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CUVANT INAINTE

Pr. ProOF. UN1v. DR. VASILE STANCIU

DIRECTORUL ScOLII DOCTORALE ,,ISIDOR TODORAN”

u ajutorul lui Dumnezeu si cu binecuvéntarea Inaltpreasfintitului Pirinte

Arhiepiscop si Mitropolit Andrei scoatem la lumind nr.1/2021 al revistei Scolii
Doctorale ,Isidor Todoran” al Facultatii de Teologie Ortodoxa din Universitatea
»Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca. Aceasta prestigioasd scoald de teologie ortodoxa a
devenit in timp foarte vizibild, atit in tard cit si in straindtate. De la inceputurile e,
mai precis din toamna anului 1924, de cAnd vrednicul de pomenire episcop Nicolae
Ivan intemeia Academia Teologica din Cluj, prestigiul ei a crescut cu fiecare generatie
de absolventi, datoritd mai intai profesorilor, toti cu o pregitire teologicd de cea mai
inalta calitate academica, scoliti la renumite universitati din apusul Europei. Aceastd
pregatire a profesorilor a conferit scolii teologice clujene o particularitate distinctd si
a creat premisele unei afirmiri teologice cu rezultate imediate in viata Bisericii din
Transilvania.

Inconjurat si incurajat de oameni de culturi clujeni, intre care amintim nume
precum: Sextil Pugcariu, G. Bogdan Duici, Silviu Dragomir, Ioan Lupas, Alexandru
Lapedatu, Octavian Goga, s.a., Nicolae Ivan va ctitori o Academie teologicd dupa
modelul celei andreiene de la Sibiu, promovand calitatea si vrednicia profesorilor,
rivna si perseverenta studentilor. Acest prestigiu de care s-a bucurat scoala teologicd
clujeand n-a putut fi umbrit nici de vicisitudinile vremii, nici de reaua credinta a oa-
menilor. Desfiintatd in 1952 de citre regimul comunist, teologia clujeana va reinvia
dupi 1989, odati cu ciderea comunismului in Roménia, mai precis in toamna anului
1990, cAnd isi va redeschide portile pentru noua generatie de studenti, intr-o atmo-
sferd festiva, prezenti fiind Patriarhul Teoctist §i o mare parte a membrilor Sfantului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne.

In anul 1992, prin bunivointa conducerii Universitatii ,,Babes-Bolyai”, rector
fiind academicianul Ionel Haiduc, Institutul Teologie Universitar din Cluj devine
Facultate de teologie in cadrul prestigioasei universititi clujene, iar primul decan a
fost PC Pr. Prof. Univ. Dr. Alexandru Moraru, cel care in primii doi ani va indeplini
si functia de rector al Institutului. Noua facultate de teologie se va integra rapid in
atmosfera academica pe care o impunea Universitatea, iar vizibilitatea ei va creste de
la un an la altul. Tn acest context favorabil, va lua nastere si Scoala Doctoral, prin
contributia importand a celui de-al doilea decan al facultatii, PC Pr. Prof. Univ.
Dr. loan Ica sr, transferat de la Sibiu impreuni cu pleiada de doctoranzi. Sprijinitd
pe aportul profesorilor de la Facultatea de Teologie din Bucuresti, scoala doctorald



clujeand isi va spori numarul indrumatorilor de doctorat, ajungind azi sa fie cotatd
printre cele mai renumite scoli doctorale din tara.

Ca orice institutie academica de prestigiu, si Scoala Doctorald ,Isidor Todoran”
isi are propria revista, in care au posibilitatea toti doctoranzii si-si publice lucrarile.

Un alt aspect ce tine de activitatea scolii doctorale clujene este cel legat de orga-
nizarea simpozioanelor dedicate doctoranzilor teologi din Patriarhia Roménd, cu
posibilitatea prezentirii din partea lor a ostenelilor de cercetare teologici, ce se vor
incununa cu teza de doctorat.

In acest numir, doctoranzii au publicat lucriri reprezentative din toate cele patru
directii de cercetare, specifice teologiei ortodoxe: Teologie istorica, Teologie Biblica,
Teologie Sistematici si Teologie Practica.

Ti felicitim pe toti autorii care au publicat lucriri in acest numir al revistei si avem
convingerea ci cercetarea teologicd la acest nivel este pe un drum bun, cu larga vizi-
bilitate nationald si internationald.

Multumesc si celor care s-au ostenit voluntar cu alcituirea acestui numar, corec-
turi, selectie, tehnoredactare, PC Pr. Lect. Univ. Dr. Rdzvan Persa si Domnului Dr.
Gabriel Noje.
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DELIMITARI TERMINOLOGICE SI SEMANTICE
ALE TERMENULUI ,,BUCURIE” IN SFANTA
SCRIPTURA®

PRr. DRD. GHEORGHE MOLDOVAN**

Abstract: In this study our intention is to present how the term ,,joy” is understood in the Holy
Bible. In the first part we showed that this state is present in the Old Testament and in the New
Testament. We have presented how ,,zhe state of joy” is experienced and who can enjoy it. The
second part contains presentation of the most representative Hebrew terms that are used in Old
Testament to express ,,zhe state of joy” with its meanings. The various words are presented in terms
of the meanings and manifestations of joy. The last part of the study contains the most impor-
tant terms in Greek used to express this state. By presenting these terms in Greek and Hebrew
we want to highlight the difference between the term ,joy” and the other terms used to express

this state and if this state of ,,zrue joy” can be destroy by the troubles of life.

Keywords: joy, delight, rejoicing, happiness, glad.

INTRODUCERE

ema bucuriei este intalnita atat in Vechiul Testament cét si in Noul Testament'.

Ea este consideratd de citre teologul si scriitorul Nicolae Steinhardt ,.ca fiind
tema fundamentald a crestinismului™. Precum lisus a adus bucurie, si crestinul adeva-
rat este chemat si diruiascd bucurie, prin aceasta dobandind el insusi mare bucurie’.
In Vechiul Testament, un mare motiv de bucurie este eliberarea din robia egip-
teani si increderea in implinirea figiduintei de mantuire. In Noul Testament, sursa
principali de bucurie este Insusi Hristos, Care a venit si mantuiasci lumea. Pentru
a exprima ideea de bucurie, in Vechiul Testament cel mai mult este folosit termenul
wsimha’, iar in Noul Testament termenul ,,kara’/ ., kairo”. Riddcinile semantice cele mai
des intilnite pentru exprimarea bucuriei sunt: ,gil”, ,rnn’, ,sus” si ,[z". ,Samah” este
tradus in Septuaginta prin ,euphraino”, iar ,,gil” este tradus de obicei prin ,agaliao”,

" Studiul a fost realizat sub coordonarea Pr. Prof. univ. dr. Stefan Iloaie, care si-a dat avizul pen-
tru publicarea lui.

" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca: email: gheorgheimoldovan@yahoo.
com

*C.E. ArNoLp, ,Joy”, in D. N. Freedman (ed.), 7he Anchor Yale Bible Dictionary, vol. 3, Doubleday,
New York, 1996, pp. 1022-1023.

*Radu CroBanu Dictionarul rostirilor biblice, Editura Helicon, Timisoara, 1996, p. 31.

3 Radu CroBanu Dictionarul rostirilor biblice, p. 32.
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cuvinte ce au aparut tarziu in limba greaci (,agalliao” acum este folosit pentru prima
dati in literaturd)®. ,, Gi” se traduce prin ,,a siri, a tresilta de bucurie”, iar ,,simbah” sau
wsameah” (substantiv si verb) prin ,a straluci” sau ,a fi luminos”. Termenii corespon-
denti din greacd ,agaliasis” si ,,chara” indicd o bucurie intensd. ,,Chara” apartine ace-
leiasi familii cu ,,charis” care se traduce cu ,,har”; asadar, bucuria este o fiica a harului’.

In Septuaginta cuvintele ,,chara’/  kairo” sunt intlnite rar, spre deosebire de Noul
Testament unde se intalnesc mai des, probabil din cauzi ca in acea perioadd erau mai
des intrebuintate. Pe langd acesti termeni, in Noul Testament mai sunt folositi ter-
menii ,,makarios’| ,,makarizo” tradusi de obicei prin ,binecuvantat” sau ,fericit” si
Skauchsthai’| ,kauchema”, adici ,Jaudi, mandrie”.

Prilej de mare bucurie si veselie pentru poporul evreu mai erau sarbatorile natio-
nale, ceremoniile ce aveau loc cu ocazia aducerii diferitelor jertfe, precum si incorona-
rea unui rege. Se bucurau la sirbitoarea Pastilor si a azimelor, deoarece isi aminteau de
eliberarea din robie (2 Par 30, 21-27; Ezr 6, 22); la sarbatorile Cincizecimii si a cortu-
rilor se bucurau pentru ca Tnsu§i Domnul le-a poruncit si se veseleasci (Dt 12, 6; 16,
11,14, 15; Lv 23, 40); la sarbitoarea Purimului, in amintirea scipirii de ameninta-
rea persand. Tot moment de mare bucurie si veselie era ajutorul dat de Dumnezeu in
lupta (2 Par 20, 27 si Ps 9, 2; Is 51, 11). Ajutorul dat de Dumnezeu poporului spo-
reste acestuia increderea in implinirea figdduintei de méntuire, devenind astfel o sursd
de bucurie’, inainte de mantuire, aga cum poate fi vazut in Isaia 40-66. Iar bucuria
méntuirii este pentru intregul Israel, nu doar pentru oameni ci si pentru munti si co-
paci (Is 44, 23; 65, 14-19; Sof 3, 14-17), dar si ,pentru toate neamurile” (Is 56, 7).

Bucuria se manifesta, de obicei, prin dans si cAntece (1 Rg 18, 6). La ducerea chi-
votului Domnului in lerusalim insusi David ,,a poruncit cipeteniilor levitilor si puna pe
fratii lor cntdreti cu instrumente muzicale, cu psalterioane (timbale), ca si vesteasci cu glas
mare de bucurie” (1 Par 15, 16). Manifestirile acestea uneori se auzeau pana departe. De
exemplu, cind a fost uns Solomon rege al Israelului ,,tot poporul I-a petrecut pe Solomon si
i-a cAntat din fluiere si bucurie mare era pe popor, incit si pimantul se zguduia de strigitele
lui”(3 Rg 1, 40). Multe exemple de cAntiri de veselie sau de mulgumire se intalnesc in Psalmi
(de ex. Ps 33 5i 95)%. Aici sursa de bucurie pentru Israel este Domnul: ,,S3 se bucure si sa se
veseleasca toti cei ce Te cautd pe Tine” (Ps70, 4). InPs118, psalmistul, exultat, zice ,,Bucura-
ma-voi de cuvintele Tale ca Cel care a aflat comoara mare” (Ps 118, 162)°. Dumnezeu este
si izvorul bucuriei (Ps 15, 11), détdtorul de bucurie si veselie (Ps42,4). Bucuria, dupa pare-
rea psalmistului, vine din relatia credinciosului cu Dumnezeu'. De asemenea, oamenii se

+C.E. ArNOLD, ,Joy”, pp. 1022-1023.

S Dictionar biblic, Vol 1 A-H, trad. Constantin Moisa, Editura Stephanus, Bucuresti, 1995, p. 183.

¢C.E. ArNoOLD, ,Joy”, pp. 1022-1023.

7 Dictionar biblic, p. 183.

$C.E. ArNoOLD, ,Joy”, pp. 1022-1023.

?G.G. CoHEN, ,Sus”, in R.L. Harris, G.L. ARCHER, Jr. si B.K. WALTKE (eds.), 7heological Wordbook
of the Old Testament, Moody Press, Chicago, 1999, p. 873.

' Dictionar biblic, p. 183.
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bucuri si saltd de veselie pentru mintuirea adusi de Domnul (Is 61, 10; 65, 19; 66, 14)".
Nu doar poporul evreu se bucuri, ci si Tnsu§i Dumnezeu (Dt 30, 9; Sof 3, 17)"?, Care isi
gaseste plicere in fericirea omului®®. In Vechiul Testament, bucuria nu vine doar din mani-
festarea religioasd, ci si vinul bun poate aduce bucurie (Jd 9, 13), ziua de nastere (Iov 3, 7),
si toti anii, ai tineretii sau ai bitranetii (Ecc 11, 8-9)'.

La poporul iudeu, citirea Torei este prilej de mare bucurie. Mirturie in acest sens
este si sirbdtoarea ,Simhat Tora”", adici ,bucuria Torei” care marcheazi sfarsitul
ciclului anual al citirii ei'.

Perioada Noului Testament incepe cu bucuria adusi de ingerul Domnului care a
zis: ,Nu va temeti. Ca, iata, vd binevestesc voua bucurie mare, care va fi pentru tot po-
porul; ci-n cetatea lui David vi s-a ndscut azi Mantuitor, care este Hristos Domnul”
(Lc 2, 10-11). Aceastd bucurie venita prin Mesia, care aduce mantuirea, se regiseste
in fiecare carte a Noului Testament'”. Bucuria se manifestd, deci, cu prilejul nasterii
Domnului (Lc 1, 47; 2, 10), a intririi triumfale in Ierusalim (Mc 11, 9, 10; Lc 19,
37), a invierii Lui (Mt 28, 8; Lc 24, 41). lisus a venit pentru ca oamenii sa aiba in
ei bucuria Sa deplina (In 17, 13), bucurie pe care El a dat-o celor ce au vrut s-o pri-
measci (In 15, 11; 16, 24)"8.

in primele trei evanghelii, mai ales in Evanghelia dupa Luca, este scos in evidentd
aspectul soteriologic al bucuriei. Cele trei pilde cu oaia cea pierdutd, drahma cea
pierduta si fiul risipitor aratd bucuria Tatalui si a ingerilor atunci cAnd se intoarce ci-
neva de pe calea raticirii (Lc 15, 5-7, 9, 10, 32). Dar bucurie exista si pentru cel ce
se mantuieste (Lc 19, 6; Mt 13, 44). Extinderea ménturii la neamuri este mare sursd
de bucurie pentru crestinii din jur, in (FA 11, 23; 13, 48; 15, 3), dar si pentru cei
mantuiti (FA 8, 8, 39).

Cei rascumpdrati sunt adusi intr-o strinsd unire cu Hristos, primind o mare bu-
curie. Raménerea in Hristos aduce bucuria deplind (In 15, 11). Sfantul apostol Pavel
ne indeamna sa ne bucuram intru Domnul (Flp 4, 4; 3, 1). Plecand de la aceasta pre-
misd, el indeamna , Bucurati-vé totdeauna” (1 Tes 5, 16). De asemenea, Apostolul Pavel

" G.G. CoHeN, ,,Sus”, p. 873.

J. SWANSON, Dictionary of Biblical Languages with Semantic Domains: Hebrew (Old lestament),
Logos Research Systems, Inc., Oak Harbor, 1997, p. 8525.

'3 Dictionar biblic, p.183.

“]. SwaNsoN, Dictionary of Biblical Languages..., p. 8525.

*5 Aceasta sirbitoare este tinutd de poporul iudeu la 23 Tigri. Celebrarea are in centrul ei bucu-
ria citirii Torei si constd dintr-o slujba cu ritualuri intre care se citesc si anumite pirti din Tora. Se
scot sulurile Torei, dupd care credinciosii entuziasmati le iau si inconjoari cu ele podiumul de lectura
de sapte ori, cAntand sau recitdnd cuvinte de lauda. Acest gest il fac si copiii, doar ci ei poartd suluri
in miniaturd sau stegulete — Dictionar enciclopedic de indaism, trad. Viviane Pragier, C. Litma, Talcu
Goldstein, Editura Hasefer, Bucuresti, 2001, pp. 726-727.

"¢ Viviane PRAGER, Dictionar enciclopedic de iudaism. Schiti a poporului evren, Editura Hasefer,
Bucuresti, 2001, p. 726.

17]. SwaNsoN, Dictionary of Biblical Languages..., p. 8525.

8 Dictionar biblic, p. 183.
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vede bucuria ca fiind rezultatul prezentei Sfantului Duh (Ro 14, 17; 1 Tes 1, 16). in
epistola citre Galateni Apostolul Pavel este mai clar si ne spune ci bucuria este rod
al Duhului Sfant (,roada Duhului este dragostea, bucuria, pacea, indelunga-rabda-
rea, bunitatea, facerea de bine, credinta, blindetea, infrinarea, curitia;” Ga 5, 22-23).

Viata celor ce ii urmeaza lui Hristos este o inaintare spre bucurie, nu doar ca o cres-
tere personald in credingi, ci si ca o participare la cresterea altora in credingi. In Noul
Testament se gdsesc multe exemple in acest sens. Sfantul Apostol Pavel se bucuri de
faptul ci Hristos este propovéduit (,,Hristos se propovaduieste si intru aceasta ma bu-
cur. Si mereu ma voi bucura”, Flp 1, 18), sau cind aude despre triirea crestind a altora
(»ascultarea voastra este cunoscuta de toti. Ma bucur deci de voi...”, Rm 16, 19; 1Tes
3,9; Col 2, 5). Se bucura si de buna rinduiali a credinciosilor din Corint, in urma
scrisorii de dojana, scrisoare care initial i-a intristat, dar prin care a venit pociinta, cea
care aduce méntuire (,,Cu tot necazul sunt covarsit de bucurie”; ,Acum md bucur, nu
pentru ci v-ati intristat, ci pentru cd v-ati intristat spre pocdingi’, 2 Co 7,9, 13, 16).

Noul Testament nu este atat de clar ca Vechiul Testament cu privire la modul in
care bucuria este exprimatd. Vechiul Testament exprima bucuria ca experienta pro-
funda manifestatd in adunarea comunititii crestine. Se poate presupune ci sirbitoa-
rea comunititii plind de bucurie a Vechiui Testament, cu cintece si lauda adusi lui
Dumnezeu, a fost luata ca model de comunitatile crestine. Noul Testament indeamna
ca bucuria sa fie impartasita (2 Cor 7, 13; Ro 12, 12) si chiar foloseste cuvantul sug-
kairo care indeamnd ,spre aceasta’, ca toti si se bucure impreund (1 Cor 12, 26; Filip
2, 17-18; Lc 15, 6,9).

Bucuria adinc inradicinatd a crestinului nu este inldturatd atunci cind apar situatii
negative in viatd. Bucuria se traieste si in suferingi si in persecutie, asa cum invatam
din Predica de pe Munte (Mt 5, 11-12) si din viata Bisericii primare (FA 5, 41; 1 Tes
1, 6). Aceastd experientd a bucuriei in suferinte o vedem si in viata SfAntului Apostol
Pavel (2 Co 7, 4; Col 1, 24) care ii incurajeaza si pe crestini sa se bucure (Flp 2, 17-
18). Gindul la cele ce urmeaza dupa viata aceasta face ca suferintele pentru Hristos
sa constituie un mare prilej de bucurie (1 Ptr 4, 13). Astfel, pierderea averilor sau
patimirile sunt adevirate motive de bucurie (Evr 10, 34). Bucuria lui Dumnezeu si a
tuturor celor mantuiti va fi deplind dupa ce Dumnezeu va judeca toate si va raspliti
pentru toate la nunta Mielului si a miresei Lui (,,S3 ne bucurdm si sd ne veselim si si-i
dam slava, cici a venit nunta Mielului §i mireasa Lui s-a pregatit (Ap 19, 7), cAnd se
va cAnta cintarea ,Aliluia” (Ap 19, 1, 3, 4, 6).

TERMENI EBRAICI PENTRU ,,BUCURIE”

ucuria este exprimata in limba ebraica prin mai multi termeni. De aceea, in Sfinta
Scriptura intilnim mai multe cuvinte care surprind starea de ,,bucurie’”. In cele
ce urmeazd ii vom mentiona pe cei mai reprezentativi.

¥ ]. SwaNSON, Dictionary of Biblical Languages..., p. 8525.
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a. Simba. Termenul ,,0n0 7 (,simha”) inseamnai ,bucurie, veselie”’; in unele ca-
zuri veselia este un raspuns sau o manifestare a inchinarii lui Dumnezeu, chiar si in
imprejurari nefavorabile’'; radacina ,.smh” se poate referi la a fi bucuros, plin de bu-
curie sau bucurie liuntrici, a inimii (Is 4, 14; 105, 3; Pr 15, 30)%2. Aceasta radicina
verbala se referd si la plicere, mai exact la o stare de fericire ce vine pe calea simturi-
lor citre corp, care ofera desfitare simturilor. Este numitd de obicei veselie si este ne-
bunie, este deserticiune. Exemple de utilizare a acestui termen cu sensul amintit
intalnim in Ecc 2, 1; 2, 10; 7, 423.

Acest cuvant este intilnit in multe locuri, deoarece multe ocazii si obiecte pot
aduce starea de veselie unui om: vinul (Jd 9, 13; Eccl 10, 19), untdelemnul §i mires-
mele (Pilde 27, 9); un fiu intelept (Pr 15, 21; 10, 1; 27, 11); un cuvant bun (Pr 12,
26), intélnirea cu un om iubit (Is 4, 14), legea lui Dumnezeu (Is 19, 8) domnia ce-
lor drepti (Pr 29, 2 ) si sarbitorile lui Dumnezeu (Ne 12, 43). Dar Domnul si izbavi-
rea adusa de El este cel mai mare motiv al bucuriei (2 Par 20, 27; Ps 5, 11; 9, 2; 15,
9; 32, 12; 40, 1; 63, 11; 64, 4). Intr-adevir, bucuria Domnului este puterea omului
(hedwd, Ne 8, 10). In plus, multe dintre aceste pasaje il inviti pe om si impirtigea-
sca aceastd bucurie. Astfel, Israelul este chemat si se bucure de sirbétorile si de san-
ctuarul sau central (Dt 12, 7; 14, 26; 16, 11; 26, 11; 27, 7). Bucuria Israelului va fi
completa odati cu restaurarea lor (Ps 13, 7; 125, 2; Is 9, 2; 25, 9; 35, 10; 51, 3, 11;
66, 13). Pe de alta parte, uneori cei rai se bucura riu de necazul celor neprihdniti (Ps
37, 16). In cele din urmsi, precizim ca de bucurie au parte: Domnul (Ps 103, 31);
muntii, (Ps 96, 8); cei blanzi (33, 2); imparatul (Ps 20, 1); cerurile si paméantul (1
Par 16, 31); copacii (Is 14, 8) si Egiptul (Ps 104, 37). Dar Israel este oprit sa se bu-
cure ca paganii sau de necazul fratilor (Os 9, 1; Avd 1, 12).

Ocaziile de bucurie sunt multe si pot fi: impotriva lui Dumnezeu, in afara de
Dumnezeu si cu Dumnezeu. Neamurile se bucurau cind triumfau peste Israel (Jud
16, 23), si nebunia este o bucurie pentru cel fird de minte (Pv 15, 21). Dar o ast-
fel de bucurie trebuie sa se sfarseasca, iar cei mantuiti ai Domnului vor gasi bucurie
vesnicd si orice durere si intristare se va departa de la ei (Is 51, 11).

Bucuria caracterizeaza nunta (Ir 25, 10) si festivitatile de despartire (Fac 31, 27),
dar cel mai adesea cuvantul este folosit pentru bucurie in Domnul in zilele sfinte
(Nm 10, 10) si in ocaziile sacre de multe feluri (Ezr 3, 12). Astfel poporul se bucura
in ziua incoronirii lui Solomon (3 Rg 1, 40) si Israel se bucurd in victorie (2 Par 20,
27). Neputinta de a se inchina Domnului cu bucurie si veselie a inimii va aduce ju-
decata Lui (Dt 28, 47), iar David a numit levitii si anunte bucuria la templu prin

2 Laurentiu Gabriel loNescu, Dictionar ebraic-romdin, Editura Galaxia Gutenberg, 2011, p. 139.

*']. SwaNSON, Dictionary of Biblical Languages..., p. 8525.

22B.K. WALTKE, ,,smh”, in R.L. Harris, G.L. Archer, Jr. si B.K. Waltke (eds.), Theological Wordbook
of the Old Testament, Moody Press, Chicago, 1999, p. 879.

3 ]. SwaNSON, Dictionary of Biblical Languages..., p. 8525.
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instrumente de cAntare (1 Par 15, 16). Bucuria de pe ciile nedrepte se sfarseste prin
plangere (Pv 14, 13) si veselia din plicere este desirticiune (Ecc 2, 1)*.

b. Sason. Un alt termen folosit pentru bucurie in ebraici este , YWY (,sason”) si se
traduce prin ,bucurie, jubilare””. El exprimi o stare de mare bucurie si veselie, une-
ori cu mare praznuire sau multumire sau cAntiri de lauda (Est 8, 16, 17; Is 12, 3; 22,
13; 35, 10; 51, 3, 11; 61,3; Ir 7, 34; 15, 16; 16, 9; 25, 10; 31,13; 33,9, 11; Ioil 1,
125 Za 8, 19 5. u.)*. Acest substantiv masculin este intdlnit de 22 de ori in Vechiul
Testament i aproape peste tot vorbeste despre bucuria umana si o mare incintare.
De exemplu, in Ir 25,10 Dumnezeu se va folosi de Nabucodonosor pentru a lua de
la pacatosul Iuda ,,glasul de bucurie si glasul de veselie”, si, in Ir 31, 13, Dumnezeu
anuntd cd va ,schimba intristarea lor in veselie” (,sason”).

¢. »Masos”. Cuvantul ,, “Wivn(,masos”) are intelesul de ,bucurie, jubilare”, veselie,
voiosie”. Este tot substantiv masculin si este folosit de 17 ori in Vechiul Testament.
El arati obiectul care cauzeazi bucurie. In Ps 147, 2, Muntele Sionului este ,bucuria
intregului pimant™*®.

d. ,Sus”. Verbul ,fwf” (,sus”) este intalnit in Dt 28, 63 si 30, 9 de cite doud ori in
fiecare verset. Aici, printre avertismentele mozaice despre binecuvantiri si blesteme,
de trei ori Domnul este aratat ca bucurie peste Israel. Domnul binecuvinteazi pe po-
porul Siu pentru ascultare si, in acelasi timp, ii pedepseste pentru neascultare. ,In ce
chip s-a bucurat Domnul de voi, ca sa vi facd binele si sd va inmulteasca, tot asa se
va bucura Domnul de voi sd vd nimiceascd” (Dt 28, 63). Termenul ,,sus” pare ci aratd
cd Dumnezeu se bucura cind ii binecuvinteaza pe cei drepti si ii pedepeseste pe cei
pacitosi. Din fericire, Dt 30, 9 aratd c4, atunci cAnd Israel se intoarce la El, Domnul
»se va intoarce si El, ca sd se bucure de tine si sa-ti facd binele”. Si in cirtile profetilor
se aratd ci Israel este obiectul bucuriei Sale (Is 62, 5; 65, 19; Ier 32, 41; Sof 3, 17)%.

TERMENI GRECESTI PENTRU ,,BUCURIE”

Existé trei mari grupe de cuvinte in Noul Testament care denota bucuria si ferici-
rea umani. In cazul lui , xaugw”, confortul fizic si buni starea sunt baza pentru
bucurie, fiind folosit i ca verb sub forma de salut. Se refera la beneficiile sinatatii si
ale fericirii pe care si le doresc oamenii. Pe de alta parte, ,,evpoaivw ” indicd simti-
rea subiectiva a bucuriei, si ,ayaAAidopar” demonstratia exterioard a bucuriei si a
méndriei si exultarii cu care se confrunta inchinarea publica®.

24 B.K. WALTKE, ,smh”, 879.

*5 Laurentiu Gabriel loNEscu, Dictionar ebraic-romdn, p. 140.

2¢]. SWANSON, Dictionary of Biblical Languages..., p. 8607.

*7 Laurentiu Gabriel loNEscu, Dictionar ebraic-romén, p. 87.

* G.G. ComeN, ,,Sus”, p. 873.

» G.G. CoHEN, ,,Sus” p. 873.

°E. BEYREUTHER, ,,Joy”, ,Rejoice”, in L. Coenen, E. Beyreuther si H. Bietenhard (eds.), New inter-
national dictionary of New Testament theology, vol. 2, Zondervan Publishing House, Grand Rapids,
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»Xaww ”—a se bucura, a se veseli’! pentru ceva (Col 1, 24; 2 Cor 6, 10). Termenii
care fac parte din radécina sunt: ,xapd", &g, care indici o stare de bucurie si multu-
mire (Mt 28, 8) si ,xad!, ac ”care trimite la cauza bucuriei (1 Tes 2, 19)**. Cuvantul
»xaoa” se referd la starea de multumire sufleteascd sau de mare satisfactie rezultatd
dintr-un mare eveniment fericit sau in urma unei activitati jertfelnice. Termenul este
utilizat de multe ori si cu diferite sensuri.

Bucuria ca har sau ca dar vine de la Dumnezeu, deoarece El, Care este Iubirea,
Pacea, Bucuria, Bunitatea, revarsd in inimile credinciosilor darurile Sale prin Duhul
Sfant (Rom 5, 5). In acest sens Sfantul Apostol Pavel zice: ,Dumnezeul nadejdii si
vd umple pe voi de toatd bucuria si pacea (...) prin puterea Duhului Sfant” (Rm 15,
13). Bucuria aceasta, venita de sus, este primitd prin credinta si apoi ascultare de cu-
vantul lui Dumnezeu.

Bucuria poate avea ca si cauzi si fapte externe, ca in cazul magilor ce au vizut ste-
aua si ,s-au bucurat cu bucurie mare foarte” (Mt 2, 10), sau a femeilor mironosite
care ,,cu fricd si cu bucurie mare alergau si-i vesteasca pe ucenicii Lui” (Mt 28,8) sau
a ucenicilor care s-au bucurat nespus vizindu-L inviat: (Lc 24, 41). Bucuria poate fi si
rauticioasd, atunci cAnd lumea se bucura pentru suferintele sau intristérile altora, dar
bucuria aceea se va preface in jale, iar intristarile in bucurie (In 16, 20-22; Tac 4, 9)*.

Prezentul imperativ al verbului ,, kziro” apare frecvent in salutul , kaire” (sing.), , kai-
rete” (plur.), ,xoupete!”- salut!”, salutare!”, ,La revedere!”*, , Bucurati-vd!”, alituri
de verbul ,,/egei”, la inceputul unei scrisori®. Aceeasi formuld este folosita la un toast
(urare de sindtate), la despartire (de rimas bun). Expresiile ,,chairein chara megalen”
(a fi patruns de bucurie intensd”) si ,chara chairein” (,,bucurati-vd foarte mult”), care
se regisesc in Noul Testament, sunt influentate fird indoiald de Vechiul Testament
(Mt 2, 10; In 3, 29; Is 66, 10). ,,Kara” denotd atit starea cat si obiectul bucuriei®®. In
Vechiul Testament, ,,kara”apare numai in scrierile din urma (in special in Intelepciunea
lui Solomon si 1-4 Mac) si este in principal o traducere a cuvintelor evreiesti ,,simha”
si ,sason”. Se distinge de ,,karis” care cel mai des este tradus cu ,hen” — ,multumire,
favoare”. Pentru cea mai mare parte din cuvintele din radécina ,sama’, ,gil”, si, sis”,
(termeni pentru bucurie) este folosit termenul , kaziro™’.

1986, p 352.

3 Laurentiu Gabriel loNEscu, Dictionar ebraic-romdn, p. 187.

22].P. Low si E.A. Nipa, Greek-English lexicon of the New Testament: Based on semantic domains,
vol. 1, United Bible Societies, New York, 1996, pp 301-303.

3 loan MIRCEA Dictionar al Noului Testament A-Z, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1995, pp. 70-71.

3 Lambros PETINIS, Dictionar grec romén, Editura Vox, Bucuresti, 1995, p. 424.

35 R. FUNNK, A Greek Grammar of the New 1estament and other Early Christian Literature, University
Press, Chicago, 1961, p. 480.

3$E. BEYREUTHER, ,,Joy”, ,Rejoice”, p. 356.

37 E. BEYREUTHER, ,,Joy”, ,Rejoice”, pp. 356-357
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Aici nu este o distinctie clard intre folosirea lui ,kairo”si a lui ,euphraino”. Cele
doud cuvinte sunt adesea sinonime (Plg 4, 21; Pv 29, 6; Est 8, 17; si alte parti), desi
Sir 30, 16 permite o oarecare diferentiere. Practic ,,euphraino” este mai aproape de
»oyaAAwxopal” si ambele acoperd sentimentul subiectiv si cauza obiectivd a bucu-
riei. El vine cel mai aproape de evreescul ,salom” (,pace, salvare”) si, in fapt, este fo-
losit pentru a traduce aceasta in Is 48, 22; 57, 21 (cf. Tob 13, 14 — ,se vor bucura de
pacea T2”). Verbul si substantivul nu apar de multe ori in contextul bucuriei din in-
chinare (Ps 31, 11). ,Agalliomai” si ,,euphraino” sunt folosite aproape exclusiv in as-
tfel de pasaje®®.

O utilizare diferitd, ca salut, apare in special in 1-4 Mac. Semnificatia generala de
a fi bucuros, de a fi multumit, se giseste in Fc 45, 16; Is 39, 2. In Vechiul Testament
existd bucurie pentru lucrurile bune ale vietii, cum ar fi: sanatatea (Sir 30, 16), intelep-
ciunea copiilor (Pv 23, 25), pacea in tard (1 Mac 14, 11). Dar autorul Proverbelor
avertizeazd de asemenea cd bucuria este trecitoare si este amenintata de vicisitudinile
vietii: dupd ras vine plans (Pv 14, 13). Dumnezeu este datatorul a tot binele si a to-
atd binecuvantarea, intirind in momente de ispita si de suferintd (Ier 15, 16). Frica
de Domnul este astfel o sursi de bucurie (Sir 1, 12). /n consecintd, ,kairo” serveste si
pentru a descrie bucuria eshatologica (Ioil 2, 21, 23; Is 66, 10, 14, Za 10, 7; Tob 13,
7-,8) impreuna cu ,,ayaAAidopon ™.

In Noul Testament, verbul si substantivul apar mai ales in evanghelii si in episto-
lele pauline (verbul de 74 de ori, iar substantivul de 59 de ori). Scrierile in care se ga-
sesc ,.kairo” si ,kara” se gasesc dupd cum urmeazd; de 20 de ori in Lc; de 11 ori in FA;
de 18 in In; de 12 ori in Mt; de 14 ori in Flp; de 13 ori in 2 Cor; de 7 ori in Rm si
de 6 ori in Tes*. Cuvantul apare mai ales acolo unde se aminteste despre a doua ve-
nire a lui Hristos. Dar nu trebuie neglijat faptul cd intregul mesaj al Noul Testament
despre lucrarea méintuitoare a lui Dumnezeu este un mesaj de bucurie (Evanghelia).

Folosirea general, ca o salutare a lui ,.kairen”, este intalnita la inceputul unei scrisori
din FA 15, 23; 23, 26; Iac 1, 1. In In 1, 10 cei cirora li se adreseazi sunt avertizati sa
refuze ospitalitatea paganilor, pentru a evita orice implicare in faptele lor rele. In Mt
28, 9 Hristos Cel inviat se face cunoscut discipolilor Sii folosind mereu familiarul
kairete”. Cand, in Mt 26, 49; 27, 29 si locurile paralele Mc 15, 18; In 19, 3, lisus

este salutat in ris ca rabin sau rege al evreilor, existd o ironie ascunsi, deoarece i se di

% E. BEYREUTHER, ,Joy”, ,Rejoice”, p. 357

3 La rabinii iudei, bucuria venitd din lege este evidentd. Citirea Pentateuhului este descrisd ca bucu-
ria legii sau plindtatea bucuriei — cf. G. Krrrer si G.W. BromiLey, Theological Dictionary of the New
Testament, vol. 2 (1964-74), p. 773. In Qumran bucuria (simha) izvoriste de la cunoasterea adeviru-
lui (1 Hymns, Hodayot, 11:30) dar aici este cunoasterea lui Dumnezeu, a milei fatd de alesii sai.
Alci este un contrast decisiv intre tristetea prezentd in necaz si osinda (1 Hymns, Hodayort, 9, 24) si
bucuria victoriei finale (1 War Scroll 13, 12; 14, 4, 18, 8). Un steag in batilia finald poarta inscriptia
»Bucuria lui Dumnezeu” (1 War Scroll 4, 14) si dupa victorie fii luminii vor fi schimbati in glorie si
bucurie vesnicd (Hymns, Hodayot, 13, 6).

+ E. BEYREUTHER, ,,Joy”, ,Rejoice”, p. 357.
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in mod neintentionat salutul care i se cuvenea. In Lc 1, 28, Maria nu este infricosatd
de termenul ,,kaire” insusi, cit de mesajul pe care il aduce.

Conform Evangheliilor sinoptice, venirea lui lisus aduce un timp de bucurie. ,,Pot
oaspetii nuntii plange atita timp cat mirele este cu ei?” (Mt 9, 15 si locurile paralele:
Mc 2, 19; Lc 5, 34). Faptul ci a adus méntuirea eshatologicd, il deosebeste clar de
loan Botezatorul si de ceilalti profeti ai Vechiului Testament: orbii vad, ologii umbla,
leprosii sunt vindecati, surzii aud si siracilor li se predicd evanghelia (Mt 11, 5; Lc
7, 22). Efectul lucrarii Sale si a predicii este de a aduce bucurie (Lc 19, 6). Chiar si
atunci cind El a devenit o ofens3, si calea celor care merg pe urmele Lui duce la sufe-
rintd si persecutie, bucuria asiguratd de mantuire, nu trebuie pierduta: ,bucurati-va
si va veseliti, pentru cd plata voastrd este mare in ceruri!” (Mt 5, 12). lisus este ju-
decitorul pentru toatd lumea. Cei care vor rimane credinciosi Lui si primesc cuvin-
tul Lui cu bucurie (Mt 13, 20 si locurile paralele Mc 4, 16; Lc 8, 13), vor auzi intr-o
zi chemarea intrérii la banchetul bucuriei Domnului. Cand ucenicii L-au intalnit pe
Hristos inviat, ei au fost cuprinsi nu doar de frica, ci si de mare bucurie (Mt 28, 8;
Mc 16, 8; Lc 24, 9).

In Evanghelia dupa Luca bucuria este una din temele sale de bazi: Zaharia pro-
mite bucurie si veselie; multi se vor bucura la nasterea lui loan (Lc 1, 14) pentru ceea
ce Dumnezeu este pe cale sd faca pentru poporul Sau (Lc 12, 15). Cand Elisabeta o
intalneste pe mama Méantuitorului (Lc 2, 11), copilul salta de bucurie in pantecele
ei (,en agalliasei”, Lc 1, 44). Lauda lui Dumnezeu in limba maiestuoasi a psalmilor
in Vechiul Testament este exprimatd in raspunsul Mariei (,egalliasen”, ,s-a bucurat”,
Lc 1, 47) si in imnul lui Zaharia (Lc 1, 68)*". Baza si continutul acestei bucurii este
mesajul de la nasterea lui lisus, cd prin El Dumnezeu a vizitat i a riscumpdrat po-
porul siu (Lc 1, 68), cd a avut griji de omenirea pierdutd, asa cum a promis parinti-
lor (Lc 1, 55) si la profeti (Lc 1, 70) si ci are bunévointa (Lc 2, 14) fatd de oameni.
Bucuria este consecventd in minunile lui lisus (Lc 13, 17). Cei 70 de ucenici se pot
bucura pentru cd au putere asupra duhurilor rele (Lc 10, 17), dar Hristos ii cheama
la o bucurie mai mare ,bucurati-vd pentru ci numele voastre sunt scrise in cer” (Lc
10, 20; Mt 7, 22). Dumnezeu se adreseazd cu mild celor pierduti; totul depinde de
asta. Existd bucurie in cer pentru un picitos care se pociieste (Lc 15, 7 5 10, 23)*%.
Intr-adevir cap. 15 cu parabolele despre oaia pierduti, drahma cea pierduti si fiul ri-
sipitor prezintd chemarea lui lisus, ca toti s ia parte la bucuria prilejuitd de intoarce-
rea celor riticiti (Lc 15, 6, 9, 32)*%.

#].P Low si E.A. N1pa, Greek-English lexicon..., p. 303.

+#E. BEYREUTHER, ,Joy”, p. 353.

# In contrast cu nota de teami si de uimire care incheie textul de la Marcu (16, 8), concluzia
Evanghelistului Luca este remarcabild pentru uimirea sa si bucuria deplind (Lc 24, 11; 41, 52). Versetul
46 poate fi privit ca rezumat al intregii evanghelii a Sfintului Apostol Luca. Urmand anii lui lisus,
vin anii Bisericii (47), cAnd pociinta se va propovadui in numele Siu (si aici existd ideea ci pocdinta
aduce bucurie). Acesta este mesajul care va fi transmis dincolo de granitele lui Israel si predicat tuturor
popoarelor” — cf. BEYREUTHER, New international dictionary, p. 353.
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Acest fel de bucurie este inregistrat in Faptele Apostolilor, acolo unde este repetatd
expresia bucuriei asupra extinderii Bisericii la nivel mondial. Este mai intii de toate
bucuria apostolilor care sufera rusine si persecutie pentru numele lui Hristos (FA 5,
41; Mt 5, 11). Ucenicii experimenteazi o astfel de bucurie prin actiunea Sfantului
Duh (FA 13, 52; 7, 55). Persecutia nu poate opri cursul victorios al evangheliei (FA
20, 24 ,meta karas — ,cu bucurie”). Exista bucurie pentru venirea neamurilor (FA
11, 235 13, 48; 15, 13). Cand evanghelia este predicatd neamurilor §i sunt botezate,
persoanele in cauzd sunt pline de bucurie (FA 8, 8, 39; 15, 31)%.

In Evanghelia dupai loan, termenul eshatologic ,kara pepleromene” ,bucurie perfecta,
plinitatea bucuriei” (de asemeneain 11In 1, 4; 2 In 1, 12) este o caracteristica import-
anti. Inci de la inceputul Evangheliei, loan Botezatorul, prietenul mirelui, mérturi-
seste cd bucuria lui s-a implinit acum, prin Hristos (In 3, 29% cf. Mt 9, 14 par Mc 2,
18; Lc 5, 33). A sosit timpul eshatologic in care semanatul continuu existd alaturi de
timpul de recoltare (In 4, 35) si in care lisus indeplineste deja lucrarea pe care a pri-
mit si o faca (In 4, 34). Avraam din cer se alituri cu bucurie acestei zile cAnd recolta
incepe sd se adune (In 8, 56). Bucuria perfecta pe care lisus o are pentru ci el este in
comunicare deplina cu Tatal (In 14, 20) si voia Lui (In 4, 34) trebuie si fie acordatd
si ucenicilor (15, 11). Aceasta a cerut de la Tatal (17, 13) si, prin urmare, ii indeamna
sd rimana in El (15, 4) si in iubirea Lui (15, 8)*. Lucrarea Lui de dragoste este fina-
lizatd punandu-si viata pentru prieteni (15, 13), insa totusi va fi descoperit pe dep-
lin numai atunci cAnd El va pleca de la ei (16, 10). Dar El nu ii lasa orfani (14, 18),
El il roaga pe Tatil sa le trimitd , parakletos” (14, 16, 26). Hristos Se aratd ca fiind cel
inviat (14, 19; 20, 20), iar ,ucenicii s-au bucurat” (,echaresan”) si El le-a promis ci
rugiciunea in numele Sdu va fi ascultatd (15, 6)¥.

Cuvantul chara este folosit de Sfantul Apostol Pavel in epistolele sale pentru a ardta
ci: a) bucuria si slava sa sunt tesalonicenii, deoarece acestia progreseaza in credinti (1
Tes 2, 19); b) bucuria este rasplata celui credincios pentru cele indurate din pricina lui
Hristos (Col 1, 24; 2 Co 6, 10); ¢) bucuria este roadi a Duhului Sfant (Gal 5, 22)%.

Epistolele pauline marturisesc paradoxul ci bucuria crestind se gaseste numai in
mijlocul tristetii, a necazului si a grijilor. Intr-adevir, acesta este locul exact unde isi
dovedeste puterea. Aceastd bucurie are sursa dincolo de bucuria umand piméintea-

#E. BEYREUTHER, ,Joy”, p. 354.

+ Pr. Dr. loan MIRCEA, Dictionar al Noului Testament, p. 71.

#]. P Low si E.A. N1pa, Greek-English lexicon..., p. 303.

+ Lumea nu poate lua de la ei bucuria si consolarea cum nu poate lua nici pacea pe care El o da
(In 14, 27; 16, 33) pentru ci ei sunt intemeiati pe revelatie si nu apartin acestei lumi. Acesta este
motivul pentru care discipolii sdi sunt separati de lume si sunt expusi la ura si persecutia lumii (In 15,
195 16, 2). Dar teama este alungata pentru ci lisus a biruit lumea (In 16, 33 1 In 1,4). Tristetea prez-
entd se va preface in bucurie (In 16, 22). Aceastd bucurie eshatologici ,,nu este descrisi ca o conditie
psihicd a ripirii, dar este definitd ca fiind situatia in care credinciosii nu mai trebuie s ceard nimic —
R. Burrman, Evangbelia lui loan (1971), p. 583.

8 Dictionar biblic, p. 184.
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sca. Este bucuria ,en Kirio”, in Domnul. Sfantul Apostol Pavel aminteste mereu citito-
rilor sdi despre existenta ei si ii si indeamnd si se bucure in Domnul (Flp 3, 1; 4, 4, 10;
Rom 12, 12; 2 Cor 6, 10). Este bucuria credingei (Flp 1, 25; Rom 15, 13). [}i are baza
in nadejde si credintd, in ciuda tuturor luptelor si temerilor (2 Cor 7, 5), este siguranta
dreptitii lui Hristos (Rm 8, 31) si asteaptd cu neribdare venirea Sa ca Domn inviat.
Asemenea bucuriei credingei, ea este rodul Duhului (Ga 5, 22) si se vorbeste despre
ea ca bucurie in Duhul Sfant (Rm 14, 17; 1 Tes 1, 6). Este, deci, un dar spiritual si
in acest sens se apropie de ideea de ,,karis”, ,har”. Lucrul important este ca sd primea-
sca Evanghelia si sa se impartaseascd de lucrarea si bunitatea lui Dumnezeu cat mai
multi oameni (Flp 1, 5, 15-18)%.

In 2 Corinteni se pune bucuria in contrast direct cu suferinta, prin care nu se
intelege numai suferinta cauzati de incercirile exterioare, ci i intristarea cauzata de
mustririle apostolice. El scrie corintenilor ¢d ,lucrim cu voi” pentru bucuria voastrd
(2 Co 2, 3). Viata corintenilor nu trebuie si fie condusa prin durerea din aceasti lume,
care produce moartea (7, 10), ci prin bucuria unei credinte purificate. Prin mustrarea
sa, Pavel si-a recipatat increderea in ei (7, 13), pentru ci avertismentul siu a avut un
efect benefic. Aproape ii era teama ca a fost prea sever (7, 11), pAnd cAnd teama lui a
fost inlaturatd de Tit, acum avand chiar mai multe motive de bucurie.

Sfantul Apostol Pavel scrie epistola citre Filipeni din inchisoare (posibil in Efes),
cand inci era nesigur de rezultatul procesului sdu. Aici este evident ca se simte singur
(Flp 2, 20) si ca propovaduirea evangheliei era in pericol (1, 15; 2, 21). Desi aici a
fost ocazie de suparare, cu toate acestea existau si motive de multumire si de bucurie
neclintitd: multumire pentru primirea evangheliei de catre filipeni (Flp 1, 5) si bu-
curia pentru propovaduirea continud a lui Hristos (1, 18). Constrans de evanghelie
si de Hristos insusi, Apostolul Pavel isi indeamna cititorii sii si se bucure impreund
cuel (2, 17), sa se ingrijeasca de cei din jurul lor (4, 16) si si gindeasci la fel avind
»aceeasi iubire, aceleasi simtiri, aceeasi cugetare” a duhului (2, 1-2). Chiar daca el
si-ar intalni curAnd moartea, nu va fi rusinat, deoarece Hristos va fi preaslavit in tru-
pul sdu! (1, 20).

In epistola citre Filipeni, bucuria este deci un sfiditor continuu ,cu toate aces-
tea” (cf. Flp 2, 17; 4, 4). Acest, ,cu toate acestea’ isi intinde puterea nu din sine, ci:
din rugaciunea neobositd care pune fiecare nevoie inaintea lui Dumnezeu (4, 6 cf.
1 Tes 5, 16; Col 1, 11); din raspandirea evangheliei (Fil 1, 5; 1 Tes 1, 9; Col 1, 5) si
de la cregterea infloritoare a bisericilor misionare (Flp 4, 10; 1 Tes 2, 20, ,,cici tu esti
slava si bucuria noastrd”). Dar mai presus de toate este bucuria in Domnul (Flp 4, 4).
Perioada actuald de incercare si de primejdie este limitatd. ,Domnul este aproape” (
Flp 4,5 cf. 1 Tes 5, 2; 3, 3). Prin urmare bucuria se realizeazi, in primul rind, pe spe-
ranta ca dupd ce vom suferi impreund vom fi glorificati impreund (Rm 8, 17). Aceastd
bucurie §i credinga in asteptarea zilei lui Hristos, pune experienta noastra prezentd
intr-o perspectiva adevaratd. Pe de o parte, aceasta blandete (Flp 4, 5) ne da timp li-

#].P. Low si E.A. N1pa, Greek-English lexicon..., p. 303.
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ber ca sa putem simpatiza cu ceilalti (Rm 12, 15). Pe de altd parte, ne aminteste cd
bucuriile si necazurile noastre prezente apartin numai acestei vieti si sunt trecitoare
(1 Co 7, 30;2 Co 6, 10)*.

lac 1, 2 invati pe crestini si se bucure de martiriu (FA 5, 41). In cursul istoriei
bisericii, cu toate acestea, acest lucru a degenerat adesea in a ciuta martiriul de dra-
gul lui. Jac 4, 9 nu trebuie interpretat ca si cum aceasta ar fi credinta méntuitoare a
Noului Testament. O astfel de viziune este impiedicata de ascultarea de Domnul in-
viat. Pentru ca ar nega premiul, odatd pentru totdeauna, al lucririi Sale pe cruce’'.

LEVQoalvw” — ,bucurie, inveselire”, ,a face pe cineva si se bucure” (2 Co 2, 2).
Substantivul derivat din aceastd ridacind ,,e0pooovvn, NG’ ,,0 stare de bucurie, ves-
elie, voiosie™?, ,a (se) desfita’, ,a (se) delecta’, ,a se bucura”. Verbul ,.eufraino” se
giseste in greaca colocviald incepind cu Homer si inseamna ,,a inveseli, a bucura o
persoand, un mijloc de a face fericit™*. Substantivul ,eufrosine” (incepind cu Homer)
inseamnad ,bucurie, veselie”. O astfel de bucurie provine in mare parte din acele eve-
nimente si situatii care dau nastere bucuriei comune. Cu toate acestea filozofii folo-
sesc cuvantul pentru bucuria introspectiva si spirituala.

In Septuaginta cuvintul este folosit mult mai frecvent decit ,xauoiw”si nu se
deosebeste mult de ,,ayaAAidopar™. Folosirea sa este concentrata in anumite carti
ale Vechiului Testament (Dt si in special Ps, Plang, Ecc si Is). in plus este folosit cu
o deosebiti prezenti in Intelepciunea lui Isus Sirah. Aseminiror este regasit si sub-
stantivul. Cuvéntul exprima bucuria de la sarbatorile cultice, dar conceptul despre
Dumnezeu din Vechiul Testament, previne tipul de orgie extatici atit de comund in
paganism, unde distinctia dintre uman si divin devine neclara.

Bucuria poate fi §i cea a inimii unui individ, venita in special in urma raspunsului
lui Dumnezeu in situatii de nevoi (Ps 13, 7). In cele din urmai, Leuphraino” este fo-

5° Aceastd invataturd paulind, despre bucurie in suferingd si in ispite si-a dovedit valoarea cAnd au
fost scrise epistolele ulterioare din Noul Testament. In acest timp persecutia crestinilor era atart de severi
incat ameninta insasi existenta bisericii (1 Pt 4, 13; cf. Rm 8, 17). Faptul de a fi jefuiti de bunurile
materiale nu i-a putut lipsi de bucuria lor (Evr 10, 34). Pentru toate acestea persecutia a adus inci o
primejdie foarte reald (Evr 12, 11). Prin urmare credinciosii sunt indemnati sa-si exercite rabdarea (Evr
10, 36) si sd continue ascultarea in doctrina sinidtoasd (Evr 12, 17). Hristos a renuntat de bunavoie
la propria sa bucurie si a luat asupra Sa rusinea crucii. Numai privind la el putem obtine ribdarea si
trecerea peste ispite (Evr 12, 12; 1 Pt 1, 8), K. Barrn, The Epistle to the Philippians, 1962, p, 120.

' E. BEYREUTHER, ,,Joy”, p. 356.

52].P. Low si E.A. Nipa, Greck-English lexicon..., p. 303.

53 Lambros PETINI, Dictionar grec-romdn,, p. 2201; a se vedea si Laurentiu Gabriel lIoNEscu,
Dictionar grec-romdn. Dictionarul studentului; limba greaci-koiné, Galaxia Gutenberg, Targu Lapus,
2011, p. 74. Autorul da doar varianta ultimi: ,a se bucura”.

s+ Dumnezeu Insusi radiazi bucuria prin intermediul Logosului, mai ales asupra celor care prin vir-
tutile lor se dovedesc a fi vrednici. Tot ceea ce apartine lui Dumnezeu are aceeasi caracteristica: ingelep-
ciunea (sophia) este plina de incAntare (kara), bucurie (euphrosyne) si alte lucruri bune — cf. Krrrer G.
si BRomiLey G. W, Theological Dictionary of the New Iestament, p. 773.

55 E. BEYREUTHER, ,,Joy”, p. 358.
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losit alaturi de ,,agalliao” pentru a exprima bucuria eshatologica la care participa ch-
iar cerurile si pimantul (Ps 96, 11; 97, 1), si Dumnezeu Insusi (Is 65, 19)*. Bucuria
este o trasiturd a lumii vesnice a lui Dumnezeu. Aici se poate vedea ci bucuria fes-
tiva de la marile sdrbatori comune: bucuria venitd din méncare, bauturi si racorirea
corporala, devine o imagine vie a bucuriei eshatologice. In rest cuvantul este folosit
cu multe sensuri: bucuria ca emotie (Ps 16, 11); bucuria in cineva sau in ceva (Eccl
11,9); bucuria in Dumnezeu (Ne 8, 10; Ps 33, 21); bucuria in cuvantul lui Dumnezeu
(Ier 15, 6; Ps 119, 14); bucuria din tinerea poruncilor (Ps 118, 162); bucuria pentru
venirea mantuirii (Is 35, 10; 52, 12).

In Noul Testament cuvantul ,.kairo” este clar preferat ca termen pentru bucurie
(in contrast cu frecventa sa relativa in LXX). ,,Euphraino” este intalnit in 16 locuri
din care 8 sunt in scrierile Sfantului Apostol si Evanghelist Luca, 3 la Sfantul Apostol
Pavel si 3 in Apocalipsi. ,Eufrosine” se mai gaseste si in cartea Faptele Apostolilor
dar numai de doui ori”’.

~Eufrains” denotd, prin urmare, in Noul Testament, bucuria festiva a societitii,
nu emotiile subiective ale unui individ. In Lc 12, 19; 16, 19 se referi doar la man-
care, bautura si a te bucura doar tu insuti, considerind ci toate posesiunile materi-
ale sunt meritul propriu. Pe de alta parte, accentul pe bucuria produsid de Dumnezeu
este o trasdturd specifica scrierilor lucanice (xaiow). Evanghelia lui Luca este mar-
catd de bucurie. Astfel Lc 25, 23, 32 este o invitatie la veselie si bucurie pentru reve-
nirea fiului pierdut, in timp ce, in versetul 29 din acelasi capitol (15), fiul cel mai in
varstd doreste in mod invidios o veselie doar pentru sine si prietenii sdi. Cartea Faptele
Apostolilor 14, 17 vorbeste despre bucuria din darurile naturii ca fiind darurile lui
Dumnezeu. FA 2, 26, 28, aplicind psalmul 28, 11 la inviere, vorbeste despre bucu-
rie in prezenta lui Dumnezeu. Pe de alta parte, FA 7, 41 se refera la bucuria nerusi-
natd a lui Israel cAnd se inchina in fata vitelului de aur (cfIs, 32, 4, 6).

Sfantul Apostol Pavel, in mod normal, foloseste verbul ,,kairo” (chiar in contex-
tul 2 Cor 2, 2), dar in Ro 15, 10 si Ga 4, 27 este influentat de conotatiile Vechiului
Testament. In Ro 15, 10 el vede implinirea lui Dt 32, 43: motivul pentru bucurie
este acela cd mesajul lui Hristos a venit acum la neamuri. Similar, in Ga 4, 27, che-
marea la bucurie este aplicatd la evrei si la neamuri.

De asemenea, in Ap 12, 12 si 18, 20, care se bazeaza pe citate din VT (cf. Is 44, 23;
49, 13; ler 15, 48; Ap 11, 10), este o bucurie eshatologicd, exprimatd de ,,euphraino”.
Faptul ci bucuria eshatologica apare adesea in Noul Testament, sub forma unei sarba-
tori vesele, si cd lisus Tnsu§i pe pimant nu refuzd sd se aliture meselor festive comune,
indica ca ,,euphraino” este in deplind concordanta cu mesajul bucuriei evangheliei.

s E. BEYREUTHER, ,,Joy”, p. 358.
57 E. BEYREUTHER, ,,Joy”, p. 358.
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»AyaAAiaopar” — exultare, bucurie mare, a fi incAntat la culme™®, ,a fi plin de
%, sextrem de bucuros™, ,mai ales bucurie spirituald’, ,un fruct al vizitei
Domnului, al convertirii, al virtugii, al harului, o bucurie a sfingilor®'; corespunde
substantivului ,&yaAAiaois” exultare, bucurie mare™®, , fericire, veselie”®, implicAnd
adesea si misciri ale corpului (Lc 1, 44). Corespunde si lui ,,&yaAAukw ™ ,,a se bu-
cura’, ,a fi plin de veselie,, ,,a experimenta o mare stare de bucurie” (Lc 1, 47)%. Se gi-
seste doar in Septuaginta (LXX), in Noul Testament si in scrierile evreiesti si crestine
dependente de ele. S-a format mai tirziu, din limba greaca profana ,,agallo” si ,agal-
lomai” (de la Homer incoace) si are urmitoarele sensuri: a) sa infrumuseteze, si ono-
reze, sd glorifice, si cinsteascd (la Platon si Aristotel); b) a face spectacol, a se liuda cu
ceva (Herodot); ¢) a se bucura, experienta plicutd in ceva (Homer); d) a fi in bucurie
(Herodot). Acestea sunt emotile umane de bazi a bucuriei pe care le posedi omul®.

In Septuaginta ,agalliomai” si ,agalliasis” existd cel mai frecvent in traducerea lui
»gil” (bucurie) si ,,yanan” (plans de bucurie). Ei indicd bucuria prilejuitd de sirbatorile
cultice, care exprima public actul lui Dumnezeu de salvare in trecut si in prezent (Ps
32, 11), dar nu unul orgiastic ca in cultele cananitilor. ,,Agalliomai” exprima atit bu-
curia colectiva cit si cea individuala, bucuria din recunostinta fatd de Dumnezeu (Ps
9, 14; 15, 9; 20, 1; 30, 7; 34, 27; 91, 4). Aceastd bucurie recunoaste salvarea adusa
de Dumnezeu pana in prezent, dar si pe cea viitoare (Avc 3, 18). Prevederile cultu-
lui public trec, dar bucuria imbratiseaza universul creat, martorii ticuti ai actelor pu-
ternice ale lui Dumnezeu cum ar fi cerurile, pimantul, muntii, insulele, marea, toate
sunt chemate la aceasta (Ps 88, 12; 95, 11). Dumnezeu insusi se va bucura, impreund
cu toti, de Noul Ierusalim (Is 65, 19). Dupi spusele profetilor, si cei dinainte si cei
de dupi exil se bucurau in Dumnezeu, chiar in cele mai grele situatii, cu recunos-
tinga fatd de méntuirea finald si bucuria mesianica. Privind in directia eshatologici
atitudinea de multumire si laudi a ajuns la cea mai profundi exprimare (cf. Is 25, 9;
Ps 96, 11; 97, 8; 125, 2, 5; ).

veselie™

8 E. BEYREUTHER, ,,Joy”, p. 358.

9 Laurentiu Gabriel loNescu, Dictionar grec-roméan, p. 1.

Henry George LipDELL, Robert Scott, A Greek-English lexicon, Clarendon Press, Oxford, 1996 p. 50.

' G. W. H. LampE, A patristic Greek lexicon, Clarendon Press, Oxford 1961, p. 53.

¢2E. BEYREUTHER, ,,Joy”, p. 358.

¢ Lambros PETINI, Dictionar grec-romén, p. 14.

4].P. Low si E.A. N1pa, Greek-English lexicon..., p. 303.

¢J.P. Low si E.A. Nipa, Greek-English lexicon..., p. 303.

% Bucuria pentru actele de méntuire ale lui Dumnezeu din trecut, prezent si viitor a continuat si
fie caracteristicd printre rabini. Astfel scopul intregii vieti a evreului era si-L sliveasci pe Dumnezeu.
In contrast cu rabinii, iudeii, comunitatea de la Qumran afirmd i ziua mantuirii a inceput deja.
Aduc lauda si rugiciune lui Dumnezeu (mai ales in imnuri hodaiot 5i in partea finali a Regulamentului
Comunititii (Comunity Rule) sau din manualul de disciplind (Manual of Discipline)), bucurindu-se ci
le-a dat mantuire si cunoasterea secretelor Lui, ].P. Low si E.A. N1pa, Greek-English lexicon..., p. 303.
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In Noul Testament wagalliomai” este intAlnit de 11 ori si ,,agalliasis” doar de 5 ori
(comparativ cu ,kairein” care este intAlnit de 74 de ori)”’. Cuvintele sunt folosite ca
in Septuaginta, dar cu aceastd diferentd: in bucuria vesnica, bucuria vine din recunos-
tinta si increderea neclintita in Dumnezeu care a ajutat si continud si ajute pe poporul
Sdu Israel. El va inlitura toate doringele si suferinta in ultimul siu act de eliberare,
la venirea lui Mesia. In Noul Testament, bucuria se indreaptd spre Dumnezeu, care
acum, 1n lisus Hristos, a inaugurat deja epoca eshatologici a mantuirii si o va com-
pleta cu glorie la a doua venire.

In Evanghelii este jubilarea chiar inainte de venirea lui lisus. Zaharia cintd de bu-
curie cAnd premergatorul Domnului a fost nascut (Lc 1, 14), si chiar si copilul din
pantecele Elisabetei a impartisit bucuria (Lc 1, 44). Mantuitorul Insusi a vorbit des-
pre israelitii credinciosi, care pentru un scurt timp s-au bucurat in lumina Sfantului
loan Botezatorul (In 5, 35). Fecioara Maria, in cAntarea sa, se bucuri cd a primit un
loc in planul mantuirii lui Dumnezeu (Lc 1, 47). Iar Méntuitorul, nu doar ii che-
ama pe oameni la bucurie, ci o triieste El Tnsu§i. Fericirile se incheie cu indemnul:
,,Bucurati-vi si va veseliti pentru ci plata voastrd este multd in ceruri” (Mt 5, 12; Lc
6, 23). Domnul se bucura in Duhul deoarece timpul salvirii a venit. Chiar si Avraam
s-a bucurat ci a vizut ziua mantuirii (In 8, 56). Sfanta Cruce, invierea lui Hristos si
a doua venire au devenit bazd a bucuriei. Si David s-a bucurat si s-a veselit, chiar si
trupul lui s-a odihnit in nidejde ci nu-i va lisa Domnul sufletul in iad (FA 2, 26;
Ps 15, 10). Temnicerul din Filipi s-a veselit (,egalliasato”) cu toatd casa sa, pentru cd
au intrat prin credinta si botez in comunitatea celor ce se mintuiesc (FA 16, 34). La
frangerea painii, Biserica timpurie cAnta cu bucurie, anticipind a doua venire a lui
Hristos cel inviat FA 2, 47).

In restul Noului Testament (cu exceptia Evangheliei dupi Marcu si a Epistolei sobornicesti
a Sfintului Apostol Tuda) cuvintul apare sporadic. In Evr 1, 9, Dumnezeu Insusi se adrese-
aza lui Hristos ungindu-L cu untdelemnulul bucuriei (,agalliasis’). In Tuda 24 se vorbeste de
Dumnezeu ,,Cel ce poate sa va pazeasci pe voi de orice cidere si sd vd pund inaintea slavei Lui
neprihdnit, cu bucurie mare” (,.en agalliasei”, FA 2, 46). In 1 Ptr Biserica este chemati si de-
paseasci suferintele ei prezente privind spre bucuria care vine de la Hristos (1 Ptr 1, 6, 8; 4, 13)
% Tn Apocalipsi credinciosii sunt chemati de o voce la sfarsitul timpului plangerii care zice: ,,S4
ne bucurdm, si si ne veselim (. kaziromen kai agalliomen’) si sa-i dim slavd” (Ap 19, 7). In Mt
5,12;Lc 1, 145 1Pt 1, 8 5i 4, 13, ,,chairo” i ,agaliomas” sunt folositi impreuna”.

7 E. BEYREUTHER, ,Joy”, p. 359.

8 ]. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus (1966), 254. Pavel nu foloseste cuvinte dar nu este striin
de idee. El o exprimi prin verbul kauchsthai, a (se) lauda.

% E. BEYREUTHER, ,,Joy”, p. 359. Bucuria este experimentatd prin mintuirea realizatd de Iisus Hristos
in trecut, personal triitd in prezent si cu incredere asteptata in viitor. Privite in asa fel suferintele acestui
veac sunt depdsite mai usor, si chiar daci sunt grele, ele sunt pricina de mare bucurie. Aceastd bucurie
se bazeazd in intregime pe Persoana lui Hristos inviat, baza pentru toatd bucuria noastra.

7° Mai sunt si alti termeni in limba greaci folositi in SfAnta Scripturi care exprimi ideea de bucurie.
Intre acestia mai importanti sunt: IAQATNG, 1TOG care exprimi starea de bine dispus, fericire, voie
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CoNcLuzn

Din cele prezentate in cuprinsul acestui studiu, se poate vedea ci starea de bucu-
rie este foarte prezentd in Sfinta Scripturd. Ea este exprimata in limbile ebraici
si greaca prin mai multe cuvinte.

Avem mai intai cuvintele ebraice ,simba” (,amn0 ") si ,sason” (,N0Y”), traduse in
general in limba greacd prin , kairo” (,xaow”). Ele sunt folosite, de obicei, pentru a
exprima bucuria generald, fiind utilizate in multe locuri si cu multe sensuri, desem-
nand mai multe feluri de bucurie. Uneori cuvantul , kairo” se intilneste ca sinonim
cu alte cuvinte grecesti amintite in lucrare.

Avem apoi cuvintul ebraic ,samah”, tradus in Septuaginta prin ,euphraino”
(»ev@oatvw”). ,Euphraino” este intilnit incepAnd cu Homer si este mai aproape de
»agalliaomai”, indreptat fiind spre sensul de bucurie venitd din pace, salvare. Filosofii
folosesc acest cuvAnt pentru a exprima bucuria interioara. in Septuaginta, este folosit
pentru exprimarea bucuriei de la sarbatorile cultice, dar i a bucuriei venite in urma
raspunsului pe care Dumnezeu il di omului. Este folosit, alituri de ,agaliomai” si
pentru a exprima bucuria eshatologica.

In cele din urmi, cuvantul ,ayaAAwdopad” (,agaliaomai”), se giseste doar in
SfAnta Scriptura si in scrierile evreiesti dependente de ele. El exprima o bucurie foarte
mare si este de obicei o traducere a cuvintelor evreesti ,,gil” (bucurie) si ,ranan” (plans
de bucurie). Se referi la bucuria veniti din salvarea pe care o aduce Dumnezeu. In
Vechiul Testament, se referd la bucuria venita din purtarea de grija a Lui, prin scaparea
din imprejuririle grele ale vietii (de exemplu robie) si prin aceasta si increderea in sal-
varea ce va veni prin El, iar in Noul Testament se refera la bucuria eshatologici, ex-
perimentata incd din viata aceasta.

bund; (Rom 12, 8); iAadg, &, Ov care se referd la a fi vesel, cu voie bund (2 Cor 9, 7); pakagopdc,
0V — o stare de fericire, ceea ce implica circumstante favorabile pentru fericire (Gal4, 15); paxaoiopog
se refera clar la o stare de bucurie ce s-a petrecut deja, si acum nu mai este prezentd; HXK&QLOG, &, OV
se referd la a fi fericit ca rezultind din altceva (Mt 5, 7); pakaQiCw — a privi la cineva ca fiind fericit
multumit ca urmare a unor circumstante favorabile (Iac 5, 12; Lc 1, 48); ovyxaiow: a se bucura de
o stare de fericire sau de bunistare impreuna cu altcineva (Lc 15, 6; 1 Cor 12, 26); cuvrjdopat — a
se bucura ca urmare a unei plicere provenite dintr-o triire sau stare (Rom 7, 22); couévwg — referi-
tor la experienta fericirii, implicAnd acceptarea (FAp 21, 17); 11déwg; fidota (superlativ) se referi la
experienta fericirii bazata in primul rAnd pe plicerea derivata din ceva (2 Cor 11, 19; 2 Cor 12, 15);
aomélopat— a fi fericit, a anticipa cu plicere, cu bucurie (Evr 11, 13); okiotdaw® — a fi extrem de
fericit, in unele contexte a dansa de bucurie (Lc 1 ,47) - J.I. Low si E.A. N1pa, Greek-English lexi-
con..., p. 303.
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Abstract: King David had done two great sins, which according to the mosaic law was punish-
able by death: crime and adultery. But he was not a common man, because he was a prophet, a
wise and hardened man, a fulfiller and diligent servant of God, as He Himself confesses: “I have
found out David of Jesse, man after My heart, who will do all my whishes” (Psalm 13, 22). The
honor that David had before God and the people could not have kept him away from the fall,
by one mistake he was sinking in the deepest mud of uncleanness, adding by this sin after sin,
until the moment when his conscious has awakened and he has repented. God does not admon-
ish him directly, but he sends the prophet Nathan, which through a parable aimed to awaken
his slept conscious because of his done sins, he leaves him to judge himself, as one that had the
duty as a king to judge the people of Israel. When he hears the reprimand addressed through
Nathan by God, David douse not resists, but revolved against himself he shouts: “I have sinned
before God” (2 Kings 12, 12). From this understanding and admittance of sin comes also the
straitening, because God does not want the sinner’s death, but to return and be alive. We will
see throughout this work as David is not only aware of the sin, but it is a real sorrow and return
from the way of sin, a thing which is proven by the deep level of humbleness reached by the
one who has not hesitated to commit murder and adultery, a thing proven so eloquently in this
psalm. The fall and rise of prophet David have given birth to psalm 50, a very profound prayer,
which has remained as an example forever for the people who lived to awake the conscience of

their sins.

Keywords: King David, Prophet Nathan, Psalmul 50, Psaltirea, pociinta, firadelege, umil-

intd, rugdciune.

INTRODUCERE

Pe langi cirtile istorice, Vechiul Testament cuprinde si unele cu caracter poetic
care contin invitituri, indemnuri, maxime, proverbe etc., intre care amintim:
»Cartea Proverbelor”, ,,Cartea Iov”, ,Cintarea Céntirilor”, , Eclesiastul”, ,,Plangerile
lui Teremia”, ,,Psaltirea”, care mai este numiti ,,Cartea Laudelor”. In originalul ebraic
este tradusd prin cuvintele ,,Sefer tehilim” sau , Tilim”, cuprinzand 150 de psalmi cano-
nici (plus Psalmul 151 — necanonic). Fiecare psalm reflecti glasul lui Dumnezeu citre
om, precum si cel al omului citre El: rugiciunea, multumirea, credinta, nidejdea, gla-



sul launtric al lui." ,Cartea Psalmilor — spune Sf. Vasile cel Mare — cuprinde in sine
tot ceea ce este mai folositor in toate. Ea profetizeazi cele viitoare, insemneaza fapte
istorice, da legi pentru viata, arati ce trebuie s facem si, ca si spunem intr-un singur
cuvant, este o comoara de invégaturi bune, punind la indeména fieciruia, dupa sar-
guinta lui, tot ceea ce ii este de folos.”* Fericitul Augustin apreciaza ca: ,Psalmii sunt
linistea sufletului, semnul pacii, domolirea patimilor, friul méniei, scoala cumpita-
rii, legdtura prieteniei (...), izvorul comun unde fiecare poate gisi bunurile ce-i lip-
sesc si remediile de care are trebuintd”.?

Insusirile pe care le-am amintit, par s se reuneasci intr-unul dintre psalmi, care
»se impune cu autoritate istoricd, doctrinard, poetica si profetica, fira putintd de ta-
gadd”. Este vorba de Psalmul 50, cunoscut drept ,,psalmul pociintei”, sau daci avem

”»

in vedere cuvintele cu care incepe: ,Miluieste-ma, Dumnezeule...” (1, 1), un ,,psalm
al lui David”.

Dincolo de problemele care se pun in legaturi cu: geneza, starea originala a textu-
lui, ordinea cronologici in Psaltire, structura poetica, traducerea lui in Septuaginta
sau Vulgata, in scrierile Sfintilor Parinti sau in limbile moderne, precum si invatitu-
rile pe care le mai cuprinde: dogmatice, morale, despre om etc., in studiul de fatd
vom incerca o abordare din perspectivd pastorali a Psalmului 50.

CONTEXTUL ALCATUIRII PSALMULUI

Rzgele David era constient in privinta demnititii pe care Dumnezeu i-o incre-
intase si tot el, care slivea pe Dumnezeu: , Tu esti Dumnezeu, Care nu voiesti
farddelegea, nici nu va locui langa Tine cel ce vicleneste” (Ps. 5, 4), cAnd a ajuns recu-
noscut intemeietorul unei ,,ocArmuiri bune si intelepte”, in loc ,,sd multumeasca cu
umilintd lui Dumnezeu si sa videasci prin fapte bune ci este vrednic de aceastd buna-
vointd” a Lui, orbit de slava si cizind sub influenta obiceiurilor orientale, cade in poli-
gamie, in mrejele bogatiei, incalci legi pe care trebuia si le implineasci el mai intai
ca rege pentru a-si mentine autoritatea fatd de poporul pe care il conducea. Desi era
convins ¢ Dumnezeu ii judeca pe oamenii de pe pimant’, ,,a avut si el in viata lui o
clipi de cumpliti riticire, sivarsind o mare firidelege”. In vreme de rizboi cu amo-
nitii, Regele David incredinteazd conducerea armatei sale lui Ioab, el rimanind in
lerusalim. Orbit de frumusetea Batsebei, femeia lui Urie care era plecat pe front, o

" Studiul a fost realizat sub coordonarea Arhim. Prof. univ. dr. Teofil Tia, care si-a dat avizul pen-
tru publicare.

" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodox3, Cluj-Napoca, email: greabu.lucian@gmail.com.

"Pr. Lect. Alexandru Isvoranu, Comentariu la Psalmul 50, Ed. Sitech, Craiova, 1999, p. 7.

* Psaltirea Proorocului si Imparatului David, Cuvant inainte la Psalmi al Sfantului Vasile cel Mare,
Intrepr. Poligrafici Cluj, Cluj-Napoca, 1990, p. 5.

3 Pr. Lect. Alexandru Isvoranu, Comentariu la Psalmul 50, p. 9.

+Pr. Prof. Nicolae NEaGa, ,,Aspectul pastoral al Psalmului 507, Glasul Bisericii 7-9 (1977), p. 626.

5,91 va zice omul: Da, este risplatd pentru cel drept! Da, este Dumnezeu care ii judeci pe ei in

viatd” (Ps. 57, 11).
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ia la casa lui pacatuind cu ea si urmand si aiba un fiu. Neputind s-o ia de sotie pen-
tru cd aceasta era femeia lui Urie Heteul, ,hotéraste sa scape de acesta, poruncind lui
loab sa expund pe Urie in locul cel mai neprielnic al luptei (2 Rg. 11, 15), astfel incat
acela cade rapus de dusmani in timpul asediului cetitii Raba” (2 Rg. 11, 24). Dupa
trecerea timpului de doliu, David o ia pe Batseba la casa lui, care i-a niscut un fiu,
srodul nelegiuirii”. SfAnta Scriptura spune ca ,fapta aceasta pe care a facut-o David
a fost rea inaintea Domnului” (2 Rg. 11, 27).°

Profetul Natan este sfetnicul si pazitorul moralitdtii regale, care il mustra pe re-
gele David in vreme de riticire. Pentru a-i vadi pacatul acestuia, se foloseste de o
pildd’, prin care il face pe rege sa constientizeze greselile sale, fira a-l jigni in demni-
tatea sa regeascd.® Natan si-a atins scopul, iar momentele psihologice ale cuvantului
sdu inspirat si mestesugit, il fac pe rege sa parcurgi gradat trepte ale umilintei si re-
cunoagterii vinovitiei intr-o manierd indirectd. ,David se grabise si comunice in ca-
litate de rege pedeapsa cuvenita vinovatului, mergind pind acolo ci s-a pronuntat
mai aspru decit se pronunta legea mozaicd, bineinteles, presupunand ci era vorba de
o simpld oitd, nu de o dubli crimd morala i ceruse pedeapsa cu moartea celui vino-
vat (2 Rg. 12, 5)”. Mustrat de Natan prin cuvintele: ,,Pentru ce ai nesocotit cuvan-
tul Domnului, ficind rau inaintea Lui?” (2 Rg. 12, 9), precum si prin avertismentul
ci ,nu se va depirta sabia deasupra casei tale in veac” (v. 10), David se smereste, re-
cunoscindu-si greseala sa, spunind: ,Am pacituit inaintea Domnului” (v. 12). Prin
aceasta recunoaste ci este pasibil de pedeapsa capitala pe care el insusi o propusese,
insa Natan ii spune ca nu va muri, ,dar crima sa este pedepsitd prin moartea fiului
sdu provenit din legdtura cu Batseba”, ceea ce s-a si intimplat.” Dupa ce David isi re-
cunoaste greselile lui, se pociieste, alcatuind Psalmul 50."

¢Pr. Lect. Alexandru Isvoranu, ,,Profetul Natan si regele David”, Mitropolia Olteniei, serie noud,
1-2 (1995), pp. 37-38.

7 Este vorba de o paraboli judiciari: ,Atunci a trimis Domnul pe Natan proorocul la David si a
venit acela si i-a zis: «Erau intr-o cetate doi oameni: unul bogat si altul sirac. Cel bogat avea multe vite,
mari §i marunte, iar cel sirac n-avea decit o singuri oitd, pe care el o cumpirase de mica si o hrinise si
ea crescuse cu copiii lui. Din painea lui mancase si ea se addpase din ulcica lui, la sdnul lui dormise si
era pentru el ca o fiicd. Dar iatd ci a venit la bogat un calitor si gazda nu s-a indurat si ia din oile sau
din vitele sale, ca sd giteascd cind pentru cilitorul care venise la el». Atunci s-a miniat David cumplit
asupra acelui om i a zis catre Natan: «Precum este adevirat cd Domnul este viu, tot asa de adevirat
este ci omul care a ficut aceasta este vrednic de moarte; pentru oaie el trebuie s intoarcd impatrit,
pentru ci a ficut una ca aceasta si pentru ci n-a avut mild.» Atunci Natan a zis citre David: «Tu esti
omul care a ficut aceasta...» (2 Rg. 12, 1-7).

8 Pr. Lect. Al Isvorany, ,David, chip al pocidintei” (Comentind Psalmul 50), Mitropolia Olteniei
1-2 (1996), p. 40.

9 Pr. Lect. Alexandru Isvoranu,, ,,Profetul Natan si regele David”, p. 41.

°Pr. Lect. Al. Isvoranu, ,David, chip al pocdintei”, p. 40.
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PsALMUL 50'! — RUGACIUNE DE POCAINTA

ersetul 1 al Psalmului 50 denotd o preocupare a autorului ,,pentru calitatile Aceluia

Ciruia ii este adresatd cererea, o meditare asupra insusirilor lui Dumnezeu, cici alt-
cumva credinciosul nu are de ce se atirna spre a-si urca cererea la EI”. Adresarea ,Impirate
ceresc” [...] ,MAngaietorule care pretutindeni esti”, citre Sfinta Treime sau in rugaciu-
nea ,, Tatal nostru, care esti in ceruri”, au un efect puternic ,de a concentra si orienta
sufletul spre fiinta agrditd” sau persoana cireia ii adresim rugaciunea.'? Potrivit modu-
lui in care se adreseazi inca din debutul psalmului: ,,...dupd mare mila Ta”, se aratd ci
David se afld, datoritd pacatului sivarsit, intr-o mare nenorocire. Fericitul Augustin zice:

»Cel care cere mare mild marturiseste mare ticilosie. $i aceastd mare ticilosie nu este
altceva decar insusi pacatul. Fiindca celelalte ticilosii ale acestei lumi sunt, in compa-
ratie cu pacatul, ticalosii numai cu numele, cici ele ne lipsesc nu de binele cel adevirat,

ci de lucrurile cele vremelnice [...] Numai picatul este cu adevdrat ticilosie, cici el ne

instrdineazd de Dumnezeu, care este binele adevirat, desivarsit si vesnic”.!?

Versetele 1 si 2 cu care incepe Psalmul 50 aratd ci autorul apeleaza la mila divind. Mila si
iertarea sunt calititi care apartin in mod inerent lui Dumnezeu. ,In mod antropologic vor-
bind, faptele oamenilor sunt notate intr-o carte de unde numai Dumnezeu le poate sterge. In
aceastd formd antropomorfica se exprimd ideea ¢ Dumnezeu cunoaste toate faptele omului si
ca numai El le poate sterge daci credinciosul se roagd cu ciintd sincerd.”"* Rugiciunea regelui
David, pe care atit traditia, cit si titlul psalmului il identifici pe el ca fiind autor al pacatului,
este o rugdciune de cainta, o lamentare datoratd incalcirii legii divine, in care cere puri-
ficarea morald, precum si restaurarea integrala a stirii dinainte de cidere."”

" Majoritatea psalmilor sunt precedati de un titlu care contine informatii cu privire la autor, car-
acterul cAntirii, destinatarii sau prilejul istoric al compunerii lui. In originalul ebraic Psalmul 50 are
un titlu care constituie, de fapt, primele doua versete ce contin toate aceste amdnunte, fird limuri-
rea cirora nu putem trece la ad4ncirea intelesului acestuia. ,Suprascrierea”, cum mai este numit acest
titlu, in Septuaginta si Vulgata nu face parte din psalm, dar apare la inceputul lui, astfel ci in aceste
traduceri versetul trei al Psalmului 50 din originalul ebraic, apare aici ca versetul intéi. Versiunile mai
noi ale Septuagintei se ghideazi dupi textul ebraic original, astfel ci numerotarea coincide. In marea
lor majoritate, traducerile din limba roména, folosindu-se de traduceri mai vechi ale Septuagintei nu
au tradus acest titlu, iar daca l-au tradus acesta nu a facut parte din numerotarea versetelor, ci a fost
considerat titlu sau suprascriere (Cf. Al. Isvoranu, Comentariu la Psalmul 50, p. 11.). Fara sa impie-
teze cu nimic canonicitatea psalmului 50, unele traduceri roménesti au renuntat chiar la suprascriere
in limba roméina. Originalul ebraic numira 21 de versete, iar traducerea in roméneste 20, (Cf. Al
Isvoranwu, , Introducere in Psalmul 50", Mitropolia Olteniei, serie noud XLVI (1994) nr. 1-6, pp. 74-75).

2 Pr. Prof. N. NEAGa, ,Aspectul pastoral al Psalmului 507, p. 626.

Y Comentariu athonit la Psalmul 50, Colectia ,,Comorile pustiei”, ingrijitd de IeNaTIE Monahul,
alcdtuitd din initiativa unor monahi roméni de la Sfaintul Munte Athos; apare cu binecuvantarea IPS
Pirinte N1corag, Mitropolitul Banatului, Ed. Anastasia, Buc. 1996, p. 19.

4 Pr. Prof. Nicolae NEAGa, ,,Sfanta Scripturd comentati. Psalmul 50: Miluieste-m3, Dumnezeule...”,
Glasul Bisericii XXXXV (1989), nr. 4-5, p. 19.

'S Psalms 11 (51-100), Introduction, translation and notes, Mitchell DanooD, S. J., Doubleday &
Company, Inc., Garden City, New York, 1968, p. 2.
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In Psalmul 50 (51) intalnim trei momente importante: 1) cererea pentru curitirea
personald (v. 1-9); 2) cererea pentru innoirea, refacerea personalititii morale a celui
ce se pocdieste (v. 10-17); 3) cererea pentru refacerea cetatii (v. 18-19). La incepu-
tul psalmului, se poate observa folosirea unor verbe in sens figurat: ,sterge”, ,,spala’
si ,curdtd” (v. 2-3), care se repetd in ordine inversa (v. 8). A doua secventd, la fel ca si
cea anterioard, cuprinde repetitia cuvintelor: ,,inima” si ,duh” (v. 11 si 18). Alte ex-
presii pentru ,pacat” sau ,pacitos” apar de sase ori in versetele 2-10 si incd o data in
versetul 14 (,fara de lege”).

Pe de altd parte, numele lui Dumnezeu este folosit o singura dati la inceput (v. 1)
si de sase ori in partea a doua. Picatul, prezent in partea de inceput, dispare, urménd
ca in a doua parte s intAlnim mai frecvent numele lui Dumnezeu. Mai exact, pica-
tul dispare in a doua parte, pe masura ce divinitatea isi face simtitd prezenta, deci
pe masura confesarii si recunoasterii pacatelor, acestea fiind inlocuite cu prezenta lui
Dumnezeu.

In cererile initiale (v. 1-2), psalmistul implord mila divini, apoi recunoscindu-si
pacatele personale (v. 3-5). A doua parte a cererilor (v. 6-12) este marcatd de promisi-
unea marturisirii §i a urmarii ciilor dumnezeiesti (v. 14). Intre alte cereri, poetul biblic
se roagd pentru restabilirea adevaratei cinstiri a lui Dumnezeu (v. 15-16), ardtind rati-
unea acestui lucru (v. 17-18), iar rezidirea cetdtii lerusalimului va fi1 in strinsa asociere
cu aducerea de adevarata jertfa, care este ,,jertfa dreptitii”, adicd a unei vieti curate.'®

In vorbirea psalmistului David, ,faradelegea”, ,pacatul” (v. 2-4) murdiresc fiinta
omului, de aceea este nevoie de ,spalare”. Dupd cum o aratd autorul, curdtirea se
face prin iertarea pacatelor, iar aceasta nu se referd doar la fata omului, ci la intreaga
fiintd, potrivit expresiei: ,mai virtos md spala...”, care exprimd o plenitudine, ca si
cand s-ar zice: ,,spala-ma de tot”."”

Primele doui versete ale Psalmului 50 din traducerea Septuaginta in textul ebraic
sunt reunite intr-unul singur; din acest motiv, intre ele existi o strinsi legitura.'® Intre
cele doud traduceri exista deosebiri evidente (referitor la versetul 1 tradus in limba
greacd), intrucat spre deosebire de cea ebraicd, Septuaginta are in plus cuvintul peya
— ,mare”, precum §i conjunctia Ko — ,si”, iar ultimul cuvant din textul ebraic este
la plural, cel grecesc fiind la singular'. ,Evreul nu zice: dupa mare mila Ta” [...], tra-
ducitorii Septuagintei, insa, ,,au adaugat mare pentru a da mai multd putere acestei
rugiciuni”. Dupd cum s-a aritat, David cere iertarea totald pentru pacatul sivarsit,
intrucat verbul de care se serveste inseamnai: ,a sfirima, a nesocoti, a sterge”. Dacd
in primul verset se adreseaza: ,Miluieste-ma, Dumnezeule...”, observim ca nu fo-

¢ Konrad ScHAEFER, David W. COTTER, Jerome T. WaLsH, Chris FRANKE, Psalms (Berit Olam.
Studies in Hebrew Narrative & Poetry), A Michael GrLazier Book, The Liturgical Press, Collegeville,
Minnesota, 1951, p. 129.

7 Pr. Prof. N. NEAGA, ,Aspectul pastoral al Psalmului 507, p. 626.

" Ep. Dr. Gherasim Timus, Note si meditatiuni asupra psalmilor, vol. 1, Tipografia Gutenberg,
Buc., 1896, p. 608.

¥ Al. Isvoranu, ,,Comentariu la Ps. 507, p. 39.



Coordonate pastorale precrestine in Psalmul 50 | 31

loseste apelativul: ,Dumnezeul meu”, deoarece, din pricina pacatului savarsit, el nu
mai cuteza si se adreseze divinitatii in aceastd manierd. Acest fapt ii inspira o teamd
ce nu ii ingaduie si se apropie de divinitate cu atita incredere, cum ar fi ficut cel mai
probabil anterior ciderii. Cele doud versuri sunt o sinteza a sentimentelor raspindite
pe tot parcursul psalmului.”

Siin versetele 3-4 se cere iertarea pacatelor, carora se dau mai multe numiri, dupa
cum se poate vedea in Ps. 31, 1: ,Fericiti carora s-au iertat faridelegile si carora s-au
acoperit pacatele”.?" ,Versetele 4 §i 5 motiveaza rugaciunea de mai inainte, aritn-
du-se ci el simte adevirata parere de rau pentru pacatul sau.” ,,Ca faradelegea mea eu
o cunosc (v.4)”, denota faptul ci ,cine simte adeviratd ciintd, nu stie (decit) numai
ci e pacitos”, (Is. 59, 12) ci ,starea aceasta este intotdeauna inaintea lui, il nelinis-
teste si il tortureazd. Mila lui Dumnezeu se arata pacitosului, numai daci acesta isi
recunoaste picatul, ceea ce nu e tocmai ugor”.*

Un al doilea motiv care il determina pe David sa ceard iertare este faptul cd natura
umana e pacitoasa (v. 6). Aceasta stare pacitoasd incepe cu nasterea, ba mai mult, cu
conceperea omului, care nascindu-se cu pacatul strimosesc are nevoie de mila dum-
nezeiascd. Autorul nu se scuza, nu imputa acest lucru maicii sale, ci intelesul este ci
el este pacitos dintru inceputurile sale. Niciieri in Vechiul Testament nu se arata atat
de clar, precum in Paslmul 50, ci ,omul e pacitos inca de la zamislirea sa, [...] cd
pacitosenia impreuna cu vina si striciciunea ei trece de la parinti la copii; asadar in
fiecare faptd pacitoasi se manifestd natura omului.” Versetul 6 este un puternic argu-
ment in ceea ce priveste pdcatul strimogesc. Versetul 7 este intr-o stransi legdturd cu cel
precedent, din care rezultd ca natura umand are trebuinga de indurarea lui Dumnezeu,
insa nu o poate pretinde, ci st in bundvointa Lui. Acest lucru il exprimd psalmistul
cand zice: ,,C3, iatd, adevirul ai iubit, cele nearitate si cele ascunse ale intelepciunii
Tale mi-ai ardtat mie” (v. 7), ,adicd Tu Te-ai descoperit mie si poporului Tau, noi
avem promisiunile, poruncile Tale, cuvantul Tau”.*

Cel mai important lucru pe care il doreste autorul psalmului este asigurarea ca
pacatul i-a fost iertat, lucru exprimat prin ,stropirea cu isop” (v. 8), asemdnarea cu
,zdpada” care are in vedere ceremonialul curitirii de lepra ( Lev. 14), unde se porun-
ceste celor leprosi si celor necurati datorita atingerii de mort (Num. 19) si se curdgeasci
prin stropire cu isop.** Versetele 10-11 aratd cd David este constient inci de picatul
sau, lucru care il smeregte, dar aceasta stare se va preschimba in bucurie, cAnd este si-
gur cd Dumnezeu l-a iertat, pentru ca apoi si se roage pentru innoire: ,inimd curatd,
o0 inimd care nu e congtientd de pacat si dub tare (duh drept in trad. actuale), [...] un
duh care sd nu fie amigit de poftele carnii”.”

2 Ep. Dr. Gherasim Timus, Note si meditatiuni. .., p. 608.

** luliu Orarty, Explicarea Psalmilor din Orologiu, Caransebes, 1899, p. 58.
22 Tuliu Ovrartv, Explicarea Psalmilor..., p. 59.

* Juliu OLaRtU, Explicarea Psalmilor..., p. 60.

*Tuliu Ovrartu, Explicarea Psalmilor..., p. 61.

* Juliu OLaRty, Explicarea Psalmilor..., p. 62.
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BUCURIA — IDEALUL VIETII

n Psalmul 50 bucuria este un ideal al vietii, aceasta fiind o aspiratie universal-u-

mand, un element esential al vietii pe pimant. Bucuria poate fi generata de contem-
plarea asupra frumusetii naturii inconjuritoare sau de bunistare, succes, de impliniri
deosebite, iar pentru omul credincios de sentimentele religioase. Psalmistul David
este constient de faptul cd bucuria si veselia sunt podoabe ale vietii omului credin-
cios, sunt frumuseti spirituale.?

»~Auzului meu vei da bucurie si veselie, bucura-se-vor oasele cele smerite” (v. 9), ne face
s intelegem suferinta din interiorul fiintei umane, [interior] care simbolizat aici prin
oase. Suferinta rezidd in zdrobirea inimii sau in dispozitia omului spre aceasta stare,
Dumnezeu fiind Cel ce lucreazi prin harul Siu aceastd umilingi si zdrobire a inimii.

Autorul arati ci atunci cAind Domnul il va purifica: ,pacea de care se va bucura consti-

inta sa il va umple de bucurie [...], insusi adincul sufletului sdu va tresdri de veselie”.”

Prima parte a versetului 9, Eftimie Zigabenul o comenteaza astfel: ,Doamne, [...]
Tu vei rasuna in urechile sufletului meu bucurie si veselie, cum ci s-au iertat desavarsit
pacatele mele”, asemenea si partea a doua a versetului amintit: ,Oasele mele, [...]
cele ce s-au smerit si s-au ticdlosit de greutatea pacatului, se vor bucura prin iertarea
Lui. Iar (pornind) de la oase, se aratd David in intregime. Hrisostom [...] si Chiril
zic cum cd aceasta a zis-o David pentru inomenirea Domnului [...] ci: imi vei vesti,
Doamne, bucuria (cea) a toatd lumea ce se va face tuturor pentru negraita inomenire
a Fiului Tau, si ca smeritele mele oase, indatd cu vestirea aceasta vor siri oarecum si
vor salta de multa dulceatd”.”®

Sfintii Parinti au dat diverse interpretiri cuvintelor lui David: Sfantul Ambrozie
numeste oase smerite: ,oasele celui drept cu inima (...), puterile sufletesti sau anumite
miscari ale duhului sau ale inimii; aceste migciri sunt smerite din picate, dar se bu-
curd din darul harului ceresc”. Sfantul Chiril al Alexandriei talcuieste aceste cuvinte
ca referindu-se la timpurile cele din urmai: ,bucuria ce va avea loc in timpurile din
urma (...), cici harului Botezului ii urmeaza nidejdea invierii (...), oasele descom-
puse se vor bucura in vremea invierii: «oasele noastre vor odrisli» (Is. 61, 14) [...] bu-
curia si veselia care risuna in urechile sfintite va veni prin Hristos care va innoi si va
invia sufletul fieciruia”. Sfantul Grigorie ,,intelege prin oasele zdrobite ale psalmistu-
lui virtutile coplesite de ispite”, de povara carora se vrea eliberat el. Bucuria si veselia
ce-1 este harazita celui pocait este: ,pacea si inseninarea care urmeaza furtunii i in-
volburirii pricinuite de mirturisirea pacatului”.”

6 Pr. Prof. N. NEAGa, ,Aspectul pastoral al Psalmului 507, p. 627.

7 Ep. Dr. Gh. Timus, Note si meditatiuni. .., p. 615.

8 Cuv. EFTIMIE ZIGABENUL, SE. NICODIM AGHIORITUL, Psaltirea in talcuirile Sfintilor Pirinti, trad.
diort, revizuire dupa editiile grecesti, note: Stefan Voronca, Galati, 2006, p. 605.

» Pr. Lect. Al. Isvoranu, ,,Comentariu la Psalmul 507, p. 65.
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ylertarea de pacate este prezentatd nu numai ca o mare fericire, ci ca o adevarata in-
viere. Oasele sufletelor noastre sunt virtutile lor; ele sunt sigur zdrobite in aceastd viata,
cici virtutile noastre sunt aici pe pimant tot timpul alarmate de lupta cu ispitele (Sf.

Grigorie cel Mare). Veselie si bucurie: e bucuria invierii de apoi (Atanasie), cea a zilei

Domnului (Chiril al Alexandriei), a prietenului mirelui cAnd ii aude glasul (Beda).”

,DAa-mi mie bucuria mantuirii Tale” (v. 13), in viziunea Sf. Chiril al Alexandriei,
,cere ca s se facd firea omului pértasa de bunatitile de la inceput, ceea ce i s-a dat ei
prin mijlocirea lui Hristos. lar aceasta este bucuria si mantuirea. Cici ne-am eliberat
de intristarea coruperii, desfiintAndu-se moartea §i ne-am mantuit lepidand povara
pacatului prin sfAntul Botez. Si ne-am intarit prin Duhul conducitor care este bar-
bitia daruita prin Sfantul Duh. Pe aceasta primind-o cineva cu mintea sa, va stipani
peste voile sale si va fi mai tare decat tirania diavoleascd, avand in sine Duhul con-
ducitor”, sau potrivit celor spuse de Sf. Ap. Pavel: ,,Caci cati sunt minati de Duhul
lui Dumnezeu, sunt fiii lui Dumnezeu” (Rom. 8, 14). Si iardsi: ,In Duhul si umblati
si sd nu impliniti pofta trupului” (Gal. 5, 16).”!

Sfantul Siluan Athonitul socoteste ca omul pierde harul dumnezeiesc din cauza
nevredniciei sale, din cauza pacatelor, patimilor si gindurilor rele. Cand pierde harul,
spunea Pirintele athonit, omul ,;se gindeste: trebuie si-1 fi supdrat pe Domnul, sau
trebuie ca L-am intristat pe Domnul. Atunci cand pierd harul, sufletul meu se mah-
neste si spune: de ce am pierdut prin neascultarea mea pe Domnul?”. Sfantul Siluan
aratd ci harul se pierde mai ales din cauza cugetelor pricinuite de méndrie si de slavad
desartd, despre care marturiseste cd l-au facut sd indure chinurile iadului. Harul ,se
pierde usor prin mandrie, pentru un singur gind de trufie. la aminte la doud ganduri si
teme-te de ele: unul care iti zice ci esti sfAnt si altul care iti zice ca nu te vei mantui”.*

Nepatimirea sau anaBewax este inceputul experierii acelei nestriciciuni pe care
a adus-o in lume Mantuitorul lisus Hristos firii umane asumate de El: ,avind pe
Dumnezeu intru sine si pe cele de aici le mostenesc, adicd nepatimirea si pe cele de
dincolo”. Culmea la care se ajunge prin curitirea de patimi este libertatea sufletului
de lanturile i poverile lor si o datd cu aceasta invierea si ridicarea peste toate pover-
ile inrobitoare. Acest lucru este posibil prin Hristos Cel inviat, intru care avem pu-
terea si murim pécatului, noud insine i sa triim o viatd noud. Atunci cand sufletul
a ajuns la starea de nepatimire, pace, purificare, seninatate, se ridica pe treapta cont-
emplatiei sau a gnozei. Cel care a reusit si ajungd pe aceasta culme a nepatimirii gustd
bucuria deplind, in veci neintreruptd.’

3°Joan-Sorin Usca, Psalmii, Ed. Cristiana, Bucuresti, 2004, p. 286.

3t Talcuirea Psalmilor, a celui intre sfingi, Parintelui nostru Chiril, Arhiepiscopul Alexandriei”,
Ortodoxia V1 (2014), serie noua, nr. 4, p. 229.

3 Jean-Claude LARCHET, Dumnezeu este iubire. Mrturia Sfintului Siluan Athonitul, Trad. din limba
francezd de Marinela Bojin, Tipiritd cu binecuvAntarea Prea Sfintitului Parinte Galaction, Episcopul
Alexandriei si Teleormanului, Ed. Sophia, Buc., 2003, p. 177.

3 Ep. Irineu Pop Bistriteanul, Chipul lui Hristos in viata morali a crestinului, Ed. Renagterea, Cluj-
Napoca, 2001, pp. 265-267.
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Bucuria este o realitate universal-umana, ea ficAnd parte din insési viata omului,
lucru pe care Mantuitorul nu-I trece cu vederea, de aceea exprimarea ei apare in mai
multe locuri in Noul Testament. lisus ii salutd pe Sfintii Apostoli zicAnd: ,Bucurati-va!”,
iar Sf. Ap. Pavel zice: ,Bucurati-va pururea!” (1 Tes. 5, 16). Este vorba aici de o bucu-
rie interioara care constd in cunoasterea lui Dumnezeu si slujirea aproapelui, pentru
ci: ,bucuria este legatd de om ca si pasirea de zbor”. Pentru omul credincios bucuria
este apropierea de Dumnezeu si dorul de patrie: ,,5a se lipeasca limba mea de gruma-
zul meu, de nu-mi voi aduce aminte de tine, de nu voi pune lerusalimul ca inceput
al bucuriei mele” (Ps. 136, 6). Aici, lerusalimul devine centrul dragostei de patrie.
Cea mai inaltd bucurie a crestinului este apropierea de ceea ce este bine si placut,
lucru exprimat in v. 13: ,Da-mi mie bucuria méntuirii Tale si cu duh stipanitor ma
intareste”. , Bucuria mantuirii este cea pe care o simte cineva cind se gaseste in stare
de nevinovitie, stare care-i asigurd celui credincios liniste, demnitate, incredere in
sine si nddejdea ci va dobandi fericirea ravnitd”. ,Duhul stapanitor”, reprezinta sta-
rea de demnitate de care are nevoie omul credincios, sau ,,principiul conducitor din
om” (I. Olariu).**

»CAILE TALE” (Ps. 50, 14)

Un lucru important de care trebuie sa tinem seama este acela ci demnitatea impa-
rateascd a regelui David este legatd de titulatura Ebed Yahve® prin care acesta
isi asuma greselile in numele poporului. In Psalmul 50 regele David isi asuma intru
totul picatele, fird a incrimina in vreun fel pe cei care au avut partasie la acestea:
»,Dumnezeule (...) sterge firddelegea mea” (v. 2). Asumarea picatelor reiese din folo-
sirea pronumelui posesiv la persoana I, singular.’* O noud asumare si recunoastere a
pacatului apare in v. 4: ,,Ca firidelegea mea eu o cunosc si pacatul meu inaintea mea
este pururea’. Din suprascriere”” aflim cd acest psalm a fost rostit in auzul poporului
aflat in templu. Regele David era etalonul legii si avea datoria de a o implini si de a
invata si pe altii, in virtutea puterii cu care a fost investit, cit si prin cAntirile sale.”®
El invita pe popor atit prin cuvént, ca unul care cunostea ciderea, dar care a fost
urmata de ridicarea din starea pacatoasd, cit si prin experierea caderii in pacat. Regele
instruieste poporul din experienta propriei sale tulburari de dupa savarsirea pacatu-
lui, astfel c, cel ce ar intentiona si faci picate similare, este atentionat o data in plus

34 Pr. Prof. N. NEAGa, ,Aspectul pastoral al Psalmului 507, pp. 627-628.

3 Petre SEMEN, Arheologia biblici in actualitate, Ed. Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, Iasi, 1997, p. 17.

3 David a numit ,firidelege”, cilcarea legii, ,fiindci si el, ca unul de altd semintie ce nu avea
lege, a pacatuit”, (Cf. Cuv. EFTIMIE Z1GABENUL, SE. NICODIM AGHIORITUL, Psaltirea..., p. 597).

37 Titlul psalmului dupi originalul din limba ebraicd are urmitorul cuprins: ,,Maestrului de cin-
tare, psalm al lui David, cAnd a venit citre el Natan profetul, atunci cind el a intrat citre Batseba”
(Ct. Al Isvoanu, Comentariu la Psalmul 50, pp. 11-12; ,Superiorului (LXX intru sfirsit), psalmul
lui David, ciAnd s-a dus la el profetul Natan dupi ce intrase la Batseba” (Cf. 1. Orartu, Explicarea
psalmilor..., p. 58.)

1. Orartvu, Explicarea Psalmilor din Orologiu, p. 64.
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cu privire la urmari.* Trebuie subliniat faptul ci in cazul unei penitente publice, asa
cum intelegem din suprascrierea psalmului (dupa cum s-a ardtat anterior), de la sta-
tutul imparitesc el a trebuit sa coboare la cel de pacitos care isi plange si se ciieste de
greseala prin care s-a indepartat de Dumnezeu. Isihie Pustnicul spune ¢ David ,,pri-
vind la méntuire [...] nu s-a rusinat a-si vadi obstii rdnile sale, (tocmai) ca s arate
picitosilor doctoria pocdintei.”*

David era constient de faptul ci prin purtarea sa scandalizase pe multi, de aceea,
isi ia angajamentul si-i invete adevirata intoarcere la Dumnezeu prin propria sa
pociinta, folosindu-se de experienta sa. Marea iertare pe care acesta o primeste o va
face cunoscuta si celor care nu au primit-o pini in momentul respectiv, astfel ca prin
aceasta atitudine va contribui la intoarcerea lor, aducindu-se chiar pe sine argument.
Asadar, cei ce nu au inteles ciile Domnului*!, le vor intelege,** deoarece David fiind
indreptat inaintea Domnului, va invita pe toti cei care incalca legea: ,pacitosii s se
intoarca la El, adica David va mijloci ca si acestia sd cunoasca descoperirea gratiei [ha-
rului] pe care il experiase el”.*

,Ciile Tale” (v. 14) sunt ordnduirile care il indruma pe crestinul preocupat de man-
tuirea sa, la o viati noud, prin lepidarea de ceea este vechi si perimat. ,Innoirea totali
[...] este ideea in jurul cireia se grupeazi prevederile acestui prea frumos psalm”.*

Distrugerea oricdrei urmiri sau influente a pacatului in tine insuti si in aproapele
este un semn al adeviratei pociinte si semnul pasirii pe calea lui Dumnezeu. ,Daci
vreunul va ratici de la adevir si il va intoarce cineva, si stie cd cel ce a intors pe paci-
tos de la riticirea lui isi va mintui sufletul din moarte i va acoperi multime de pacate
(Iac. 5, 19-20). lezechiel a grait, inspirat fiind de Domnul, ci: ,cel nelegiuit, daca se
intoarce de la nelegiuirea sa, pe care a ficut-o si face judecata si dreptate, isi intoarce
sufletul sau la viatd” (Iez. 18, 28). Chemarea Domnului ,intoarceti-va la Mine” (loil
2, 12) este o chemare la ciile Domnului, care duc la viata. Pe langa faptul ca aceste
cuvine exprimate in Ps. 50, 14 sunt o figiduinti a lui David, ele isi afla implinirea in
persoana Mantuitorului lisus Hristos Care a spus: ,N-am venit sd chem pe cei drepti,
ci pe cei pacitosi la pocdintd” (Mt. 9, 13).* , Ciile pociintei sunt multe si de multe
feluri, spune Sf. Ioan Guri de Aur, si toate duc la ea. Cea dintii cale este afirmarea si
recunoagterea pacatelor. «Spune tu intii picatele tale, ca sa te indrepti» (Is. 43, 20).
Mai este apoi o alta cale a pociintei: «nepomenirea raului ce ti-au facut vrajmasii tai,
stapanirea maniei, iertarea greselilor lor». Acesta este un alt mijloc de iertarea péca-
telor: «Cici de veti ierta oamenilor greselile lor si Tatal vostru Cel din ceruri va ierta

»1.S. Usca, Psalmii, p. 288.

+ Cuv. ErTiMIE Z1GABENUL, SE. NicoDIM AGHIORIUL, Psaltirea. .., p. 597.

#,Ci n-au inteles lucrurile Domnului si faptele mainilor Lui; ii vei dirdma, si nu-i vei zidi” (Ps.
27,7).

#Pr. Lect. Al Isvoranu, ,,Comentariu la Psalmul 507, p. 80.

1. OLARIU, Explicarea Psalmilor din Orologiu, p. 64.

#Dr. Prof. N. NEAGa, ,,Aspectul pastoral al Psalmului 507, p. 628.

# Pr. Lect. Al. Isvoranu, ,,Comentariu la Psalmul 507, p. 81.
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greselile voastre» (Mt. 6, 14). [...] Asa au facut Sfintii. Faptele bune le uitau, iar de
pacatele lor isi aduceau aminte, dar nu asemenea oamenilor de acum, care [...] uita,
adicd, picatele, iar de vor face vreun bun il videsc”.*® Profetia mai are si un sens es-
hatologic, deoarece cuvintele acestui verset sunt si o anticipare a lucririi de propova-
duire a evangheliei ce se va desfasura la toate neamurile: ,$i se va propovadui aceastd
Evanghelie la toata lumea spre mirturie la toate neamurile...” (Mt. 24, 14), ,ca toti
si fie una...” (In. 17, 21) si ,va fi o turma si un pastor” (In. 10, 16).

CoNcLuzn

Antuirea, ca scop final si implinire a vietii noastre, nu este doar un concept teo-

logic, ci o realitate pe care o percepe intreaga noastra fapturd. Daci la bucurie
si la tristete participa fiinta noastrd in mod plenar, la fel si cAnd este vorba de mantui-
rea pe care ne-o daruieste Dumnezeu. Pe de o parte, la o cercetare atentd a constiintei
noastre si la o incercare de a ne cunoaste mai profund, ne simtim improprii mantui-
rii, iar pe de alta parte, in mijlocul ,brumei” noastre de nevointe, avem o alta incre-
dingare: harul lui Dumnezeu. Psalmul 50 dezviluie unul din cele mai importante
aspecte ale teologiei: relatia omului cu Creatorul sdu. Ca expresie a milei divine in viata
omului, in vederea restabilirii relatiei cu El, din acest psalm se desprinde invitatura
despre iertare. Ca si fii viu este necesar sa te cureti de pacate, sa dobandesti iertare.

Citirea Psaltirii ofera crestinului prilejul descoperirii unor elemente esentiale ale
vietii sufletului cu corespondent in Evanghelie, de aceea, inca din perioada primara
a Bisericii, psalmii au fost intrebuintati atat in cadrul cultului particular, cit si pu-
blic, fiind de neinlocuit nici in zilele noastre. Se poate spune ci Psalmul 50 este o
sintezd a tuturor psalmilor care ne aratd ci picatul se sterge prin pociintd. Astfel, in
deplind comuniune cu El, omul poate incepe a-si zidi casa inimii sale, devenind in-
ima care ,vede pe Dumnezeu” (Mt. 5, 8). De fapt, acesta este un aspect al intelege-
rii Psalmului 50: prin iertarea pacatului si repunerea in starea de har din care a cizut
datorita ofensei aduse divinititii, omul redobandeste statutul de potential vizitor de
Dumnezeu si de primitor pe mai departe al revelatiei.

Tinand cont de perioada istorici in care a fost scris, Psalmul 50 trateazi probleme
esentiale ale teologiei pentru epoca in care ne referim. Astfel, in cele 20 de versete se
evidentiaza cu acuratete si alte invigaturi: despre pacatul strimosesc, pocdinta, jertfd
si rugiciune. Prin urmare, insdndtosirea vietii morale a crestinului este o lucrare care
se realizeaza prin intrepatrunderea dintre lucrarea harului divin méintuitor si lucrarea
personala a omului. Remarcam caracterul universalist al acestui psalm, in care David
si-a pus toatd durerea in strigatul de iertare: ,Miluieste-ma, Dumnezeule, dupa mare
milaTa...”, un strigat care risuna peste veacuri, lasind pilda de pociintd pentru cres-
tinii din toate timpurile.

4 SrANTUL Ioan Hrisostowm, ,,Cuvént despre pocdingi. Psalmul 507, trad. de N. Neaga, Mitropolia
Ardealului XXXIII (1988), nr. 4, p. 25.
#7Pr. Lect. Al. Isvoranu, ,,Comentariu la Psalmul 507, p. 81.



GHEHAZI, UCENICUL LUI ELISEI - INTRE
IMPLINIREA MISIUNII SI ESEC’
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Abstract: The research topic Gehazi, the disciple of Elisha - between the fulfillment of the mission and the
Jailure, aims to highlight the character of Gehazi, the disciple of the prophet Elisha. If the man of God,
Elisha, proved by his deeds to be a disciple of the prophet Elijah the Tishbite in the true sense of the
word, we will see below that Elishas disciple encounters difficulties in the most important moments.
Ghehazis personality is a complex one, this character becoming easily influenced by external as well
as internal factors such as external riches and thoughts that push him to commit certain sins, which
will eventually attract the disease on him. The objectives I set myself are the following: to highlight and
outline as clearly as possible Ghehazi’s character, taking into account the contexts in which he is actively
involved with his mentor. My second goal is to emphasize that moral failure is directly proportional to
the failure of the prophetic mission. During the work I considered it necessary to analyze three scriptural
passages of the Old Testament, namely 4 Kings 4,12-36 - the episode related to the Shunammite wom-
an, then the one from 4 Kings 8, 4-6 in which Gehazi testifies to the king of Tsrael about the resurrection
of his son Shunamite, at which point she appears, and finally 4Rg 5,20-27 - the narrative in which
Neeman, the Syrian dignitary, is healed. In this approach I will apply the historical-critical exegesis and
the diachronic one as research methods applying the corresponding scientific elements. The diachronic
exegesis consists in the interpretation of the scriptural texts considering their historical dimension and
we will take into account both the context and the cultural, social but also political conditions in which
the text was written. Throughout the analysis from an exegetical point of view we will use the method of
historical-critical exegesis in which a critical interpretation of the texts will be exposed, wanting to analyze

as objectively as possible the phrases and phrases that will be exposed in more detail.

Keywords: Gehazi, servant, the Shunammite, leprosy, obedience.

E§ECUL MORAL DIRECT PROPORTIONAL CU ESECUL MISIUNII — REPERE
EXEGETICE

n cele ce urmeazd, avind in vedere analiza celor trei naratiuni in care Ghehazi este
direct implicat’, vom incerca si aflam, pe baza textelor scripturistice, cauza care a
stat la baza esecului lui Ghehazi in misiunile sale.

" Studiul a fost redactat sub coordonarea Pr. Prof. univ. dr. Ioan Chirild, care si-a dat avizul pen-
tru publicare.

" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxi Cluj-Napoca, email: grec_mircea_7@yahoo.com

"Naratiunile la care fac referire sunt cea din 4Regi 4,12-36 — in care apare si femeia sunamiteancd,
apoi cel din 4Regi 8,46 in care Ghehazi oferd propria marturie regelui lui Israel in ceea ce priveste
invierea fiului sunamitencei si in cele din urmi 4Rg 5,20-27- episodul vindecarii lui Neeman sirianul.



a) 4Regi 4,12-36 — profetul Elisei se afla intr-o stare de criza din pricina mortii
fiului sunamitencei. Femeia sunamiteanca ajunsi in pragul disperarii, care se afla la
un moment dat la picioarele lui Elisei, parci nu-si mai putea alina durerea. In acest
context rolul lui Ghehazi, de trimis al lui Elisei, capatd o importanta din ce in ce
mai mare. Misiunea care ii e incredin;ati cu sigurantd nu este una usoard, anume a
invia un om nu este putin lucru. Pentru mentorul sdu, el era un om de incredere si
in aceastd misiune importantd a plecat din incredintarea stipanului. Practic, din na-
ratiune nu ni se ofera niciun detaliu care si ateste faptul ci el ar face vreun lucru in
mod gresit, cel putin deocamdati.

Totusi, odata ce ajunge in casa sunamitencei, la locul unde era copilul neinsufletit
si pune toiagul pe fata copilului nu s-a auzit niciun glas sau rispuns. Aceastd consta-
tare ridici multe semne de intrebare. Ce anume a gresit Ghehazi in toatd aceasta si-
tuatie? Careva indicii avem. In v. 29 profetul Elisei ii di niste instructiuni clare. El
trebuie sd-si incingd mijlocul sdu, si ia toiagul si si nu interactioneze cu nimeni in ni-
ciun fel pAnd cAnd nu va ajunge sa pund toiagul primit de la Elisei pe fata copilului.
Curios lucru este faptul ca Elisei ii spune sd nu salute pe nimeni sau sa raspunda cuiva
in tot acest timp. Putem trage concluzia ca probabil lui ii plicea si stea de vorba cu
toti cei care ii ieseau in cale pentru a afla noutati sau barfe?, ceea ce profetului Elisei
ii displicea. E posibil ca mentorul siu, deoarece il cunostea foarte bine, dorea sa il
prevind pentru a nu comite greseli care sa ii compromitd misiunea profetica. Era un
risc real ca Ghehazi sa ajunga chiar si divulge misiunea cu care era incredintat sau
s se laude cu aceasta celor care ii ieseau in cale. Din acest motiv, tinind seama si de
context, parcd suntem indreptatiti sa vedem aceste sfaturi ale lui Elisei ca fiind foarte
importante. Nimic din ce zice profetul Elisei nu este de prisos, ci parci tot ceea ce
spune se justificd. Cert este ca starea copilului nu s-a imbunatdtit in vreun fel prin
interventia lui Ghehazi.

Un alt indiciu care ne arata indirect esecul lui Ghehazi il gisim in v. 31. Ghehazi
ia toiagul prorocului Elisei si il pune pe fata copilului. Aparent nimic gresit. Problema
este cd nu a facut nimic in plus, mai concret, nu s-a rugat lui Dumnezeu si nu i-a cerut
ajutorul in vreun fel pentru ca sufletul copilului si revind in trup. Ba mai mult, parcd
toiagul este folosit ca un obiect magic care ar avea putere in sine. Se creeazi impresia
ci este utilizat de catre Ghehazi in forma idolatra si se asteapta ca singur toiagul sd
redea viata celui mort. Din text reiese ci Dumnezeu nu este luat in considerare si nu
I se cere ajutorul. Tocmai acesta este detaliul care, daci era luat in seama de Ghehazi,
ar fi schimbat situatia. Naratiunea nu omite in mod intentionat faptul ci Ghehazi
s-ar f1 rugat, ci suntem indreptititi sd credem ca in mod sigur cd el nu a ficut acest
lucru. Un om care se afld intr-o legdtura tainici cu Dumnezeu prin rugiciune si cu
o viatd morala, este greu de crezut ci nu ar fi ascultat de Dumnezeu. Profetul Ilie
Tesviteanul in toata activitatea sa profetica a indeplinit aceste exigente avind viatd

*Lloyd J. Ocriwvie, The Preacher Commentary: 1, 2 Kings, Thomas Nelson Publishers, Nashville,
Tennessee, 1987, p. 279.
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morald si a péstrat neintrerupta legitura cu Dumnezeu, motiv pentru care a fost as-
cultat in toate cererile lui. Acelasi lucru putem si il spunem si cind vine vorba des-
pre ucenicul lui, Elisei. Insi situatia se schimbd ciAnd vine vorba de Ghehazi, care
intimpind dificultiti mojore.

b) 4Regi 8,4-6 — pasajul scripturistic apartine aceleiasi traditii precum cel din 4Rg
4,12-36. Ghehazi ofera propria mirturie regelui lui Israel in ceea ce priveste invie-
rea fiului sunamitencei de catre Elisei. In acest context, misiunea pe care o are de in-
deplinit nu prezintd o dificultate prea mare. Mirturia oferita de el legat de minunile
savarsite de Elisei, dar in special cea legata de fiul sunamitencei, cintareste mult in
ochii imparatului lui Israel ciruia nu i se mentioneazd numele. Daci in unele mo-
mente cruciale Ghehazi a dat gres, de aceastd datd isi dovedeste eficienta contribuind
la restituirea proprietitilor femeii sunamitence. El nu a reusit s indeplineasci toate
exigentele de ucenic in perioada in care a fost alaturi de profetul Elisei, dar ca mar-
tor ocular s-a dovedit a fi eficient.

c) 4Rg 5,20-27— naratiunea vindecarii lui Neeman, demnitarul sirian reprezintd
pentru Ghehazi piatra de poticnire deoarece in acest context isi arata adevdratul carac-
ter prin actiunile individuale pe care le intreprinde. Analizind versetele de la inceputul
capitolului 5 pana la versetul 19, am putea afirma ci naratiunea are un deznodamant
fericit, din moment ce cipetenia ostirii siriene s-a vindecat de lepra. Ba mai mult,
chiar si pe plan sufletesc pare ci di semne clare de convertire (v. 17), sau mécar re-
cunoaste ci doar in Israel se afli Dumnezeu Cel adevarat (v. 1gv5). Din cauza dem-
nitatii pe care o are, Neeman ii cere lui Elisei si fie iertat de catre Dumnezeu (v. 18)
pentru faptul ci odatd intors in patria sa va fi nevoit sa se inchine si el idolului Rimon
alaturi de regele pagin al Siriei. Putem afirma ca Neeman sirianul s-a vindecat atit tru-
peste de lepri, cit si sufleteste din moment ce afirmi ci 1l recunoaste pe Dumnezeul
poporului lui Israel. Misiunea pentru care se afla in sdnul poporului israelit a fost in-
deplinita cu succes, aceasta fiind direct proportionald cu convertirea sa launtrici. O
schimbare neasteptata are loc incepand cu versetul 20, cAnd Ghehazi e mentionat
pentru prima datd in acest capitol intr-un mod neasteptat. Pana in acest moment el
este un personaj secundar care nu intervine in naratiune, astfel putem afirma ca asista
doar ca un martor ocular. Profetul Elisei stie foarte bine ce are de ficut, iar Neeman
sirianul se dovedeste a fi un om plin de recunostintd pentru vindecarea sa, chiar dacd
la inceput s-a indoit de Dumnezeul lui Israel. In schimb, de acum inainte Ghehazi
incepe sd puna in practici ceea ce nutrea in sufletul siu. Aceste ginduri ale lui nu
par a fi ceva spontan, ci mai degraba par a fi ceva tainuit de mai mult timp. A exis-
tat un interval de timp din momentul in care Elisei a refuzat darurile lui Neeman si
s-au despirtit, pe urma Ghehazi se desparte de profetul Elisei schimbandu-si parcd
directia. In tot acest interval Ghehazi rimane singur si pune in aplicare planul siu
alegind inapoi pe cale dupi capetenia ostirii siriene. Odata ce il opreste din drum pe
Neeman, Ghehazi minte pentru a-si atinge scopul egoist. Un aspect care agraveazd
si mai mult situatia este acela ci insinueazi trimiterea dupd talantii de argint si alte
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bunuri materiale de catre stapanul siu Elisei. Cu alte cuvinte se foloseste de autorita-
tea stapanului sau pentru a dobandi bunuri materiale in interes propriu. Acest fapt il
demonstreazd si versetul 24 unde se mentioneaza ci Ghehazi ascunde bunurile intr-o
casd. Momentul intalnirii cu mentorul sdu nu intarzie sd se produci. Versetul 25 sur-
prinde dialogul dintre cei doi in care Ghehazi isi minte chiar i propriu stipan pentru
interesele proprii. De aceasta datd, Ghehazi l-a mintit pe Elisei omul lui Dumnezeu,
care stie cd a mintit si nu se lasd inselat precum Neeman. Se poate observa din atitu-
dinea profetului Elisei c¢a nu actioneaza intr-un mod rizbunitor, ci parci ii lasd opor-
tunitatea de a-si recunoaste pacatele comise din moment ce il intreaba unde a fost.
Ultimele doud versete care cuprind finalul naratiunii il prezinta pe Elisei aplicind o
sentintd dreaptd si dejucind planul ascuns al lui Ghehazi, iar pe acesta din urma il
surprinde dezarmat de orice argument in apararea sa.

Boala de care va suferi Ghehazi pentru pacatele comise se va rasfringe si asupra ur-
magsilor lui, acest aspect fiind intalnit in multe naratiuni ale Vechiului Testament. O
idee des intlnitd in cazuri similare ale Vechiului Testament este aceea ci plata pacatu-
lui este boala si apoi moartea acolo unde nu existd pocdinta si nu se incearcd refacerea
legaméntului cu Dumnezeu de citre cei in cauza. Analizind naratiunea vindecirii lui
Neeman sirianul, putem constata in cele din urma cat de mult a decizut Ghehazi din
punct de vedere moral cu urmiri la nivel trupesc. Insi in opozitie cu acesta il avem
pe Neeman sirianul, care si-a schimbat atitudinea in fata lui Elisei recunoscandu-L
pe Dumnezeu, indreptat fiind din punct de vedere moral.

GHEHAZI - UCENIC OBEDIENT IN SUNEM? 4RG 4,12-36

Capitolul al patrulea din Cartea IV Regi il prezintd pe profetul Elisei in deplina
activitate misionard si profetici. Rimas in locul profetului Ilie, Elisei se dove-
deste a fi un profet care se implica intr-o mare masurd in viata poporului lui Israel
prin numeroasele minuni pe care le savarseste. Adesea il gisim in mijlocul poporului,
ficAnd numeroase minuni cu caracter social cum ar fi curititea apelor lerihonului, prin
faptul ci prevesteste foametea din Samaria, sau atunci cind iarti o viduvi datornicd
si-i inmulteste uleiul pentru a-si achita datoriile. Inci din primele versete ale capito-
lului al patrulea, acestuia i se cere ajutorul de catre o femeie a unuia din fiii proroci-
lor (v 1), ajunsi in pragul disperarii din cauza datoriilor. Finalul este unul fericit al
acestei naratiuni, care se incheie cu porunca lui Elisei citre femeia viduvi si dator-
nica de a vinde untdelemnul (v 7), insd despre Ghehazi nu se mentioneaza deocam-
dati nimic. In versetul 8, dintr-un loc necunoscut, il gisim pe Elisei calitorind spre
Sunem, loc in care se opreste si maninci la o femeie instaritd. Femeia sunamiteancd
este numiti literalmente ,,0 femeie bogatd™ (XY 37177, »is¥ah gdolih) cu nuanta unei
persoane instarite’.

"Pani la finalul naratiunii vom observa ci autorul nu s-a referit doar la faptul ci e bogati din punct
de vedere financiar, vezi Jesse C. Long, The College Press NIV Commentary: 1 and 2 Kings, College
Press Company, Missouri, Joplin, 2002, p. 311.



Ghehazi, ucenicul lui Elisei - intre implinirea misiunii si esec | 41

In ceea ce il priveste pe Ghehazi*(evr. 3p12, 211?), in naratiunea legatd de femeia
bogata din Sunem’® (4Rg 4,12-306), acesta creeazd impresia ci este mesager fidel si
protector loial al lui Elisei. Episodul initial in care apare este momentul cind Elisei
ii cere sa o cheme pe sunamiteancd pentru a dialoga cu ea (4Rg 4,12-36). Aceasti fe-
meie ficuse eforturi de acomodare speciale pentru Elisei. Dupd ce a esuat in efortu-
rile sale initiale de a-i raspliti bunatatea si ospitalitatea, Elisei l-a intrebat pe Ghehazi
ce ar trebui ficut. Cand Ghehazi a avut intelegerea de a recunoaste dorinta secretd a
femeii pentru un fiu, Elisei i-a poruncit si o cheme (v. 15) si in cele din urmai s-a pre-
zis nagsterea copilului®. CAtiva ani mai tarziu, copilul sunamitencei a murit, iar cAnd
femeia a apucat picioarele lui Elisei in durerea ei, Gehazi a incercat sd o indeparteze.
Elisei i-a poruncit apoi lui Ghehazi sa alerge inaintea lor la Sunem, unde urma si
aseze toiagul profetului asupra copilului, poate ca simbol al autoritatii pentru a pre-
veni posibila inmorméntare inainte de sosirea lui Elisei. Se poate observa din aceasta
naratiune ci Ghehazi apare ca un om eficient si practic’.

In cele ce urmeazi vom parcuge firul narativ in care interactioneazi cele trei
personaje amintite mai sus. Ghehazi joaca un rol secundar in acest context, iar rolul
principal il are mentorul sdu, Elisei. Naratiunea incepe oarecum brusc cu versetul 8,
avind o introducere scurtd. Dintr-un loc necunoscut, Elisei ajunge la Sunem, unde o
femeie l-a poftit la masa cindva, iar in cele din urma acest lucru s-a mai repetat ori de
cate ori omul lui Dumnezeu se afla prin acele locuri. Pe linga faptul ca sunamiteanca
ii recunoaste sfintenia profetului (v 9), aceasta are buna initiativa de a-i construi un
loc special de odihna pentru profet si ucenicul lui®. Naratiunea nu mentioneaza ni-
mic cu privire la faptul cd profetul Elisei ar fi fost intrebat, sau daca i-a cerut parerea
in ceea ce priveste construirea foisorului respectiv, ci merge mai departe. Versetul 11
mentioneazd clar despre faptul ca Elisei se afla intr-o cildtorie prin Sunem. Omul lui
Dumnezeu ii cere ucenicului sdu Ghehazi si ,,cheme pe sunamiteanca aceea”.

“In ceea ce priveste numele, acesta a primit o dubla conotatie ,valea viziunii” si ,valea avaritiei”.
Cea de a doua conotatie provine din limba arabd. Acest personaj, dupa cum ne relateaza Sfinta
Scripturd, a fost unul dintre oamenii apropiati ai profetului Elisei pentru o perioada de timp. Ghehazi
il urmeaza pe profetul Elisei si este implicat intr-un mod activ in citeva din minunile pe care mento-
rul sau le sivarseste. il gisim prezent in trei contexte narative (4Rg 4,12-36;5,20-27;8,4-6). Doua
dintre acestea sunt strins legate, servind ca un fel de cadru in jurul istoriei centrale a vindecirii lep-
rei lui Neeman si a licomiei si pedepsei lui Ghehazi. Vezi David Noel FREEDMAN, 7he Anchor Bible
Dictionary, Doubleday, New York, 1992, p. 926.

" Aceasti cetate numiti Sunem era pozitionati in tinutul tribului Isahar, un oras situat la poalele
dealului Moreh (cf Tos 19,18).

° Ghehazi este un personaj inteligent, dovada acestui fapt o avem in (4Rg 4,11-17) cind acesta il
instruieste pe Elisei cu privire la modul in care ar trebui recompensati stradania femeii sunamitence
fatd de ei. Cu toate acestea, se lasid condus de patima avaritiei iar finalul va fi unul tragic.

"D. FrReepMAN, The Anchor Bible Dictionary, p. 926.

* Acel loc de odihni sau foisor era o cameri construiti pe acoperisul casei, la care se avea acces din
exterior printr-o scard, ceea ce o ficea independenti de casa propriu-zisa.
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Ghehazi apare pentru prima data in acest context. Rolul de slujitor ascultitor pe
care il joacd in aceasta poveste contrasteaza cu caracterizarea sa din naratiunea urmétoare
(cap.5). Revenind la naratiunea aceasta, intr-un anumit moment, sunamiteanca ,,std in
fata lui™, in pozitia unui servitor obedient. Elisei nu ii vorbeste direct'®. Ghehazi este
intermediar in conversatia dintre mentorul siu si femeia sunamiteanci. In versetele
urmitoare Elisei simte nevoia sa ii raspliteasca ospitalitatea femeii sunamitence, iar
prin ucenicul siu Ghehazi a cerut citeva sugestii. Ea nu a avut nevoie de favoruri po-
litice, insa ea si sotul ei nu aveau copii, asa ca Elisei i-a promis un mostenitor chiar
dacd sotul ei era inaintat in varstd''. Ghehazi se dovedeste in aceastd situatie foarte
priceput pentru faptul ci analizeaza repede situatia si observa dorinta ascunsi din in-
ima femeii, care in cele din urma se va indeplini.

Fird a oferi alte detalii, naratorul duce cititorul la o zi cAnd copilul a crescut (v.
18). In timp ce copilul se afla pe cAmp impreuni cu tatil siu, capul incepe si il doari.
Acesta este dus la mama sa si moare in bratele ei. Fira niciun detaliu legat de starea
ei emotionald, povestitorul urmareste actiunile sunamitencei. Femeia actioneaza fard
sa se manifeste in vreun fel prin cuvinte. Ea urca, aseazd baiatul pe patul omului lui
Dumnezeu, inchide usa si iese (v.21). Ti cere sotului ei permisiunea si plece pe dru-
mul spre Carmel.

In ciliroria ei spre muntele unde se afla profetul, inci din depirtare, este vizuti de
omul lui Dumnezeu, care il trimite’’pe Ghehazi sa o intimpine si sa o intrebe despre
sandtatea ei i a familiei (v 25). La cele trei intrebari puse de Ghehazi ea raspunde po-
zitiv ,sunt sdndtosi” desi realitatea era alta. Motivul pentru care i-a dat si lui Ghehazi
acelasi rispuns ambiguu precum sotului ei (v.23) fard a le oferi mai multe detalii a
fost acela de a nu divulga niménui inafara de profetului Elisei cele ce s-au petrecut in
realitate'. Atitudinea sunamitencei de ticere si retinere fatd de sot si fatd de Ghehazi
se justifica prin faptul ci ea a vizut cu ochii ei minunea prin care a dobandit un fiu
de la Dumnezeu doar prin cuvintele profetului Elisei, desi in momentul repectiv cre-
dea ca profetul o amageste. Ea era incredintatd in sufletul ei cd profetul Elisei va pu-
tea face ceva in ceea ce il priveste pe copil din moment ce Dumnezeu l-a ascultat pe
profet si in momentul in care i-a spus cd in anul urmator va tine in brate un fiu.

’De aici intelegem cd sunamiteanca era in fata lui Ghehazi, slujitorul lui Elisei. Din text rezultd ca
din ratiuni protocolare si de bunicuviingi, gazda nu a intrat direct in camera unde era oaspetele, ci a
rimas in anticamera unde locuia Ghehazi; asa se explic dialogul prin intermediar.

©Jesse C. Long, The College Press NIV Commentary:1 and 2 Kings, p. 311.

"*Paul R. Housk, 7he New American Commentary: 1,2 Kings, Broadman Press, Tennessee, Nashville,
1995, p. 267.

©J. Long, The College Press NIV Commentary:1 and 2 Kings, p. 312.

'3 Elisei devine nerdbdator si stie ce s-a intAmplat la venirea pe neasteptate a sunamitencei. Fird ca
Dumnezeu s ii fi descoperit motivul vizitei, el presupune ci 0 anumitd nenorocire s-a produs in viata
ei ori a unuia din membrii familiei sale. De aceea il trimite pe Ghehazi si o intAmpine.

“Lipsa de incredere a femeii in Ghehazi este evidenta si intr-o oarecare masura justificabila. Ea il
cduta pe omul lui Dumnezeu care i-a profetit ¢ va avea un fiu, nu pe unul care ii slujea lui.
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Femeia odatd ajunsi in fata omului lui Dumnezeu (v 27), s-a apucat de picioarele
lui, insi Ghehazi a vrut si o indepirteze. In Orientul Vechi Apropiat, si imbritisezi
picioarele sau genunchii unui om, in semn de staruintd a rugdmintii a fost intotde-
auna vizut ca un gest obisnuit. Totusi Ghehazi s-a apropiat sa o alunge. El a consi-
derat fapta ca pe una nepotrivita sau nejustificatd §i a intervenit pentru a-si proteja si
elibera stipanul. Aici Ghehazi nu poate fi acuzat de rea intentie prin atitudinea sa
protectivd, deoarece da impresia cd incearcd sd calmeze situatia. La cuvintele profetu-
lui, el se supune si o lasd pe femeia indureratd si comunice cu mentorul sau.

Prin intrebirile puse de femeia sunamiteancd, care se simgea amdgitd, Elisei se simte
tras la raspundere dar nu ii ofera nici un rispuns, ci ii di porunca lui Ghehazi si ia
toiagul si sd plece spre Sunem. Ghehazi primeste indicatii foarte exacte de la profetul
Elisei de a nu comunica cu nimeni si de a pune toiagul profetului pe fata copilului.
Este oarecum surprinzitor faptul ca profetul Elisei i ofera numeroase instructiuni lui
Ghehazi pentru ceea ce va trebui si facd. Totusi mentorul isi cunostea bine ucenicul.
Acesta, probabil, triia pentru a fi laudat de ceilalti. Se creeazd impresia ca ii plicea sa
fie cel dinti care sa afle vesti, secrete sau barfe'. Profetul Elisei probabil incearci si
prevind anumite greseli pe care Ghehazi ar fi tentat si le comita, cum ar fi sa se abatd
de la calea catre casa sunamitencei si sa divulge misiunea incredintata de mentorul siu.

Din versetul 31 aflim ci Ghehazi ajunge inaintea profetului Elisei si a sunami-
tencei in foigorul unde se afla copilul decedat. In momentul in care pune toiagul pe
fata copilului nu se intdmpla nimic, copilul nu invie asa cum probabil se astepta.
Naratorul mentioneazi ci nu a existat niciun sunet sau raspuns din partea copilu-
lui. Aceste cuvinte au mai fost folosite ciAnd naratorul a subliniat rispunsul lui Baal
catre profetii sii de pe Muntele Carmel (3Rg 18,26-29). Prin raspunsul negativ pri-
mit de Ghehazi in efortul de a-l readuce la viata pe copilul sunamitencei se creazd
o legitura evidenta cu profetii lui Baal deoarece raspunsul este acelasi. Profetii min-
cinosi ai lui Baal nu au primit niciun rispuns deoarece se inchinau si cereau semn
unui idol, Tnsa despre Ghehazi totusi nu se afirma explicit acest lucru'’. Aceasta in-
cercare a lui Ghehazi este un esec deoarece nu este ascultat de Dumnezeu'®. Existd
probabilitatea ca Ghehazi si fi gresit undeva pana in acest moment insi naratorul
nu ne oferd detalii suplimentare, ci ne lasa sd intuim. Tensiunea din aceastd poveste
este tot mai mare paAna in momentul in care Elisei preia din nou controlul asupra
situatiei. El intrd in casd, inchide usa dupa sine si se roagd Domnului. Prin gesturile
sale de a incilzi trupul copilului si prin rugiciunea catre Dumnezeu reuseste s invie

5 H.D.M. SpeNCE, Joseph S. ExeLt, The Pulpit Commentary: II Kings, Funk & Wagnalls Company,
London, New York, 2004, p. 67.

“Lloyd J. OcGiwvie, The Preacher Commentary: 1, 2 Kings, p. 279.

7Jesse C. Long, The College Press NIV Commentary:1 and 2 Kings, p. 313.

'8 Ghehazi este constient ci a esuat deoarece in finalul versetului 31 chiar el afirmd ,,Copilul nu se
trezeste” (4Rg, 4,31) atunci cAnd iese in intAmpinarea profetului Elisei.
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copilul sunamitencei. Profetul apeleaza din nou la ucenicul sdu pentru a-i preda ma-
mei sale copilul inviat .

Totusi, oare Ghehazi unde a gresit in comportamentul siu? Textul scripturistic
lasd sd se inteleaga ci ucenicul lui Elisei nu s-a straduit sa facd ceva mai mult pen-
tru copilul decedat. Atitudinea lui se potriveste cu ceea ce stim despre caracterul siu.
Probabil, nici nu s-a rugat lui Dumnezeu pentru copil, ci a folosit toiagul lui Elisei ca
un obiect magic, asa incit in mainile unui ucenic slab din punct de vedere spiritual
minunile nu se realizeazi. In nicio alti naratiune in care si fie present Ghehazi, nu
avem indicatii clare cum ci el ar fi un om rugator sau ci ar fi contribuit activ printr-o
faptd, astfel incdt minunea sa aiba loc. Cu siguranti naratorul I-a descris pe ucenicul
lui Elisei asa cum era, fiind obiectiv. Ghehazi inci nu a inteles faptul cd nu obiectele
sunt cele care ii readuc pe cei morti la viata, ci Dumnezeu. In schimb Elisei, atunci
cand l-a inviat pe copilul sunamitencei s-a rugat lui Dumnezeu, a incilzit trupul co-
pilului si parcid era framéntat in inima lui de grija celui adormit deoarece se plimba
prin acea incapere.

GHEHAZI IN RAPORT CU REGELE LUI ISRAEL LA INTOARCEREA FEMEII
SUNAMITENCE DIN PAMANTUL FILISTENILOR 4RG 8,4—6.

el de-al doilea context in care apare Ghehazi este legat de regele lui Israel si aceeasi

femeie din Sunem (4Rg 8,1-6). in povestea aceasta Ghehazi 1i relateaza regelui
toate minunile si intAmplarile mai insemnate la care a fost martor alaturi de profetul
Elisei®. Capitolul al optulea din Cartea a patra a Regilor incepe naratiunea cu dialo-
gul dintre Elisei si femeia din Sunem cireia el i-a inviat fiul®'.

In forma sa actuali, textul este alcituit din patru scene delimitate de un timp mai
indelungat. in prima scena este implicat Elisei si femeia, urmatd de a doua cu acti-
unea femeii de a pardsi pimantul poporului ales, apoi regele lui Israel in dialog cu
Ghehazi, iar in final, regele si femeia. Factorul comun din cele patru scene il repre-
zintd femeia sunamiteancd, inclusiv in cea de a treia scena deoarece, chiar dacd nu
este prezentd, constituie subiectul conversatiei dintre rege si Ghehazi*.

Femeia sunamiteancd urmeaza sfatul profetului si pleacd impreuna cu toata casa ei
(v 2) in tinutul filistenilor. In versetele care urmeazi nu ni se oferi alte detalii despre
ea si despre casa ei pe perioada in care acestia au fost plecati din sdnul poporului

" Gestul sunamitencei de recunostint se repet, aceasta cade din nou la picioarele profetului Elisei
si se inchind pand la pAmant in semn de multumire si recunostinta.

* Contextul este unul destul de complex. In primele versete din Cartea 4 Regi capitolul 8, prorocul
Elisei 0 indeamni pe femeia cireia i-a inviat copilul sd isi pardseasca locul in care triia atunci deoarece
timp de sapte ani va fi foamete mare. (v 2) Femeia s-a sculat impreuna cu toatd casa ei si a ficut dupi
cuvantul omului lui Dumnezeu. Ea impreuni cu toate rudele ei s-au stabilit in pimantul Filistenilor
timp de sapte ani iar dupa trecerea acestei perioade dificile se intoarce la regele lui Israel. (v 3)

** Profetul Elisei o indeamna pe aceasta si plece din acele locuri deoarece vor veni vremuri de foam-
ete timp de sapte ani (v 1).

»T.R. Hosss, Word Biblical Commentary: 2 Kings, Word Books, Dallas, Texas, 1985, p. 96.
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israelit. Nu avem vreun detaliu nici despre fiul inviat de profetul Elisei, daca acesta
mai triieste sau nu. Dupa trecerea acelei perioade de incercare, femeia se intoarce im-
preund cu toti ai casei ei si primul gest pe care il face este acela de a se adresa regelui.
Motivul poate fi destul de usor de intuit. In versetul 3 cititorul afli exact motivul, ea
dorea si-si recupereze terenurile i casa pe care le-a abandonat involuntar.

Cativa ani mai tarziu, Ghehazi discuta despre faptele lui Elisei cu un rege caruia
nu i se mentioneazi numele (4Rg 8,1-6). In timp ce Ghehazi vorbea despre minu-
nea readucerii copilului decedat la viatd, femeia sunamiteanca si fiul ei au aparut
pentru a cere restituirea proprietatiilor ei. Cand Ghehazi a identificat-o, regele i-a
asigurat mostenirea. Desi nu se spune nimic pozitiv sau negativ despre Ghehazi aici,
naratiunea riméne tensionatd din cauza a ceea ce o precede.” Naratorul il prezintd
pe Ghehazi ca un martor ocular al minunilor profetului Elisei. Cea mai mare minune
savarsitd de Elisei despre care naratorul aminteste, este cea despre fiul sunamitencei.
In acest caz, Ghehazi procedeazi corect relatindu-i regelui minunea. Dovada acestei
minuni nu va intrzia sa apard deoarece in scurt timp femeia isi face aparitia aldturi
de fiul sau cel inviat*.

In versetul 5, mirturia lui Ghehazi a cAntirit mult in favoarea femeii, astfel incat
ea isi poate vedea scopul adus la indeplinire mai tirziu. Regele se aratd foarte interesat
de tot ceea ce ii spune Ghehazi si nu se multumeste doar cu relatarea lui. Naratorul
subliniaza faptul ci regele intrd in contact cu femeia, care intdreste prin marturia ei
cele spuse mai devreme de Ghehazi. In aceste circumstante putem presupune ci re-
gele l-a vizut si pe fiul ei, insi despre acest detaliu nu putem fi siguri. Intr-un final,
regele este convins de Ghehazi si de realitatea celor ce s-au intAmplat prin marturia
femeii sunamitence. Aceasta naratiune are un deznoddmant fericit deoarece regele nu
raméne impartial la cererea indreptitita a femeii, ci da poruncd unui demnitar de la
curtea sa pentru a-i restitui toate bunurile materiale pe toatd perioada cat aceasta a
parasit pimantul lui Israel.

Despre Ghehazi nu se mai aminteste niciun detaliu in acest context. Imaginea care
se creioneaza in jurul lui este una pozitiva prin faptul ci mérturia lui conteaza pentru
rege, iar in cele din urma ii face un bine indirect femeii sunamitence. Probabil, fard
marturia lui despre prorocul Elisei si minunile pe care le-a sdvarsit culminind cu cea
a sunamitencei, sansele ca regele s restituie femeii toate bunurile pe care le-a avut ar
fi fost mult mai mici. Motivul este acela ca nu ar fi avut cine s marturiseasca despre
acest fapt. Asadar, Ghehazi, chiar dacd nu se ridici la nivelul lui Elisei prin faptul ci

3 D. FREEDMAN, The Anchor Bible Dictionary, p. 926.

** Aceastd intAmplare reprezintd o coincidenti fericitd, deoarece regele sta la discutii cu Ghehazi
despre ceea ce Elisei a ficut pentru fiul femeii chiar in momentul in care ea ajunge cu cererea ei in fata
regelui. Dupd ce primeste toate detatiile legate de ceea ce i s-a intAmplat femeii, regele dd porunca
unui functionar si solutioneze cazul si restabileste orice bun material ar fi putut fi obtinut de pe acele
proprietiti in anii grei de absengi. Profetul Elisei nici nu trebuie si apari pentru a o ajuta. Insisi rep-
utatia sa si martorul lui Ghehazi sunt de ajuns pentru a-i inapoia veniturile, vezi Paul R. Housk, 7he
New American Commentary: 1,2 Kings, p. 282.
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nu este capabil s realizeze faptele minunate ale acestuia, totusi, prin mérturia oferitd
regelui, isi ajutd indirect aproapele.

GHEHAZI IN NARATIUNEA VINDECARII LUI NEEMAN, DEMNITARUL SIRIAN
4Ra 5,20-27

Neeman, comandantul ostirii siriene este primul personaj cu care ne intalnim in
capitolul al cincilea din Cartea IV a Regilor. Primul verset ne ofera cateva deta-
lii legate de demnitatea pe care o avea, dar si de boala de care suferea. La un moment
dat, el afld de la sluga sotiei lui ca in Israel exista un om al lui Dumnezeu, iar dacd
va apela la acesta s-ar putea vindeca de boala sa. Aceastd minune se intAmpla intr-un
final, iar comandantul doreste si il rispliteasca pe profetul Elisei pentru ci i-a redat
sindtatea, insd omul lui Dumnezeu refuza categoric. Aici intrd in scend Ghehazi, care
se lasd amagit de patima avaritiei. Din cauza neascultdrii si a licomiei sale de care
a dat dovada in contextul vindecirii lui Neeman, prin faptul ci a cerut o parte din
darurile refuzate deja de Elisei, acesta s-a imbolnavit de lepra® in urma dialogului cu
mentorul siu.(4Rg 5,20-23,27)%.

Daca in naratiunea anterioara despre femeia sunamiteanci, Ghehazi probabil nu
si-a aratat adeviratele intentii, in aceasta din capitolul 5, el este descris ca un personaj
lacom, care, contrar instructiunilor lui Elisei, a solicitat cu viclenie o recompensi de
la generalul sirian si apoi a incercat si ascundi fapta de stipanul siu. In urma acestui
act savarsit, prorocul Elisei l-a pedepsit pe Ghehazi si pe urmasii sai pentru totde-
auna cu ,lepra” lui Neeman?®.

Spre deosebire de contextul in care a fost implicat la invierea fiului sunamitencei
deoarece profetul Elisei I-a solicitat, aici Ghehazi intervine din proprie initiativa. Elisei
deja se indepirtase de comandantul ostirii siriene, iar in mintea ucenicului apar gin-
duri care nu coincid cu cele ale mentorului sdu. Pentru inceput apar unele ganduri,
care in scurt timp se transforma in fapte. El era de pérere cd in mod sigur Elisei a fost
prea ingdduitor cu Neeman, in acest fel isi dovedeste licomia intr-o masurd foarte
mare, in contrast cu profetul Elisei, care nu avea niciun interes spre cele materiale. In

*5 Leprosii erau exclusi din societate in Israel, acest lucru nu era valabil si in Siria, unde observam ci
personajul isi mentine functia inal¢i la curtea lui Ben-Hadad I. Totusi el era un om lepros - lepra admisa
de diferite tipuri si grade (Lev 13.14) Unele dintre formele mai usoare nu ar impiedica un om si-si inde-
plineascd indatoririle unui curtenitor si rizboinic, vezi Albert Barnes’ Notes in Whole Bible 2 Kings 5
hetps://www.studylight.org/commentaries/bnb/2-kings-5.html accesat in data de 28/05/2021 ora 11:02.

¢ Walter A. Exwerr & Philip w. Comrort, Tyndale Bible Dictionary, Tyndale House
Publishers,Wheaton, Illinois, 2001, p. 516.

*7 Acestei boli sau afectiuni la nivelul pielii ii corespunde termenul sdra-at biblic care nu este lepra
adevirati, adici boala Hansen, ci mai probabil psoriazis. In Sfanta Scriptur, sira.at este pedeapsi
pentru neloialitate si provocare citre autoritate.

* Fred SKOLNIK et. al., Encyclopaedia Judaica, vol. 7, Thomson Gale, USA, 2007, p. 411.
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continuare, Ghehazi comite mai multe pacate deoarece alearga dupa demnitarul sirian,
pe care il minte in mod repetat pAna in momentul in care isi atinge scopul egoist®.

In aceste versete, naratorul prezinti de fapt ceea ce slujitorul lui Elisei era cu
adevirat, aici se observi caracterul lui in mod clar. Daca stapanul sau refuza benefi-
ciile materiale, el foloseste inseliciunea pentru a le obtine. Mai mult, rosteste acelasi
jurdmant precum Elisei, dar in mod afirmativ (v 20) ci va ,lua ,lagah” sau ,primi”
de la el ceva”. Contrastul dintre cei doi este evident deoarece in versetul 16, profe-
tul Elisei spune ci nu va primi nimic®. Incepind de aici, Ghehazi devine personajul
principal, iar scopul pentru care face acest jurimant este de a insela pentru castig per-
sonal. Viclesugul de care da dovada reiese din aluzia pe care o face la ,doi tineri din
fiii prorocilor” (v 22), cu alte cuvinte isi justificd cererea citre Neeman inventidnd o
cauzd inexistentd. Gestul lui Ghehazi il pozitioneaza in mod voit si constient in opo-
zitie cu profetul Elisei. Daci initial omul lui Dumnezeu refuza darurire, ucenicul este
hotirat sd profite. Jurimantul ficut Ghehazi prefateaza actiunile lui de mai tarziu in
raport cu generozitatea lui Neeman?'.

Demnitarul sirian s-a aratat binevoitor in acest caz (v 23) si a rdspuns pozitiv cererii
viclene a lui Ghehazi nestiind ci a fost mintit. Urmatorul pas gresit facut de Ghehazi
este acela ca a ascuns argintul si imbricimintea inainte de a se intilni din nou cu
Elisei. Atunci cAnd acest lucru se intAmpla, Ghehazi minte din nou, insi de aceastd
dati el a mingit un om care stie ci a mintit. In acest moment se ajunge la punctul
culminat al naratiunii, iar dialogul dintre profetul Elisei si Ghehazi, face ca viclesugul
celui din urmi si fie descoperit. Pentru actiunile sale, recompensa lui Ghehazi este de
a primi de la Neeman, nu orice parte din darul sau destinat initial lui Elisei, ci lepra
de la care a Inceput cautarea generalului inci de la inceputul naratiunii.

In versetul 27 profetul Elisei pronunti o judecati severi si aspra®. In acest caz,
Ghehazi impreund cu urmasii lui vor mosteni lepra® lui Neeman, la fel cum Neeman
pare sd fi mostenit credinta lui Ghehazi. Rolurile se inverseaza la finalul acestei narati-
uni. Un om pleacd vindecat datoritd ascultarii sale, in timp ce celilalt, datorita neas-
cultarii ajunge si fie pedepsit pe masura pentru pacatele sale. Astfel, un israelit a ficut
greseala capitald de a alege un inlocuitor pentru Dumnezeu, in timp ce un convertit
dintre neamuri a descoperit ci ceea ce a spus servitoarea sa despre profetul Domnului

» Daci profetul Elisei l-a ficut sinitos pe Neeman nu doar din punct de vedere trupesc, ci si
sufletesc intr-o oarecare masura si l-a refuzat atunci cAnd acesta a dorit si il rispliteasci, Ghehazi se
dovedeste a fi duplicitar si oportunist. Vezi Housk, 7he New American Commentary: 1,2 Kings, p. 274.

3°]. Long, The College Press NIV Commentary:1 and 2 Kings, p. 311.

3 T.R. Hosss, Word Biblical Commentary: 2 Kings, p. 61.

2 W. A. Exwere & P. w. Comrort, Tyndale Bible Dictionary, p. 809.

3 Termenul ,,/eprds” inseamna ,solzos”, ,,scabios”, iar ,/épra” este utilizat pentru diferite afectiuni
ale pielii. Daca acestea sunt intotdeauna (sau vreodatd) aceleasi cu ceea ce numim ,lepra” este dez-
bitut, dar vindecarea publici a leprosilor de citre lisus este o semn clar ci a venit vremea méntuirii.
Vezi in acest caz Gerhard KiTTEL §i Gerhard FrIEDRICH, Theological dictionary of the New Testament,
Eerdmans ,Grand Rapids, Michigan, 1985, p. 529.
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este adevirat™. Gravitatea acestei sentinte este cu atit mai mare cu cAt afecteazd nu
doar pe cel care a pacituit, ci si pe urmasii acestuia. Si a iesit Ghehazi de la Elisei cu-
prins de leprd precum zipada®.

Toate actiunile lui Ghehazi au atras intr-un final pedeapsa asupra sa. Lectia aceasta
pe care a primit-o el ar trebui si fie un avertisment i pentru noi, atdt impotriva min-
ciunii, cat si impotriva licomiei*®. Totusi, in cazul lui Ghehazi, Elisei nu a actionat
in acest fel in semn de razbunare deoarece nu aceasta era intentia sa. Daca ar fi vrut
sd se raizbune pe ucenicul sdu fira sa ii mai acorde o sansd, nu l-ar mai fi intrebat,
ci ar f1 aplicat brusc sentinta. Faptul ca una dintre ultimele Intrebari a fost de unde
vine acesta, indicd in mod indirect faptul ci Elisei ar fi fost dispus probabil si il ierte
dacd Ghehazi ar fi recunoscut to ceea ce a ficut, sau cel putin pedeapsa nu ar fi fost
de 0 asemenea masurd. Aici ne aflim pe tirimul ipoteticului deoarece naratiunea nu
aminteste nimic despre aceasta. Ghehazi nu recunoaste nimic din actele sale ante-
rioare dar nici nu se dezvinoviteste. Omul lui Dumnezeu actioneazi in mod corect
deoarece nu actioneaza dupa voia lui, iar sentinta este una dreaptd deoarece s-a con-
cretizat. Dumnezeu nu ar fi ingaduit o asemenea pedeapsi asupra lui Ghehazi si im-
plicit nu l-ar fi ascultat pe profetul Elisei dacd Ghehazi ar fi rimas in ascultare fatd
de profetul sau.

CoNcLuzn

aratiunile prezentate mai sus in care este implicat Ghehazi, alaturi de profetul

Elisei contureazd o imagine de ansamblu a acestuia, evidentiind atit aspecte
positive cAt si negative ce tin de personalitatea lui. Nu putem s spunem ci toate cele
trei naratiuni au legatura clara intre ele. Din forma actuala a textelor reiese ci primele
doud naratiuni au o legaturi evidentd deoarece in ambele apare femeia sunamiteancd
la un moment dat. In naratiunea vindecirii de lepri a lui Neeman, femeia sunami-
teanci nu e mentionatd, deoarece acest text provine dintr-o traditie diferita. Ceea ce
este important de sesizat este atitudinea si caracterul lui Ghehazi. In aceste naratiuni
ucenicul lui Elisei este prezentat intr-o lumina pozitiva iar alteori putin negativa, insd
in textele rabinice imaginea lui Ghehazi apare ca fiind intr-o mare mésura negativa.
El este unul dintre cei care isi pune ochii pe ceea ce nu e potrivit pentru el, de aceea

P R. Housg, The New American Commentary: 1,2 Kings, p. 274.

35 Aceasta boala se manifestd la om (cunoscuta si sub numele de boala Hansen) cauzat de baci-
lul Mycobacterium leprae, o bacterie similard cu bacilul tuberculozei. Acest termen ,,lepri” este utilizat
in mod obisnuit (mai mult pentru comoditate decit precizia medicald) ca traducere din ebraici a ter-
menului sdra.at in Vechiul Testament si in limba greaci prin ,,/epra” in Noul Testament. Cercetatorii
sunt de acord acum ci termenul vetero-testamentar sdra.at nu este lepra si nici nu o include pe aceasta,
ci termenul grecesc ,,Jepra”, daci se referd la lepra, o face doar ca una dintre multele afectiuni ale pielii.
In Cartea Leviticul, capitolele 13, 14 ni se oferi cele mai multe detalii in legituri cu termenul ,lepra”
In ciuda acestui fapt, descrierea din aceste pasaje indici cu tirie ca ceea ce numim in zilele noastre
wlepra’nu coincide cu boala de piele descrisi in Levitic.

3H.D.M. SPENCE, ]. S. ExeLL, The Pulpit Commentary: II Kings, p. 98.
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nu a primit ceea ce a cautat, iar ca rezultat a pierdut tot ce avea. De§i era invdtat, era
gelos pe invititura lui Elisei si nu credea in invierea mortilor. In loc si faci ascultare
fata de Elisei, mai exact sa nu se intilneascd cu nimeni in drumul sau spre fiul suna-
mitencei (4Rg 4,29), el trateazi cu superficialitate misiunea sa si chiar a intrebat pe
toti cei pe care i-a intAlnit daca cred cu adevarat in posibilitatea de a invia din morti
pe cineva cu obiectele primite de la profetul Elisei”.

Aceste trei naratiuni, asa s-ar parea, nu au avut loc in ordinea cronologicé in care
sunt acum aranjate in Cartea a patra a Regilor, din moment ce este putin probabil
ca Ghehazi sa fi stat in fata regelui relatind marile fapte ale lui Elisei dupa ce a fost
pedepsit cu lepra. Este rezonabil sa presupunem ca acestea reflectd doua traditii se-
parate. Prima sia doua poveste, care sunt legate de continut, constituie o singura tra-
ditie, in timp ce cea a lui Naaman provine dintr-un cerc diferit®®.

37F. SKOLNIK et. al., Encyclopacedia Judaica, p.411.
3 F. SKOLNIK et. al., Encyclopaedia Judaica, p.411.
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PRELIMINARII

rticolul de fata se incadreazd in domeniul teologiei biblice si sistematice a Noului

Testament. Motivele cercetarii asupra temei sunt prezentate pe larg in versetele
capitolului al treilea al Epistolei I citre Timotei, unde sunt descrise principalele insu-
siri ale slujitorilor bisericesti: ,,Se cuvine, dar, ca episcopul si fie fird de prihana, bar-
bat al unei singure femei, veghetor, intelept, cuviincios, iubitor de striini, destoinic
s invete pe altii, nebetiv, nedeprins sa batd, neagonisitor de cistig urit, ci bland, pas-
nic, neiubitor de argint, bine chivernisind casa lui, avind copii ascultitori, cu toatd
buni-cuviinta; cici daca nu stie cineva sd-si rinduiasca propria lui casi, cum va purta
grija de Biserica lui Dumnezeu?” (I Timotei 3, 2-5).

Obiectivele acestei lucriri sunt legate de personalitatea complexd a celor lasati de
Dumnezeu in lume si slujeasci Biserica Sa, asa cum sunt ele zugravite cu miiestrie
de Sfantul Apostol Pavel in Prima Epistold catre Timotel, in scrierile Sfintilor Parinti
ai Bisericii si ale teologilor contemporani, care talcuiesc textul nou testamentar.

In cursul istoriei Bisericii, Epistola I catre Timotei, alaturi de celelalte Epistole pastorale,
au fost folosite pentru a-i invéta pe slujitorii lui Hristos cu privire la indatoririle si purta-



rea lor si au fost de nepretuit prin faptul ¢ au oferit un model de conduiti practici’.
Acest lucru este valabil si astazi.

Marea ispitd a lumii contemporane vizavi de Cuvantul lui Dumnezeu este aceea
ca faptele, intAmplarile relatate de Biblie, cuvintul pe care il contine, sunt conside-
rate ca apartinind trecutului milenar si ca nu ne mai privesc pe noi’.

Numai cd toate acestea trebuie intelese ca fiind chemarile adresate de catre
Dumnezeu, noua:

,Orice pasaj din Biblie si in special din Evanghelie, trebuie privit si inteles ca fiind mesa-
jul adresat de Dumnezeu noud, acum, cind ne cautd si ne vorbeasci, si intre in casa
noastrd, si ne mintuiascd. A citi, a rosti sau asculta cuvintul fird aceasta credintd, in-
semneazd a rimane exteriori cuvAntului §i puterii sale™.

Actualitatea indrumarilor Sfantului Apostol Pavel, privind primirea cuiva la hiro-
tonie, este permanentd. Ele stau la obérsia formirii multor constiinte preotesti de
elitd, chemand pe multi preoti la indeplinirea exemplard a misiunii lor in Biserica si
in lume, aducind in constiinta preotului fiorul inaltei sale raspunderi, al rolului siu
si al indatoririlor ce-i revin. Asupra unora dintre aceste indrumari, Apostolul va re-
veni in epistolele pastorale, pentru a le transforma in norme ale conduitei slujitorilor
bisericesti in activitatea lor pastoral-misionara®.

Sfantul Pavel este actual, pentru oamenii de azi, prin spiritul sdu practic. El nu
se pierde in speculatii nesfrsite, ci oferd solutii concrete, care pot fi puse imediat in
practicd, fiind tot atit de valabile ca si in timpul cAnd a scris Epistolele sale.

Epistola I catre Timotei, impreuna cu toate epistolele pastorale, contribuie la tre-
zirea constiintei preotesti, oferind modelul, pe de o parte, dar si teme de meditatie,
pe de alta. Preotia din vremea Apostolilor este aceeasi cu cea din zilele noastre, ace-
leasi cuvinte le rosteste cel ce savarseste Sfanta Jertfd astazi, ca si atunci, si ,,cel ce so-
coteste ci aceasta este mai micd decit aceea nu stie ca Hristos este prezent si acum si
lucreaza si acum™. Deci si viata si insusirile slujitorului bisericesc trebuie sa fie dupad
spusele Apostolului Pavel.

In societatea de consum in care triim, omenirea suferi in primul rind de foame
spirituala. Desi multe carti spirituale circula in prezent, mai multe ca niciodata, si
multe predici ce pot fi auzite, aproape in fiecare colt al lumii, foamea spirituald existd
si este foarte mare, implinindu-se cuvintele proorocului: ,Va fi o foamete pentru

" Studiul a fost realizat sub coordonarea Arhim. Prof. univ. dr. Teofil Tia, care si-a dat avizul pen-
tru publicare.

" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxi, Cluj-Napoca.

" James Dixon DoucLas ET AL., Dictionar biblic, Cartea Crestind, Oradea, 1995.

> Stelian ToranA, ,,Sfinta Scripturd intr-o lume secularizatd: eficientd sau ineficientd?”, in Pleroma
2 (2006), p. 26

3 Stelian ToraNA, ,SfAnta Scriptura intr-o lume secularizata...”, p. 26

+Vasile Minoc, ,,Preotia sacramentald”, in Mitropolia Ardealului 1-2 (1983), p. 37-44.

S Stefan ALEXE, ,Actualitatea gindirii Sfintilor Trei Ierarhi despre preotie,” in Studii Teologice 1-2
(1984), p. 96.
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Cuvantul Domnului” (Amos 8, 11). Pe de o parte, deoarece majoritatea populatiei,
din pacate, nu studiazi, fapt pentru care multi factori sunt responsabili, precum te-
leviziunea, pierderea valorilor morale, indiferenta fata de viata spirituala din pricina
multimii de bunuri materiale etc. Pe de alta parte, deoarece de multe ori, chiar acolo
unde abunda cirtile si predicile, care sunt oferite ca fiind Cuvéantul lui Dumnezeu
si hrana spirituala, nu este altceva decit o teologie de suprafati, fira profunzime. Se
rostesc cuvinte pompoase, spuse de oameni care nu au puterea de a convinge, de a
sustine si a determina invierea sufletului omului.

Cat de adevirate sunt cuvintele mitropolitului Antonie Bloom, despre necesitatea
trairii in viata slujitorului lui Dumnezeu, a cuvintelor pe care le predici altora: ,,Cum
si 1l vezi pe Hristos? Cine poate si Il arate? Mai ales cel ce este el insusi purtitor al
chipului lui Dumnezeu”. Mitropolitul Antonie de Suroj spunea ci nimeni nu poate
sd creada in Dumnezeu pand nu va vedea lumina vietii vesnice in ochii altui om®. Tatd
cum, vedem intruchipate in aceastd lumina a vietii vesnice, pe care orice crestin tre-
buie sd o descopere in ochii slujitorului Bisericii, toate virtutile, toate biruingele prin
lupta impotriva patimilor, toata infrinarea, toata rugaciunea si milostenia, tot efor-
tul ascetic, despre care vorbeste in capitolul al treilea din Epistola I citre Timotei,
Apostolul Pavel. Pentru ci toate acestea la un loc, aduc lumina vietii vesnice in ochii
celui care priveste dincolo de lumea aceasta, in lumea lui Dumnezeu.

Traim intr-o era in care secularismul a luat proportii periculoase si devoreaza ma-
duva teologiei ortodoxe si a vietii crestine. Multe predici sunt vagi, fard culoare, fard
miros, fard gust si sunt orice, dar nu Cuvantul lui Dumnezeu. De asemenea, cuvin-
tele despre Dumnezeu sunt un lucru, dar Cuvintul lui Dumnezeu este altul, acesta
din urma fiind fructul experientei si viziunea lui Dumnezeu. Si dacd predicatorul cu-
vintelor divine nu are experientd personala si expertiza, atunci el are abilitatea sd ,ex-
ploateze” experienta si expertiza sfintilor care L-au vazut pe Dumnezeu, si trebuie si
faca asta, neoferind propriile sale ginduri si reflectii, deoarece exista posibilitatea de
a face greseli grave. Si cu sigurantd nimeni nu are dreptul s se joace nici cu propria
mantuire, §i nici cu mantuirea altora. $i atunci trebuie ciutat un izvor curat de teo-
logie pastorala, pe care il gisim la Epistola I citre Timotei a SfAntului Pavel. El il in-
deamna pe Apostolul Timotei sa reaprindi flacara darului lui Dumnezeu, primit prin
punerea miinilor, deoarece ,Dumnezeu nu ne-a daruit duhul temerii, ci al puterii, si
al dragostei si al intelepciunii” (2 Timotei 1,7).

Existd o parere a lumii de azi cd aceia care se straduiesc s3 urmeze voia Domnului
in viata lor sunt timizi, nesociabili, rupti de societate, lipsiti de viatd, neavind pu-
terea sa facd fata vietii de zi cu zi si problemelor ei. Realitatea, insd, dovedeste exact
contrariul, deoarece omul trebuie si dispuna de un mare curaj, de putere interioard
si barbitie spirituald pentru a renunta la voia lui, pentru a trii in ascultare de voia lui
Dumnezeu sau pentru a trii in feciorie, puritate si intelepciune, in conditiile dificile

¢Toachim PaRrR, Diana GuTU, Sd nu preferi nimic iubirii lui Hristos: conferinte, predici, convorbiri,
Vol. I, Egumenita, Galati, 2015, p. 34.
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si ostile ale lumii de azi, fie cd este casdtorit sau monah, fiind nevoie de multd ascezd
si rugiciune, atit pentru laici, cAt mai ales pentru slujitorii Bisericii. Acest lucru este
confirmat de un traitor al veacului XX, Sfantul Siluan Atonitul: ,A te ruga pentru
intreaga lume e ca si cum ai virsa singe”™’.

Acolo unde diferentele dintre cei bogati si cei siraci creeaza o prapastie nedreapta,
un episcop sau un preot ,neagonisitor de castig urat”, dupa indemnul Apostolului
Pavel, este o lumind in intuneric, o nidejde ci nu-i totul pierdut, ci mai sunt din cei
care urmeaza pe Hristos si intrd pe usa cea strAimtd, in cimarile Impiratului Lumii.

Desfraul, divortul, violenta domesticd, abandonarea copiilor sunt vesti pe care le
intAlnim in fiecare zi in lumea de azi. Cum putem sd luptim impotriva lor? Existd tra-
tate de psihologie, morala, drept, si multe altele care se ocupi de astfel de probleme.
Se desfisoara simpozioane si dezbateri, in care cei care au responsabilitati in societate,
incearca sd giseascd solutii la ele. Dumnezeu a dat o datd pentru totdeauna o solutie
pentru familia preotului, si a spus-o prin gura lui Pavel: ,preotul sa fie bun chiverni-
sitor al casei sale si copiii sii sa fie ascultdtori” (I Timotei 3, 4-5), pentru a fi un bun
exemplu pentru ceilalti. Si aceastd familie a preotului a dat mult rod bun, ca si ne
amintim numai de Sfantul Grigorie de Nazianz, care a crescut in familia unui episcop
crestin si a ajuns luminator al Bisericii, dar si de multi copii de preoti care au ficut
cinste familiei slujitorului bisericesc, asa cum gasim in istorie si in literatura romana.

Acestea sunt cdile pe care si slujitorii de azi ai Bisericii trebuie sa mearga, pentru
a-si asigura un ,,rispuns bun la infricositoarea judecatd a lui Hristos”, asa cum cerem
in fiecare dumnezeiasca Liturghie.

Daca luam impreund Epistola I-a citre Timotei si aceea catre Tit, scrise aproape
in acelasi timp sau la foarte scurt timp una dupa cealalta, din pericopele paralele re-
feritoare la acest subiect: 1 Tim. III, 1-13 si Tit I, 5-9, rezultd cd Apostolul are in
vedere pe slujitorii bisericesti din cele trei trepte harice ale ierarhiei bisericesti: epis-
cop (1 Tim. II1, 2-7; Tit I, 7-9); preot (Tit I, 5-6; 1 Tim. II;17-19) si diacon (1 Tim.
I11, 8-13). Apostolul neamurilor formuleaza in mod principial un numir de 16 con-
ditii si insusiri necesare candidatilor la hirotonie. Stabilindu-le, SfAntul Pavel arata si
felul in care acestia vor trebui sa se comporte in activitatea lor misionar-pastorald de
fiecare zi, dupa hirotonie, cici ele zugrivesc, pentru totdeauna, chipul ideal al sluji-
torului bisericesc.

Apostolul are in vedere, mai intéi, pe slujitorii bisericesti din cele doua trepte ha-
rice superioare: episcopii si preotii. latd textul: ,,Vrednic de crezare este cuvantul: de
doreste cineva episcopie, bun lucru doreste. Se cuvine insd ca episcopul sa fie fard
prihana, barbat al unei singure femei, veghetor asupra-si, moderat, cuviincios, primi-
tor de strdini, destoinic si invete pe altii, nu betiv, nu bataus, neagonisitor de cistig
urat, ci bland, pagnic, neiubitor de argint, bun chivernisitor in casa lui, avind copii
ascultdtori, cu toatd buna-cuviintd. Cici daca nu stie cineva sa-si rinduiasca propria
sa casd, cum va purta grija de Biserica lui Dumnezeu? Si nu fie de curdnd botezat,

7 Arhimandritul SorroNIE, Cuviosul Siluan Athonitul, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2009, p. 69.
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ca nu cumva, orbit de trufie, si cada in osinda diavolului. $i trebuie sa aibd martu-
rie buni de la cei din afara, ca sa nu cadé in ocara si in cursa diavolului” (vers. 1-7).

,.In cartile Noului Testament, termenul episcop se intilneste numai de cinci ori: I Petru
11, 25; Fap. Ap. XX, 28; Filip. I, 1; I Tim. II1, 2; Tic I, 7. In textul din I Petru II, 25

[...] pastor si episcop este numit Mantuitorul. In celelalte texte, cum am aratat, preotii

sunt numiti episcopi”®.

Sintagma: ,Vrednic de crezare este cuvantul”, pe care Apostolul o foloseste de
cinci ori in epistolele pastorale (1 Tim. I, 15; III, 15 IV, 9; Il Tim. II, 11; Tic III, 8),
are menirea de a sublinia importanta invatdturii pe care o transmite si are intelesul
de: ,e sigur ceea ce s-a spus’, sau: ,,un lucru cert este cd’. Din cuvintele: ,de doreste
cineva episcopie” retinem ca posibilitatea intrarii in cler este deschisa oricarui cres-
tin care doreste acest lucru si are §i pregatirea necesara (comp. si: Mt. XVI, 24; Mc.
VIII, 34; Le. IX, 23). Prin termenul de ,episcopie” se desemneaza o latura a slujirii
preotesti, aceea de cArmuire, de pastorire a credinciosilor in Biserica, pentru ci inte-
lesul sdu std in strinsa legaturd cu verbul care insemneaza a supraveghea, a pizi, a
purta de grija. lar cuvintele ,bun lucru doreste” califica atdt nobletea si frumusetea
lucririi pastorale pe care o denumeste termenul de ,.episcopie”, cit si dorinta pe care
o manifesti cineva, de a primi investitura acestei misiuni. ,,Se cuvine, insa, ca episco-
pul si fie...”. In aceastd privingd, traditia exegetici patristici este unanima. Intelegind
in sensul cel mai restrans termenul ce se referd la episcopi, Sfantul Ioan Hrisostom,
Ecumeniu si Teofilact precizeaza ci ,cele pe care le-a spus despre episcopi sunt pot-
rivite §i pentru preoti”, ,cici si ei (preotii) sunt insircinati cu invititura i cu purta-
rea de griji a Bisericii”.

Se observi ci intre cerintele celui chemat la slujirea Bisericii, Sfantul Pavel enumera
opt pozitive si sase negative. Prima si ultima dintre cele pozitive se refera la familia lui.’

ARGUMENTAREA TEMEI DIN PERSPECTIVA EXEGETICA

1. ,Fira de prihanad” (I Tim. 3, 2)

Cea dintai din insusirile (conditiile) cerute candidatului la hirotonie este: ,sd fie
fard de prihand”, in greacd &vemiAnumrov, adica ireprosabil, fird pata, avind o com-
portare care nu oferd nici o pricind de critica sau de sminteald. Acesta este hirotonit
intrucat are viata curata si purtare vrednicd de aceasta mare cinste preoteasca.

Despre curitia sufletului ne vorbeste insusi Hristos in Predica de pe munte: , Fericiti
cei curati cu inima, ci aceia vor vedea pe Dumnezeu” (Matei 5, 8).

Curitia sufletului, preotul o dobandeste si o pastreaza prin grele incerciri, pentru
cd frumusetea lui duhovniceasca este rodul luptei inversunate dintre virtute i picat,

8 lustiN Motsescu, lerarhia bisericeasc in epoca apostolici: texte biblice si patristice despre pace si
muncd, Editura Centrului Mitropolitan al Olteniei, Craiova, 1955, p. 51.

9 WiLiAM HENDRIKSEN, Thessalonians, the Pastorals, and Hebrews — New lestament Commentary,
Michigan, 2007, p. 120.
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este incoronarea unei privegheri neincetate §i a unei convingeri puternice'’. ,Spune-mi,
te rog - intreabd Sfantul loan Gura de Aur - unde-1 vom pune pe preot cind cheami
Dubhul cel Sfant, cind savirseste prea infricosdtoarea jertfd si cAnd atinge necontenit
pe Stapanul obstesc al tuturor? Cit de mare curatie, cit de mare evlavie ii vom cere ?
Gandeste-te ce fel trebuie si fie mainile acelea care slujesc, ce fel trebuie sa fie limba
aceea care rosteste acele cuvinte” (Despre preotie, IV, 4). ,, Trebuie si fie atat de curat
ca si cum ar sta chiar in cer, impreuna cu puterile cele ingeresti” (Despre preotie, 11,
4). ,Sufletul preotului trebuie sa fie mai curat decat insesi razele soarelui, pentru ca
Duhul cel Sfant sa nu-1 péraseasca niciodatd si ca sa poatd spune: lar de acum nu mai
traiesc eu, ci Hristos traieste in mine” (Gal. 2, 20, Despre preotie, VI, 2)'.

2. ,Birbat al unei singure femei” (I Tim. 3, 2)
ecum se observa, Apostolul il are in vedere indeosebi, aici, pe episcop, care 1
Pr bservi, Apostolul il are in vedere indeosebi, aici i n
perioada apostolica si post-apostolicd, putea f1 §i casdtorit. Se cunoaste ci imparatul
Tustinian ,,printr-o noveld din anul 531, impune episcopilor celibatul™?. Aceastd ran-
uiala a celibatului pentru episcop s-a definitivat in timp, mai ales prin canoanele 12,
duial libatului pent i definitivat in tim ial n nele 12
13 ale Sinodului V-VI Ecumenic, de la Constantinopol, cind unor Intai-Stitatori, ri-
icati la episcopat dupa casdtorie, le era ingaduit sa vietuiascd in continuare impreuna
dicati la epi td torie, le era ingdduit sa vietuiasca in contin mpreun
cu propriile lor sotii. Pentru a feri Biserica, de ,,poticnire si sminteald”, spre folosul
turmei duhovnicesti, s-a decis incetarea unei asemenea convietuiri®.
La treapta episcopald nu pot ajunge, dupa hotararea Sinodului V-VI ecumenic,
ecat cei neinsurati sau vaduvi prin decesul sotiei, deveniti 1 ealabil ieromonahi:
decit cei neinsurag d rin d I sotiei, deveniti in prealabil ieromonahi

»Conditiile acestea cerute primitorilor Tainei au semnificatia lor spirituali. Membrii
ierarhiei nu pot fi decat birbati, pentru ¢ sunt chemati si fie organele vizute ale lui
Hristos, unicul sivarsitor nevazut al Tainei; iar Hristos a fost barbat. Femeile ii nasc si
i pot creste pentru preotie pe copiii lor asemenea Maicii Domnului”*.

Ele sunt mamele preotilor si episcopilor, Dumnezeu exercitind prin ele cea mai
mare autoritate spirituald asupra lor, dupd cum afirmi Paul Evdokimov:

»Legitura atit de tainicd intre mami si prunc face ca femeia, Eva — izvor de viatd — sa
vegheze asupra oricirei fapturi, si apere viata si lumea. Fecioari sau sotie, orice femeie
este mamd in aeternum. Elementele constitutive ale sufletului ei i dau predispozitie de
a ,cloci” tot ce intilneste in cale, de a descoperi, in fiinta cea mai virila si mai tare, un

copil slab si fira aparare”.

' Mircea Basaras, ,,Chipul preotului dupd Sfintii Trei lerarhi”, in Mitropolia Olteniei 1-2 (1970),

p- 6.

** Dumitru FEcioru, ,,Cuvant inainte”, la SEANTUL loAN GURA DE AUR, Despre Preotie, EIBMBOR,
Bucuresti, 1987, p. 16

2Joan Froca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Sibiu, 1991, p. 107.

¥ Constantin GALERIU, ,Familia preotului”, dupa http://sfduh.3x.ro/p10.htm (accesat la
09.12.2020).

“Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 3, EIBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 113.

5 Paul Evboximov, 1aina iubirii, Editura Christiana, Bucuresti, 1994, p. 41-42.
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Dupa cum observa Sfantul loan Hrisostom, prin acest text nu se stabileste obli-
gativitatea cisitoriei clericilor, insd dupd hirotonie nu se mai pot casatori. Celibatul
episcopilor, recrutati dintre cilugiri, este o practicd mai tarzie a Bisericii, inca necu-
noscutd in vremea Sfantului Pavel; accentul cade aici pe monogamie si pe casitoria
unicd. Problema necasitoriei episcopilor, pusa initial la sinodul I ecumenic (Niceea,
325), s-a statornicit la sinodul VI ecumenic (quini-sext, Trulan, 692) in sensul ca epis-
copii sa fie recrutati dintre monahi.

Atunci cAind Dumnezeu binecuvinteaza si adevirata chemare a slujitorului bise-
ricesc este implinita, se poate ajunge la o astfel de mirturie, certificatd de experienta ei:

»Nu cred ci poate fi un preot de mir bun, fird o preoteasd buni. Dupa preotie, o
socotesc pe sotia mea cel mai de pret dar pe care mi l-a dat Dumnezeu. Peste tot si
totdeauna m-a insotit indeaproape, sprijinindu-md. O preoteasd exceptionald, care
si-a inteles menirea si a consimtit s faca sacrificiile necesare, deloc mici”®.

3., Veghetor” (I Tim. 3, 2)

O altd insusire importanta a pastorului este cea exprimatd prin termenul ,,veghe-
tor” cu sensul de: treaz, atent, sobru, treaz, vigilent, cuminte, controlat. Si fie, deci,
in stare permanenta de veghe necesari pazirii invataturii de orice rastalmicire, dar si
feririi turmei de uneltirile falsilor invétatori. In folosirea uzuali a cuvAntului, acesta
denumeste pe cel ce supraveghea constructia unei case. Persoanele respective nu doar
supravegheazi, ci ei aratd cum trebuie sa se lucreze'.

Nu numai episcopul are datoria de a fi ,,veghetor” asa cum ii cere insusi numele,
ci si preotul. Vietuind in mijlocul Bisericii vii a credinciosilor, preotul simte toate
miscarile sufletesti, culturale, economice, politice ale acestora, fiind dator a veghea,
ca influentele rele sa nu tulbure sau si abatd pe vreunul dintre ei de la calea spre mén-
tuire. Aceastd grija nu este deloc usoard, si nu este indeplinitd cu bine de citre toti.

Despre acesta ne vorbeste si Sfantul Ioan Gura de Aur:

»Greutdt asa de mari intAmpina preotul in indeplinirea indatoririlor sale fata de credin-
ciosi... Ce fel de om trebuie s fie cel ce se roaga pentru tot orasul — dar ce spun pen-
tru tot orasul? — pentru toatd lumea, care se roaga s faci pe Dumnezeu induriror faga
de picatele tuturora, nu numai a celor vii, dar si a celor morti? Socot ¢i nu-i de ajuns
pentru o rugiciune atit de mare nici indrizneala lui Moise si a lui Ilie. Ca si cum i s-ar
fi incredingat intreaga lume, ca si cum ar fi tatal tuturor oamenilor, asa se apropie preo-
tul de Dumnezeu, rugindu-se si se stinga rizboaiele de pretutindeni, si inceteze tul-
buririle §i cerAnd, atat in rugiciunile din cas3, cit si in rugiciunile din biserici, pace,
an imbelsugat, izbavire grabnici de toate necazurile ce supard pe fiecare. Preotul tre-
buie si se deosebeasci atat de mult in toate de toti cei pentru care se roag, cat se deo-

sebeste un conducitor de supusii s3i”'s.

16 Costion N1covLescu, Un preot de foc. Pirintele Iulian, Editia intai, Editura Bizantina, Bucuresti,
2000, p. 21.

17 Fritz GRUNZWEIG, Epistolele citre Timotei; Epistola citre Tit; Epistola citre Filimon — comentariu
biblic, Editura Lumina Lumii, Sibiu, 2007, p. 117.

18 Sf. ToaN GURA DE AUR, Despre preotie, E1.B.M.B.O.R, Bucuresti, 1987, p. 126.
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4. ,,Tngelept” (ITim. 3, 2)

Intelepciunea este una dintre cele patru virtuti morale, cardinale sau filosofice
aldturi de dreptate, cumpatare si barbatie sau curaj. Aceasta reprezintd capacitatea
unei persoane de a folosi cele mai potrivite metode si mijloace pentru atingerea ce-
lor mai bune scopuri:

»Chiar i la modul general, intr-un sens profan, se socoteste o virtute, deoarece se re-
ferd la o dispozitie [iuntricd si la niste manifestari exterioare constante, congtiente si
liber indreptate spre atingerea unui scop socotit bun de sivarsitor. Datoritd acestor cri-
terii, intelepciunea este o virtute universal recunoscutd, chiar daci o multime de nuante
si elemente o deosebesc de intelepciunea crestind”®.

Intelepciunea pe care trebuie s o aiba un slujitor bisericesc tinde si se confunde
cu desdvarsirea, sfintenia. Dispozitia liuntrica a acestuia este indreptata statornic si
liber spre Dumnezeu ca Bine suprem. Slujitorul altarului isi controleazid mereu com-
portamentul ca si nu intunece harul, si nu micsoreze lucrarea lui Dumnezeu in el,
fapt pentru care isi cautd adeviratele limite sufletesti si fizice si incearca periodic si le
depéseasca. Acesta se comporta cu multa chibzuinga si demnitate, incit umbli intot-
deauna in cdile Domnului (Pilde 3, 4-6), asemenea fecioarelor celor intelepte (Matei
25, 1-13), se striduieste ,,sa implineasci cele cuvenite si folositoare pentru firea suf-
letului sau, ferindu-se si de cele nepotrivite care i-ar vitama sufletul §i nemurirea”,
dupi cuvintele Sfantului Antonie cel Mare®.

5. ,,Cuviincios” (I Tim. 3, 2)

»Cuviinta preoteasci este forma vietii particulare si comunitare a pastorului duhovnicesc
prin limitele impuse de insisi demnitatea, rangul si petrecerea lui preoteasca. Potrivit
acestor limite, trebuie ca pastorul duhovnicesc, si acas, si la biserica, si in comunitate

si oriunde ar fl, sa pazeascd pretutindeni chipul cuviintei preotesti™!.

6. ,Jubitor de striini” (I Tim. 3, 2)

Cuvantul grecesc @A6Eevov inseamnd a fi primitor de straini®?, ospitalier, iar in
duhul evanghelic inseamni a fi milostiv, ingrijindu-te de hrana, apa, imbracimintea,
sindtatea si adipostul celui care are nevoie de ele, toate acestea pentru dragostea fatd
de Hristos, Cel ce a lisat aceastd porunca.

9 http://www.doxologia.ro/viata-bisericii/interviu/intelepciunea-crestina-este-bucuria-implin-
irii-poruncilor-lui-dumnezeu (accesat la 11.12.2020). Vezi si GRIGORIE MARcU, Sfintul Apostol Pavel
despre personalitatea religioasi-morali a pdstorului de suflete, p. 206.

*° Grigorie MARcU, Sfintul Apostol Pavel despre personalitatea religioasi-morali a pastorului de
suflete, p. 206.

*' St NECTARIE DE EGHINA, Despre preotie, Editura Sophia, Bucuresti, 2008, p. 53. Vezi si Mircea
Basaras, ,,Chipul preotului dupa Sfintii Trei lerarhi”, in Mitropolia Olteniei 1-2 (1970), pp. 3-15.

** Maurice CARREZ ET AL., Dictionar grec-romén al Noului Testament, Societatea Biblicd
Interconfesionald din Romania, Bucuresti, 1998, p. 308.
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7. ,,Destoinic sd invete pe altii” (I Tim. 3, 2)

Slujitorul Bisericii trebuie sa fie ,,destoinic sa invete si pe altii”, dwakTtikdv> in
limba greaca. Preotul trebuie sd posede o culturd vasta. Poate nimeni in lumea aceasta,
nu are o nevoie mai reala de o cultura profundi si multilaterala ca slujitorul altarului.
Conducitorul de suflete se afla, necontenit, in fata a nenumarate si infinit de variate
probleme de gindire, de simtire si de atitudine ale turmei sale cuvantatoare. Pentru
aceasta arsenalul culturii sale trebuie s3 fie extrem de bogat*.

Sfantul Ioan Guri de Aur arata nenumaratele binefaceri ale predicii preotului in
viata crestinilor:

,In afari de pilda prin fapti, preotii n-au decit un singur mijloc, o singuri cale de vin-
decare: invigitura prin cuvant, predica. Acesta e instrumentul, acesta e hrana, acesta e
cel mai bun aer; acesta tine loc de medicament sau de bisturiu. Daci preotul trebuie sa
arda sau sa taie, trebuie neaparat si se foloseascd de predicd. Daca predica nu-i in stare
sa facd asta, zadarnice sunt toate celelalte. Prin predici ridicim sufletul deznidajduit;
prin predicd smerim sufletul ingAmfat; prin predicd tdiem ce-i de prisos; prin predica
implinim cele de lipsd; prin predicd lucrim pe toate celelalte cAte ne ajuta la insdnitosi-
rea sufletului™®.

8. ,Nebetiv” (I Tim. 3, 3)
Sfantul Apostol Pavel insistd ca preotul sd nu fie betiv, ur maowvov* in greaca. La
randul sdu, Sfantul Ioan Gura de Aur, in Cuvéntul de invataturd pentru preoti spune:

26i

»91 lardsi, o preotule, pastorule al oilor lui Hristos si stitatorule inainte al infrisositoa-
rei Mese, cel ce inalti rugiciunile la Dumnezeu pentru toti cei ce sunt in locasul si in
Biserica aceasta si te rogi pentru unirea credinciosilor, s te pizesti de betie, ca ea it
spurca rugdciunile tale.” Si iarisi il roagd pe preot: ,,0, slujitorule al lui Hristos, pa-

zeste-te de bautura, cd esti serafim cu trup si nu ti se cade tie sd te dai la bauturd™?.

Betia este mama desfrandrii, din care se nasc toate urgiile, cum spune Sfintul
Apostol Pavel: ,Nu vid imbatati de vin, intru care este desfranarea” (Ef. 5, 18). Betia
duce pe om la cearta (Prov. 20, 1; 23, 29-30) si la saricie (Prov. 21, 17; 23, 31). Betia
duce pe om la striciciune (Prov. 23, 31-33); la nedreptate (Prov. 31, 5; Rom. 13, 13)
si la cruzime (Isaia 28, 7; Osea 4, 11).

Betia este cu atdt mai mult oprita slujitorilor lui Dumnezeu, adici clericilor (I Tim.
3, 2-3; Tit 1, 7). De aceea, mare pedeapsa asteaptd pe cei be;ivi care nu se pocaiesc

> Maurice CARREZ ET AL., Dictionar grec-romdn al Noului Testament, p. 79.

**Joan G. CoMAN, Sublimul preotiei crestine, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1940, p. 12

*5 S¥. loaNn GURA DE AUR, Despre preotie, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 99

2¢ Maurice CARREZ ET AL., Dictionar grec-romén al Noului Testament, p. 220.

*7 Gurie GEORGIU, Vocatia preoteasci in context postmodern - responsabilitate pastorald si crizd de moti-
vatie in perimetrul eclezial, Felicitas Editura Episcopiei Devei si Hunedoarei, Stockholm Hunedoara,
2014, p. 225.

8 Gurie GEORGIU, Vocatia preoteasci in context postmodern..., p. 226.
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(Isaia 5, 12, 22; 28, 1-3; Deut. 21, 20; Ioil 1, 5; Naum 1, 10; Matei 24, 49-51; Luca
12, 45-46).

9. ,Nedeprins sa bata” (I Tim. 3, 3)

O altd conditie cerutd de Sfantul Pavel slujitorului bisericesc este ca si nu fie
,bataus”, agresiv, ur) mAkmv? in greaca, adicd trebuie sa nu existe acte de violenta
in limbaj §i conduitd, in raport cu credinciosii si bineinteles, si se fereasca de orice
acte de brutalitate in toate situatiile in care s-ar afla. Pentru a rispunde la aceasta exi-
genta a Apostolului Pavel, slujitorul bisericesc trebuie si-si aduca aminte permanent
cine este si care este menirea sa in lume.

Ridicarea din aceast stare se poate produce doar prin privirea permanenta la in-
vatatura si idealul crestin, care oferd si modelul, Hristos, si solutia, care este porunca
iubirii. Raportarea la modelul suprem sau la cele umane (sfintii) poate elimina, in-
tr-o oarecare masura, violenta spre sine, in timp ce urmarea legii iubirii poate duce la
estomparea violentei spre ceilalti.

10. ,Neagonisitor de castig urat” (I Tim. 3, 3)

Dezinteresarea de cele materiale si, mai ales, neagonisirea de bunuri materiale pe
cdi necinstite, este o altd insusire necesara slujitorului bisericesc, fiind unul din facto-
rii principali ai succesului misionar. Asemenea Sfintilor Apostoli si urmasilor acestora,
adevaratul preot sau episcop, timaduitor al sufletelor si luptitor pentru mantuirea
lor, nu cauta ale sale, ci pe cele ale Duhului Sfant caruia slujeste®.

,Inglodarea in imanent, pofta de lucruri materiale, trecitoare, licomia dupi avere sunt
foarte discreditante pentru un preot. El, care are un mesaj imbibat de spiritual, de tran-
scendent, el, care face o invitatie concreti credinciosilor s priveascd dincolo de aceasta
lume, la valorile neperisabile, eterne, in momentul in care este vizut de credinciosi ca
hulpav, insetat de lucruri paimantesti, cu mare foame de bani, dezamigeste enorm i isi
erodeaza credibilitatea si forta de impact a mesajului. De-a lungul intregii istorii, cel
ciruia i s-a incredintat un mesaj ultra-teren a avut mai mari ispite de alipire de ceea ce
este terestru. Absenta vocatiei reale face din preot, un om supus intereselor marunte,
in primul rnd poftei dupa venituri™'.

»Neagonisitor de cistig urdt” consideram cd se referd si la datoria episcopilor de a
nu pretinde sau de a primi bani pentru a hirotoni preoti si diaconi. Simonia este ,,in-
cercarea de a cumpara cu bani harul apostolesc sau preotesc, denumire rimasi de la
Simon Magul, care a vrut si cumpere aceastd putere spirituala, harici de la apostolii
Petru si loan (Fapte 8,17-20)™

* Maurice CARREZ ET AL., Dictionar grec-roméin al Noului Testament, p. 232.

°Joan G. CoMAN, Vocatia i pregitirea pentru preotie, p. 246.

3t Gurie GEORGIU, Vocatia preoteasci in context postmodern..., pp. 125-126.

3>Joan MIRCEA, ,,Simonie”, in Dictionar al Noului lestament: A-Z, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, p. 479.
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11. ,Bland” (I Tim. 3, 3)

Prin acest termen, blandete, se defineste de citre Sfantul Pavel acea ingiduinta a
crestinului fata de toti oamenii, ca o virtute atotcuprinzitoare cu valoare de emblema
(Filip. 4, 5), care este in modul cel mai fericit tdlcuitd de urmatorul indemn paulin pri-
vind conduita crestinilor: ,Sa nu defaime pe nimeni, si fie pasnici, si fie ingaduitori,
aratdnd intreaga blandete fata de toti oamenii” (Tit 3, 2). Blandetea este ,,cel dintai rod
al bunaratii i iubirii aproapelui. Ea este o stare cumpanitd i linistitd a sufletului, in-
sotitd cu silinta de a nu supdra si a nu se supara de nimic™.

12. ,,Pagnic” (I Tim. 3, 3)
Porunca de a face pace se adreseazi tuturor, precum citim in Epistola citre Evrei: ,,Ciutati
bl

pacea cu toti si sfintenia, fard de care nimeni nu va vedea pe Domnul” (Evr. 12, 14).

Pacea intemeiatd pe adevir, dreptate si dragoste este cel mai mare bun social pen-
tru oameni si popoare. Ea imbunatidteste conditiile de viata ale omului i inaltd po-
poarele, aducindu-le propasire si fericire. Profetii Vechiului Testament au descris
imparitia mesianicd a lui Hristos ca pe o impdratie a pécii si a dreptdtii, iar ingerii

bl bl bl
au cantat in noaptea Nagterii Domnului: ,,Slava intru cei de sus lui Dumnezeu si pe
pamant pace, intre oameni bunivoire” (Luca 2, 14). Slujitorul bisericesc trebuie sd
fie un om care biruieste cu pace gandurile rele, un om intelept si fericit, un om care
bl
este umbrit de Harul SfAntului Duh, pentru ci unde este pace, acolo este si Harul
Lui Dumnezeu, si asa cum spunea SfAntul Macarie de la Optina: ,,numai Harul Lui
Dumnezeu poate si faci inima omului silas permanent si sigur al picii ceresti, care
3 k] k]

este o parte a vesniciei.”

13. ,Neiubitor de argint” (I Tim. 3, 3)

»Neiubitor de argint”, &puAdoyveov* in greaci, inseamni si nu iubeasci banii, si nu
fie lacom si cu tendinta de inavutire. Teodoret remarca faptul cd Apostolul n-a zis ca preotul
trebuie s3 nu aiba nimic, ci si nu iubeascd banii. Este ingaduit ca cineva si posede bani, dar
si-i foloseasca precum se cuvine, s nu fie robit lor. SfAntul Pavel va arita mai departe, conse-
cintele nefaste ale iubirii de argint, ,,ridicina” tuturor relelor, care indeparteaza pe crestin de
la credinta cea adevarata (1 Tim. VI, 10) si-i primejduieste mantuirea (1Tim: VI, 9).Iubirea
de argingi, lacomia dupd bunurile materiale, numiti si ,,arghirofilie, este o patima omenea-
scd frecventd, dar in persoana preotului ea capitd o nuantd gravd, care dezgusta pe pastoriti
si- indeparteazd nu numai de preot, ci si de Bisericd”.>” Preotia nu este o slujba ca oricare
alta. Cel ce consider preotia o carierd, o sursd de venit sau un mijloc de trai cAt mai comod
si mai luxos, se ingeald amarnic §i dacd intré in preotie cu astfel de ginduri §i preocupiri, va
deveni un om ratat care isi va pierde sufletul sau si-i va duce la pieire si pe altii, devenind

33 Nicolae MLADIN ET AL., Teologia morali ortodoxd, Reintregirea, Alba Iulia, 2003, p. 443.

3 Maurice CARREZ ET AL., Dictionar grec-roméin al Noului Testament, p. 54.

3 Petre VINTILESCU, Preotul in fata chemdrii sale de pastor al sufletelor, Mitropolia Olteniei, Craiova,
2007, pp. 171-172.
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pentru cei mai multi pricind de osdnda si de sminteald (Matei 18,6-7). Unul ca acesta nu va
deveni niciodatd un pastor bun, ci un simplu functionar sau, mai bine zis, un ndimit care
nu intrd in staulul oilor prin ugd, ci sare pe aiurea, caci nu vine cu gand sincer si devotat de
a pastori turma, ci de a o exploata in beneficiul siu personal (Ioan 10,1).

14. ,Bine chivernisind casa lui” (I Tim. 3, 4)

In continuare (in vers. 4-5), Apostolul subliniazi o idee foarte importanti pen-
tru pastorala crestind, aceea ca intre pozitia slujitorului bisericesc ca tatd de familie
si lucrarea sa de cArmuire a Bisericii, de péstor spiritual, nu existd o linie de demar-
catie, ci, dimpotriva, acestea nu sunt decit doua aspecte ale uneia si aceleasi realitati.
»Bine chivernisindu-si casa sa” devine criteriu al evaluarii intregii lucriri pastoral-mi-
sionare a preotului. Comportarea fiilor sii este primul rezultat al reusitei sale misio-
nare. ,,Ca daci cineva nu stie si-si rinduiasci propria sa casi, cum va purta de grija
de Biserica lui Dumnezeu”

Familia preotului este un aluat care dospeste intreaga frimantitura, pentru ca exemplul, mai
mult decit cuvantul, convinge si transforma*. Sustinutd printr-o atmosfera sacrd in unitatea ei*’,
familia este celula de bazi a parohiei, ea trebuie si confirme prin faptd cuvantul, sd intireascd prin
propriul exemplu ceea ce invagi preotul, fiind nu numai factor de promovare a vietii religios-mo-
rale in parohie, dar si factor de coeziune sociald, atrigindu-i in jurul ei pe ceilalti credincios si de-
terminindu-i pe acegtia sa lucreze pentru binele comun al comunitatii religioase in care tréiesc,
dar si pentru implinirea scopului existential pentru fiecare, ,,dobandirea mantuirii”.

CoNcLuzn

Azum, in vremuri destul de tulburi, in conditii de stres, agitatie, stare de nervozitate,
gresivitate si violentd, imprejurari in care niciunul dintre noi nu mai are loc, timp,
ingaduinga, bunivointd si intelegere fatd de aproapele nostru, este necesar, mai mult ca
oricAnd, ca slujitorul bisericesc si-si poata pastra pacea sufletului si implicit sa fie fica-
tor de pace cu semenii sai.Intr-o lume dominati de violenti verbali si fizici, un slujitor
al lui Dumnezeu ,,bland”, ,pasnic”, ,nedeprins sd batd” si ,,nebetiv” este ca o mangaiere
pentru cei din comunitatea sa si ca o raza de sperantd pentru cei care suferd in medii,
unde patimile sunt scipate din fru, si tristetea este parcd interminabila.

Slujitorii bisericesti sunt chemati astizi si-i hrineasci cu laptele pur al credingei din sdnul
viu al Bisericii pe crestinii incredintati lor spre pastorire, pentru a dobandi anticorpi spiri-
tuali, sandtate spiritual, vitejie si o adevarata barbatie, in lupta cu marea ,ofertd” de ispite
pe care le intimpina la tot pasul. Astfel, ,,un barbat al unei singure femei” poate convinge
tinerii s urmeze calea sfintd a casatoriei dintre un bérbat si o femeie, iar un om ,veghe-
tor”, ,intelept” si ,cuviincios” va putea invita credibil pe pastoritii si, sa urmeze aceeasi cale.

3Ton BuGa, Pastorala: calea preotului, Editia a 2-a, revizuti si adiugitd, Editura Sfantul Gheorghe
Vechi, Bucuresti, 1999, p. 66.

37 Constantin GALERIU, ,Familia preotului”, dupa htep://sfduh.3x.ro/p10.htm (accesat la
09.12.2020).
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Abstract: The family is the basic element of society; the endurance of the human species over the centuries
depends on its health and durability. Therefore, the family; in the Holy Scriptures, is presented as willed
and instituted by God even in paradise, that is, from the first years of human existence. Its purpose was the
glorification of God and the perpetuation of the human race. In order for man and woman to become one
body, a mystery is really needed, the Holy Sacrament of the Wedding, performed invisibly by the Savior
Jesus Christ Himself in the Church. At the foundation of this connection lies precisely the greatest of vir-
tues, namely; love. This love reflects intratrime or divine love so that the family becomes an icon of the love
of the Holy Trinity. The family represents, therefore, the spiritual framework blessed by God, in which the
Christian is called, together with the loved one, to transfigure love, in full communion with the other, in
order to be able to dlimb, pushed by the boundless force of love, the ladder that leads to Heaven.

Keywords: family, marriage, agape, Trinity

INTRODUCERE

otrivit invétaturii de credintd ortodoxa, familia este asezimantul divin, creat de

Tnsu§i Dumnezeu in rai pentru perpetuarea neamului omenesc, pentru ajutorul
reciproc si pentru cultivarea si dezvoltarea darurilor cu care fiecare sot este inzestrat, in
atmosfera de comuniune si de dragoste, luminati si calduziti de harul Duhului Sfant,
care binecuvanteaz si sfinteste legatura dintre barbat si femeie.

Marturisirea Ortodoxa (I, 18) spune despre om:

,In urmi a creat Dumnezeu pe om, care este alcituit din suflet nematerial si rational si
din trup material, ca din aceasta alcituire a omului, pe de o parte sd se cunoascd ade-
virul ¢ Dumnezeu este Creator al lumii spirituale, iar, pe de altd parte, cd El a zidit
si lumea cea materiald. Din aceastd cauzd, omul se numeste si lume mici, deoarece el

poartd in sine chipul a toatd lumea cea mare™.

»Chemarea omului, in raport cu lumea, este de a-si invinge vointa de a stipani,
de a poseda lumea, sau ceva din lume, pentru ca fiecare lucru din lumea vizuta, ca
si fiecare persoand umana, si devina o fereastrd spre viatd spre Dumnezeu”". Iar acest

" Studiul a fost realizat sub coordonarea Pr. Prof. univ. dr. Nicu Dumitrascu, care si-a dat avizul
pentru publicare.

" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxi, Universitatea Oradea, email: ioan_krauciuc@
yahoo.com.

*Cf. N. Currescu, Isidor ToporaN, 1. PETREUTA, Teologia Dogmatica si Simbolici, Manual pentru
Institutele reologice, vol. I, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1958, p. 504.



Familia umand - oglinda societatii | 65

lucru se poate realiza in familie si prin familie: ,In familie omul devine capabil de
daruire si jertfelnicie, scipand de tirania egoismului si putdndu-si fauri mai usor ca-
lea spre desavarsire™.

TRINITATEA DIVINA - PRINCIPIU ABSOLUT AL IUBIRII

D upa invigatura Sfintei noastre Biserici, familia este un agezimant dumnezeiesc si
temelia vietii de obste. Ea se intemeiaza prin cisatorie, adica prin legatura dintre
barbat si femeie, binecuvintatd de Dumnezeu in fata sfAntului altar. Aceasta legaturd
rasare din imboldul firesc sidit de Dumnezeu in om: ,,De aceea va lasa omul pe tatal

sdu si pe mama sa si se va alipi de femeia sa si vor fi améindoi un trup” (Ef 5, 31)™.

»Conform cunostintelor generale pe care le detinem, dar si conform celor consemnate
in mod special in Vechiul Testament (Facere 2, 21-23) barbatul, in mersul siu spre in-
tregire, spre deplindtate, ajunge intr-un anumit punct, in care simte cu tirie ci i lip-

seste ceva. (...) li lipseste tovardsa de viatd. Femeia, de cealaltd parte, simte cd lipseste
4
ot

de undev:

Pentru a putea deveni barbatul si femeia un singur trup, este nevoie intr-adevar de
o taini, Sfinta Taini a Nuntii, sivArsitd in chip nevizut de Insusi Mantuitorul Tisus
Hristos, in cadrul Bisericii. La temelia acestei legituri st tocmai cea mai mare din-
tre virtuti, si anume, iubirea. ,Doar iubirea dd un sens spiritual cisitoriei si o justi-
fica inaltdnd-o la viziunea chipului iubit in Dumnezeu, la nivelul unicei icoane™.
Aceasti iubire reflectd iubirea intratreimici sau divina astfel incat familia devine o
icoani a iubirii Sfintei Treimi.

Tnvigitura despre Sfanta Treime, proprie numai crestinismului, este dogma care ne
ingdduie sd intelegem pe deplin posibilitatea iubirii care este in Dumnezeu si nece-
sitatea existentei acesteia in lume. Numai in dumnezeirea cea una, Persoanele Sfintei
Treimi triaiesc marea iubire atotdiruitoare a Uneia citre Cealaltd, iubirea adevirata,
autentici. Sfinta Scripturd aminteste ca: ,, Tatal iubeste pe Fiul si toate le-a dat in mana
Lui” (In 5, 35). Fiul se supune din dragoste vointei Tatalui si marturiseste: ,Nu caut
voia Mea, ci voia Tatilui Celui ce M-a trimis” (In 5, 30).

Sfantul Dubh, care asistd Biserica intemeiata de Fiul, dupa voia Tatdlui, care-L asista
pe Fiul nu cautd nimic pentru Sine ci ajuta cu iubire lucrarea Fiului (In 14, 26). Aici
iubirea in toatd plinitatea ei este intr-adevir lege a vietii si calitate fiintiala a dumne-

* Vasile Sorescu, Religia Ortodoxi. Cilauzdi pentru credinciosi, Ed. Saeculum 1.O. / Ed. Vestala,
Bucuresti, 1997, p. 57.

3 Vasile Borca, Omul — Incununarea operei de creagie, Editura Universititii de Nord, Baia Mare,
2007, p. 170.

¥ Tnvatdtura de credingi cresting ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxi,
Bucuresti, 2000, p. 400.

5 Arhim. Simeon Kratorouros, Adolescentd, feciorie, cisdrorie, traducere Garoafa Coman, Editura
Bizantind, Bucuresti, 2010, p. 175.
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zeirii. Aceasta iubire atotcuprinzitoare a creat lumea vizutd ca ea sd constituie obiec-
tul unei déruiri noi®.

,lubirea existi intre doui persoane libere. Insi persoanele umane sunt efemere, trec, re-
latiile lor se schimba, asa cum se schimbd si deciziile lor. Dacid primul principiu al ade-
vérului integral se bazeaza doar pe relatiile umane, adevirul nu va fi niciodata absolut,
ci relativ, schimbdrtor. Daci adeviarul trebuie si fie absolut — si aceasta este tocmai ceea
ce noi ciutdm — trebuie sd urcim citre relatia de iubire eterna dintre Persoanele Divine,
adici la Preasfinta Treime™’.

Tar aceastd relatie de iubire este oglinditd in familie.

CASATORIA — IMAGINE A PLENITUDINII TRINITATII iN UNITATE

ea dintai familie s-a intemeiat in rai, avnd ca preot si martor pe insusi Dumnezeu.

»91 a ficut Dumnezeu pe om, dupa chipul Sdu; dupi chipul lui Dumnezeu l-a
ficut; a ficut barbat si femeie. Si Dumnezeu i-a binecuvantat, zicAnd: cresteti si vd
inmultiti si umpleti piméantul” (Fc 1, 27-28)7%.

Asadar, prin protoparintii nostrii Adam si Eva, familia a primit o binecuvintare
si 0 poruncd, o binecuvintare dumnezeiasci urmati de porunca de a da nastere de
prunci. ,Cuvintele: «Cresteti si va inmultiti si umpleti pimantul» le spusese si vietdti-
lor necuvantatoare si taratoarelor; dar cuvintele: «Stapaniti pimantul» si «Stapaniti
pestii mdrii...» le-a spus numai barbatului si femeii. Uitd-te la iubirea de oameni a
Stipanului! Tnainte de a face pe femeie, o face partasi cu barbatul la stipanirea lumii
si o invredniceste si pe ea de binecuvintare™.

Natura umani este agadar duala: barbat si femeie, iar despre faptul ci femeia este
ficutd din coasta lui Adam, de undeva din dreptul inimii, Sfantul Ioan Guri de Aur
spune ci aratd locul pe care Dumnezeu l-a harazit femeii, adica nici in picioarele bar-
batului, dar nici in capul lui, ci in inima sa.

»S-a mai spus ci omul este creat pentru viata in societate (de obste), adicd pentru a trii
impreund cu semenii sii: «Si a zis Domnul Dumnezeu: nu este bine si fie omul singur;
si-1 facem ajutor potrivit pentru el» (Fac. 2, 18). Cea dintdi forma a vietii de obste
este tocmai familia. Pe familie se intemeiaza apoi toate celelalte forme de viatd obstea-
scd. Dar familia nu este numai simburele din care creste obstea (societatea) omeneasci,
ci ea este si cel dintai agezimant de crestere morald a omului, neapirat necesar pentru
bunistarea societitii. Familia este risadnita de virtuti si izvor de intirire morali. In sanul
ei isi primeste copilul primele indrumari de viatd, care ii riman intiparite in suflet pen-

¢ Paul Evpokimov, Taina iubirii. Sfintenia unirii conjugale in lumina traditiei ortodoxe, traduc-
ere Gabriela Moldoveanu, Verificarea si imbunititirea traducerii Vasile Riduci, Editura Christiana,
Bucuresti, 1994, p. 55.

7 Justinian CARsTOIU, ,,lubirea lui Dumnezeu fatd de oameni in scrierile Sfantului Ioan Evanghelistul”,
in: Studii Teologice, seria a 1l-a, L (1998), nr. 1-2, p. 287.

8 Tomas SpipLIK, Noi in Sfinta Treime, trad. de Cristian Micaci, Editura Galaxia Gutenberg, Targu-
Lipus, 2003, pp. 107-108.

9% Tnvititura de credinti cresting ortodoxd, p. 400.
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tru totdeauna. Cici, daci temelia bunei cresteri a copilului este dragostea si intelege-
rea firii sale, lucrul acesta se face mai inti si cel mai bine in familie. Numai parintii au
dragoste fata de copiii lor in masura cea mai mare si numai ei au prilej potrivit si inde-
lungat si inteleagd deplin firea fiecirui copil al lor™".

lisus Hristos incredinteaza schimbarea in lume si mantuirea lumii, la care ne re-
ferim, madularelor Trupului Sdu tainic, ceea ce inseamna ci o incredinteaza si pere-
chii umane. Cici perechea, desemnand iubirea, este creatoare de istorie. Taina iubirii
dintre cei doi soti se descoperd a f1 insasi taina ce va si fie.

Mantuitorul Hristos a restaurat legatura cisitoriei, inaltdnd-o din ordinea natu-
rii in ordinea harului. El a petrecut cea mai mare parte din viata Sa piménteasci in
familie, iar prezenta Sa la nunta din Cana Galileii, unde a sivarsit prima minune (In
2, 1-11), are o profunda semnificatie teologici, clar evidentiata in slujba ortodoxi a
Tainei Cununiei: ,,Care pentru negraitul Tau dar si multa bunitate, ai venit in Cana
Galileii si nunta care era acolo ai binecuvntat-o, ca si arati ci din voia Ta se face in-
sotirea cea dupi lege si nasterea de prunci dintr-insa”"!, intarind astfel la Cana Galileii
ceea ce a fost instituit in rai.

»Nunta este usa impiriteascd a casitoriei, dacd prin cisitorie intelegem, asa cum ne in-
credingeaza traditia, sanctuarul unei existente fericite in doi. Cici casdtoria face parte

din categoria lucrurilor divine, iubirea dintre soti fiind un insemnat mijloc de intil-

nire cu Dumnezeu” 2.

In Epistola citre Efeseni 5, 22-33, pericopi care se citeste ca ,,Apostol”, la slu-
jba ortodoxa a Tainei Cununiei, Sfantul Apostol Pavel afirma explicit caracterul de
taind a cdsitoriei crestine. El compara casitoria crestina cu relatia Hristos — Biserica.
Intre aceste doui realititi existd un raport de aseminare ca de la imagine la model,
ca de le semn la realitatea semnificatd.Sotii sunt cupringi in sfera de actiune a haru-
lui lui Hristos ca madulare ale Trupului tainic. Astfel, cisatoria care era de la creatie
o figurd profetici a unirii dintre Hristos si Bisericd, devine in crestinism o reflectare
a acestei uniri negraite si tainice".

IUBIRE CA PUTERE FORMATIVA

Vocagia originard a omului este, asadar, una comunitard; omul nu a fost creat pentru
a trdi singur, ci pentru a fi in comuniune cu lumea, cu semenii i cu Dumnezeu.
De aceea, in cei doi sunt cuprinse si se dezvoltd in mod armonios calititile unuia si
ale celuilalt. De fapt, legatura dragostei tocmai aceasta urmareste: sa ne faca si impar-

1 SFANTUL loaN GURA DE AUR, Omiilii la Facere, vol. I, traducere din limba greacd veche si note
de Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2003, p. 106.

ek nvatdtura de credinti crestind ortodoxa, p. 401.

12xxx Aghiasmatar, Editura Insticutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2002, p. 90.

3 Jlie MOLDOVAN, ,, I Hristos si in Biserica”, Tubirea — taina cdsdtoriei, Teologia iubirii I, Editrura
Reintregirea, Alba Iulia, 1996, p. 10.
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tdsim celui de langa noi darurile pe care noi le-am primit de la Dumnezeu'®, pentru
ca si noi, la rindul nostru, s ne impartisim de darurile lui, din prea plinul de iubire
al sufletului sau. Pirintele Stdniloae avea sa spund, cu privire la acest raport dintre «
inbi §i a dirui cu iubire, urmatoarele:

,»Cei doi se iubesc pentru ¢i se completeazd, pentru ca nu-si sunt uniformi. lubirea im-
bogateste pe fiecare, pentru ci primeste si diruieste la nesfarsit, pe cAnd ura sariceste,
pentru ci nu dd si nu primeste nimic. Birbatul gaseste in femeie o taind indefinitd. Ea
isi cunoaste niste insuficiente, care se cer dupd o intregire prin birbat, de aceea ea il iu-
beste pe birbag; si birbatul, la fel. Césitoria e in acelasi timp dragoste si ajutor, bucu-
rie de celdlalt si raibdare a lui. Pentru toate acestea se da celor doi ce se cisitoresc harul
dumnezeiesc. lubirea uneste uimirea in fata tainei celuilalt si ribdarea neputintelor lui
si ajutorarea lui in ele. In iubire, amindoi devin tari. Si daci barbatul nu completeaza,
de fapt, femeia si nu e completat de ea, nu se realizeazi ca birbat, precum nici femeia
ca femeie. In felul acesta, in femeia lui, birbatul are toata cealalti jumitate a speciei, si
viceversa, incit nici unul nu are nevoie de alt biarbat sau de altd femeie”?.

Asadar, legdtura dintre sot si sotie se bazeazd pe nevoia de intercomuniune perso-
nali, de dialog, de complementaritate intre subiecte. Din aceasta perspectiva, dife-
rentele dintre cei doi nu se opun, ci, dimpotrivi, fac legitura lor mai bogata si sporesc
iubirea’®.

Familia reprezinta, asadar, cadrul spiritual binecuvintat de Dumnezeu, in care cres-
tinul este chemat ca, alaturi de persoana iubitd, sd transfigureze iubirea intr-o comuni-
une deplini cu celalalt, pentru a putea urca, impinsi de forta nemirginiti a dragostei,
pe scara care duce la Rai. Familia reprezintd unicul cadru de implinire a vocatiei co-
munitare a omului si a scopului real al relatiei sale trupesti. Referitor la aceasta, plice-
rea nu trebuie sa fie mobilul sau scopul principal al unirii barbatului cu femeia, ci rod
al ei, subordonat celorlalte esentiale: iubirea si procreatia.

ConNcLuzn

amilia existd de cAnd existd si omul. Cre4nd de la inceput pe barbat si pe femeie,

Dumnezeu a creat de fapt familia. Familia este astfel una dintre coordonatele esen-
tiale ale umanitatii. Ea are un rol fundamental atat pentru individ cit si pentru soci-
etate. In familie isi indeplineste persoana in mod plenar vocatia pentru comuniune,
caracteristica omului si care tine de chipul lui Dumnezeu in om, fiind reflectarea pe
plan uman a comuniunii intratrinitare. Esenta dumnezeirii nu este o substan;é, ciun
mod de existenta, este o iubire atotcuprinzatoare, desavarsitd si libera, care izvoraste

™ Vasile Mixoc, ,,Casitoria si familia in lumina Sfintei Scripturi. Nasterea de prunci, scop princi-
pal al cisatoriei”,, in: Mitropolia Ardealului 9-10 (1985), p. 588.

5 Constantin MrHoc, Taina cisdatoriei si familia crestind, Ed. Teofania, Sibiu, 2002, p. 226.

' Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 111, editia a doua, Editura Institutului Biblic
si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1997, p.122.
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din Tatal i il imbratiseaza pe Fiul intru Duhul Sfant. ,Iubirea este insisi izvorul vie-
tii, cici izvoraste din Dumnezeu i se reintoarce in Dumnezeu”"’.

O astfel de existentd se reflectd si in bisericd, in iubirea sfintilor fata de lume si in
orice iubire umani curati. In iubire rimai constient, nu te dizolvi, poti trii viata ce-
luilalt, poti uita de tine, dar nu poti sa dispari. Tu triiesti in celalalt i in toti cei pe
care-i jubesti. Dar nu mai trdiesti individual, ci jertfelnic, in comuniune. Acelasi lucru
se intdmpla si in familie, unde nu-ti mai apartii tie ci jumatatii tale, nu mai traiesti
doar pentru tine ci pentru familie, iar daca este nevoie te jertfesti pentru familie, pen-
tru copii, asa cum S-a jertfit Mantuitorul lisus Hristos pe cruce. ,,In cele doui trupuri
ce se strang in dorintd, sunt doud suflete ce se regisesc in iubire. Cele doua trupuri
se schimba intr-un singur trup, cele doua suflete intr-un singur suflet”’®, familia de-
venind astfel o icoani a iubirii Sfintei Treimi.

7 1lie MOLDOVAN, [ubirea taina cdsdtoriei, vol. 1, Editura Reintregirea, Alba Iulia, p. 74.
" Justinian CHIRa, Episcopul Maramuresului si Satmarului, Lumind din Lumina Nagterii si Invierii

Domnului, Baia Mare, 2000, p. 16.



DiMENSIUNEA Mi1SIONARA A CULTULUI
Bisericii PRIN SFANTA LITURGHIE®
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Abstract: The Church is the true life in communion with God which human being has lost
through sin and which Jesus gives us back in the communion of the Holy Spirit. In other
words, it is the Kingdom of God present in the world. Divine worship is the life of the
Church, and at the center of worship is the Holy Mass, the Sacrament of Mysteries. The Holy
Eucharist is the most important part of the service, it is the actual updating of the Savior’s
Sacrifice, but now a bloodless sacrifice; framing and including in His sacrifice and the sacrifice
of the faithful. Christ permanently presents Himself to the Father as the perfect sacrifice, thus
bringing to God and the sacrifice of the believers contained in His sacrifice, them in the state

of sacrifice, of the mysterious surrender of God - the Creator, the Father and the Master.

Keywords: Church, mission, love, God, sacrifice.

PRELIMINARII

B iserica a fost intemeiatd prin prezenta si lucrarea Sfantului Duh in ziua Cincizecimii,
ca Insusi , Trupul lui Hristos” in istorie, ca o comunitate care retriieste prin invo-
carea Duhului Sfant faptul central al mantuirii, adica Jertfa si Invierea lui Tisus Hristos,
celebrand in amintirea acestui fapt Sfanta Liturghie impreund cu ingerii si sfintii care
formeaza Biserica cereasca'. Unul dintre sensurile notiunii ecclesia este acela de adunare
euharisticd, in mediul careia se organizeaza, in perspectiva Tmpirigiei lui Dumnezeu,
intreaga viata spirituala si sociala a cregtinilor. Biserica este intr-un sens foarte direct
o realizare a liturghiei euharistice, evenimentul in care comunitatea participa in mod
sacramental la insdsi viata lui lisus Hristos, patrunde si respira in ritmul Duhului lui
Dumnezeu®. Fird aceastd structura euharistica, ,,Biserica ar abandona vocatia ei de la
inceput si s-ar lipsi de izvorul existentei, misiunii si unitdtii ei divino-umane™.

" Studiul a fost realizat sub coordonarea Pr. Prof. univ. dr. Nicu Dumitragcu, care si-a dat avizul
pentri publicare.

" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxd, Oradea, email: cipriangligan@yahoo.com.

" loan MIRCEA, Dictionar al Noului lestament A-Z, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1984, p. 59.

> Alexander SCHMEMANN, Bisericd, lume, misiune, Editura Reintregirea, Alba-Iulia, 2006, pp. 194-
195.

3Jon Bria, ,,Biserica i Liturghia”, in: Ortodoxia (1982), p. 481.



Dupi slivita Sa Inviere, Mantuitorul s-a aritat ucenicilor Sii zicAndu-le: ol iatd,
Eu cu voi sunt in toate zilele, pand la sfarsitul veacului” (Mt. 28, 20). Aceastd asi-
gurare a fost datd atit ucenicilor cit si tuturor celor ce vor crede in El si se concre-
tizeazi in modul cel mai vidit in Biserici, in Sfanta Euharistie, in Insusi Trupul si
Sangele Domnului.

SFANTA EUHARISTIE, PUNCTUL CENTRAL AL SFINTEI LITURGHII

uharistia nu este separabili nici de taina Bisericii, ca trup tainic al Mantuitorului

lisus Hristos, nici de Hristos cel inviat, de aceea printr-o minunata reciproci-
tate ,,Biserica face Euharistia” si ,,Euharistia face Biserica™. Biserica este imprimatd
in Euharistie sau Euharistia este Biserica in potentd, pentru ci Biserica nu este decat
Euharistia sau Trupul si Singele Domnului extinse in credinciosi. Intemeiati de Duhul
Cincizecimii, Biserica dainuieste hranita de Trupul lui Hristos si adapata de Sangele
Séu, care ,alimenteazi viata spirituala a credinciosilor in comuniune cu forte noi izvo-
rate din insasi viata divind™.

Legatura dintre Biserica si Liturghie poate fi analizata si prezentatd sub diferite
aspecte. In citeva sensuri majore, Liturghia exprimi si determina viata Bisericii, ca
de pilda: sensul pascal, deoarece la Liturghie Biserica celebreaza ,ziua Domnului”,
adici Ziua Invierii; sensul sacramental, deoarece Euharistia reprezinti semnul sacra-
mentului care este Biserica; sensul eshatologic, deoarece cina euharistica anticipeazd
cina eshatologica®.

Biserica Ortodox este prin excelentd Biserica Invierii, concentrind, mai ales in
Liturghia ei, lumina, forta si bucuria pe care le degaji marele fapt al Pastilor’. Invierea
constituie faptul primordial care a decis nu numai credinta Apostolilor ci lisus din
Nazaret este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu, ci si Intemeierea Bisericii: ,,Jar daci Hristos
n-a inviat, atunci zadarnica este propoviduirea noastrd, zadarnici e si credinta voastra”
(1 Co. 15, 14). Prin Invierea Sa, ,pe Acest lisus, pe Care voi L-ati ristignit, Dumnezeu
L-a facut Domn si Hristos” (FA. 2, 36) si a devenit ,piatra neluatd in seama care a
ajuns in capul unghiului” (FA. 4, 11), temelia pe care sti Biserica. El Insusi de bu-
navoie a acceptat si devina ,Pastile nostru”, cunoscand ci singura cale de a restaura
comuniunea omului cazut cu Dumnezeu Creatorul sdu si de a reda viata adeviratd
acestei lumi este jertfa. Mantuirea noastrd s-a realizat in lupta directa si personald pe
care lisus Hristos a purtat-o cu moartea pe Crucea rastignirii: ,Acum este judecata
acestei lumi; acum stdpanitorul lumii acesteia va fi aruncat afard” (In. 12, 31). lisus
n-a distrus moartea de la distanta, ci a luptat cu ea in Trupul Siu, care este si tru-
pul nostru indumnezeit. El a strivit moartea in umanitatea noastra, in numele nos-
tru si impreund cu noi, in moartea Sa, El fiind Arhiereul care aduce jertfa, precum si

+Valer BeL, ,,Bisericd si Euharistie”, in: Studii Teologice 3-4 (1982), p. 230.

s Dumitru STANILOAE, ,,In problema intercomuniunii’, in: Ortodoxia 3 (1971), p. 578.
¢Jon BRia, ,,Biserica si Liturghia”, p. 482.

7 Boris BoBRINSKOY, 1zina Bisericii, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2004, p. 41.
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Jertfa care se aduce (Evr. 9, 24-25)%. De aceea Invierea lui Hristos a primit o impor-
tantd deosebitd in traditia teologicd si liturgicd ortodoxd, traditie care s-a preocupat
mai ales cu implicatiile si consecintele Invierii pentru restaurarea omului si a creatief’.

Noul Testament arata cd structura, misiunea si spiritualitatea comunitdtii primare
au purtat pecetea Invierii. Numai dupi Invierea Sa din morti, Tisus Hristos imparti-
seste Apostolilor Sai puterea Duhului Sfant fird de care Biserica n-ar exista (In. 22,
22). Iar Apostolii, stalpii pe care s-a zidit Biserica dupa Cincizecime, propovaduiesc
Evanghelia ca martori ai Invierii: ,Dumnezeu L-a inviat pe Acest lisus, Caruia noi
toti Ii suntem martori” (FA. 2, 32).

Toata istoria méntuirii se concentreaza in persoana lui lisus Hristos Cel rastig-
nit si inviat. SfAnta Liturghie si celelalte Sfinte Taine ale Bisericii sunt rAnduite in
aceasta perspectivd pascala'’. De pilda, in SfAnta Taind a Botezului omul se dezbraci
de umanitatea sa negativi, pentru ca si renasci la o alta viatd plind de har: ,Asadar,
prin botez ne-am ingropat cu El in moarte, pentru ca, asa precum Hristos a inviat
din morti prin slava Tatélui, tot astfel si noi si umblim intru innoirea vietii; cd daci
una cu El ne-am ficut prin asemadnarea mortii Lui, atunci una vom fi si prin aceea a
invierii Lui” (Rm. 6, 4-5).

Fiecare om in parte este destinat si moara si sa invie cu Hristos, sa reconstituie,
in mod liturgic, istoria mantuirii universale in propria sa persoana. Credinciosul tre-
buie si devini astfel un martor al Invierii: ,Ci daci cu gura ta vei marturisi ca lisus
este Domnul, si-n inima ta crezi cd Dumnezeu L-a inviat din morti, te vei mantui!
(Rm. 10, 9). Credinciosul trebuie si patrundi cu Hristos in misterul Mortii si Invierii
Sale, iar aceasta este un act unic de comuniune cu péinea si vinul euharistic prefa-
cute in mod real in Trupul si Singele lui Hristos Cel inviat'': ,Adevirat, adevirat vd
spun: Daci nu veti minca Trupul Fiului Omului si nu veti bea Singele lui, nu veti
avea viatd intru voi. Cel ce mananca Trupul Meu si bea Singele Meu are viatd ves-
nica, si Eu il voi invia in ziua de apoi” (In. 6, 53-54).

Marturiile Noului Testament evidentiazi legatura organica, atat dintre Invierea
Domnului si Sfanta Taini a Impartisaniei (In. 6, 51-55), cit si pe cea dintre Euharistie
si misterul Bisericii, ca Trupul lui Hristos: ,Paharul binecuvantarii pe care noi il bi-
necuvintim, nu este oare impartasirea cu Sangele lui Hristos? Piinea pe care noi o
fringem, nu este oare impirtasirea cu Trupul lui Hristos? De vreme ce este o singurd
Piine, noi, cei multi, un singur trup suntem, fiindci toti dintr-o singura piine ne
impartasim” (1 Co. 10, 16-17).

Imediat dupd Pogorarea Sfantului Duh, comunitatea crestind s-a constituit in jurul
Sfintei Taine a Euharistiei, sivarsitd in amintirea Mortii si Invierii lui Hristos, in ziua

8 Dumitru STANILOAE, Studii de Teologie Dogmatici Ortodoxd, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova,
1991, p. 295.

?Jon BRia, ,,Biserica si Liturghia”, p. 483.

°Valer Bev, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca,
2004, p. 32.

" Dumitru STANILOAE, ,,Fiinta Tainelor in cele trei confesiuni”, in: Ortodoxia 1 (1956), p. 3.
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cea dintéi a siptimAnii, duminica. Deci, identitatea Bisericii este de natura euharis-
ticd: ,Acesta este Singele Meu, al Legii celei noi, carele pentru multi se varsd” (Mc.
14, 24). Pe drept cuvint Taina Impirtisaniei este Taina Bisericii prin excelentd. In
practica sa liturgica, Biserica Ortodoxd n-a separat consacrarea euharisticd de comu-
niunea euharistici sau de Impartisanie'2.

Legatura indisolubila dintre consacrare si comuniune in Sfinta Euharistie decurge
din natura preotiei Noului Testament. lisus Hristos este marele si vesnicul arhiereu:

,»Cici Hristos n-a intrat intr-un altar ficut de maini — inchipuirea celui adevirat —, ciin
cerul insusi, pentru ca pentru noi sa se infitiseze inaintea lui Dumnezeu (...) de aceea
si poate si-i mantuiascd in chip desavirsit pe cei ce prin El se apropie de Dumnezeu,
fiind El pururi viu ca si mijloceascd pentru ei (...) este si ceea ce Duhul cel SfAnt ne
mirturiseste; cici dupd ce a zis: «Acesta este legaimantul pe care-l voi face cu ei dupa
acele zile — zice Domnul: Pune-voi legile Mele in inimile lor, si-n cugetele lor le voi
scrie si de pacatele lor si de firidelegile lor nu-Mi voi mai aduce aminte»” (Evr. 9, 24;

7,25; 10, 15-17)

»(...) si, multumind, a frinc si a zis: Luati, mancati; Acesta este Trupul Meu Cel ce se
frAnge pentru voi. Aceasta s faceti spre pomenirea mea. Asemenea si paharul dupa cina
zicAnd; Acest pahar este Legea cea Noud intru Singele Meu. Acesta sd faceti ori de cte
ori veti bea, spre pomenirea Mea” (1 Co. 11, 24-25).

El este Cel care jertfeste, Cel care se jertfeste si cel care se oferd. Preotia lui Hristos
nu este numai un simplu act de ascultare sau de riscumpdrare, ci si un act de consa-
crare, de iubire si de daruire. PAinea care da viatd lumii este insusi trupul indumne-
zeit al lui Hristos Cel rastignit si inviat. Teologia si spiritualitatea liturgicd ortodoxa se
intemeiaza pe slujirea sacerdotald a Celui care riméne ,,Mijlocitorul intre Dumnezeu
si oameni, Omul Hristos lisus, Cel ce S-a dat pe Sine pret de raiscumparare pentru
toti” (1 Tim. 2, 5-6), jertfa euharistica nefiind altceva decAt actualizarea mistica a sa-
crificiului lui Hristos®.

In si prin Sfinta Liturghie, Biserica intreagd isi exprima rolul ei sacerdotal, rol care
nu se poate separa de starea ei de popor al lui Dumnezeu'®. Acest rol il exercita, in-
tr-un mod unic, prin preotia sacramentald. Hirotoniile in treptele de episcop, preot
si diacon au loc in cadrul Sfintei Liturghii, pentru a se sublinia cd acestea sunt slujiri
ecleziale si euharistice, care izvorisc din preotia lui Hristos". Prin botezul in numele
Sfintei Treimi fiecare crestin este inclus in preotia generala a poporului lui Dumnezeu:
»si voi insiva, ca niste pietre vii ziditi-vd-n casid duhovniceascd, preotie sfanta, ca si
aduceti jertfe duhovnicesti, placute lui Dumnezeu prin lisus Hristos” (1 Ptr. 2, 5).
Liturghia aducAndu-se de citre toti si pentru toti membrii Bisericii, natura de comu-

2Jon Bria, ,,Biserica si Liturghia”, p. 484.

¥ Ene BRANISTE, Explicarea Sfintei Liturghii dupi Nicolae Cabasila, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1997, pp. 234-235.

“Boris BOBRINSKOY, Taina Bisericii, p. 44.

5 Jon BRia, ,,Biserica si Liturghia”, p. 484.
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nitate a Bisericii se realizeaza si se mentine prin slujirea sacerdotala, de aceea acolo
unde institutia preotiei dispare, profilul ei eclezial se sterge'®.

SFANTA IMPARTASANIE, MODUL IN CARE NOI IL PRIMIM INTREG PE
HRrisTos

fanta Taini a Impirtisaniei constituie nu numai garantia si semnul unititii de cre-

dinga, de iubire si de rugiciune, care exista in corpul Bisericii vazute, ci si pregusta-
rea bucuriei de a fi cu Hristos in imparitia Sa viitoare: ,,Fiindca de cte ori veti minca
pAinea aceasta si veti bea paharul acesta moartea domnului vestiti pAni cAnd va veni”
(1 Co. 11, 26). Unul dintre principiile care stau la baza Liturghiei ortodoxe este acela
al analogiei dintre Biserica cereasci si cea pimanteascd, dintre liturghia ingereasca si
cea omeneascd, principiu care este atit de bine definit in imnul heruvimilor: ,Noi,
care pe heruvimi cu taina inchipui si ficatoarei de viata Treimi intreit sfintd cAntare
aducem, toati grija cea lumeasci si o lepidim, ca pe Imparatul tuturor si primim
pe Cel inconjurat in chip nevazut de cetele ingeresti. Aliluia, aliluia, aliluia”". Toti
marii exegeti ai liturghiei bizantine fac din notiunea de reprezentare cheia intregii teo-
logii euharistice ortodoxe'®. Pe Sfantul Disc este reprezentata Biserica toata in jurul
Mielului Pascal. Preotul scoate din painea adusi de credinciosi, mai inti, o particicd
de formad patrata care reprezintd pe Hristos — Sfantul Agnet, apoi detaseazi particele
— miridele, pentru Sfinta Fecioard Maria, pentru sfinti, pentru cei vii si cei morti, pe
care le aranjeaza in jurul agnetului. Pe Sfantul Disc este astfel reprodus chipul eshato-
logic al Bisericii, icoana a ceea ce Biserica vazutd, istoricd, urmeaza si devind prin pre-
facerea euharistica. Biserica este sacramentul imparatiei lui Dumnezeu, dar ea invocd
si anticipeazd impardtia viitoare intrucat se organizeaza si se infitiseaza ca euharis-
tie. Aici scopul Sfintei Liturghii este identic cu cel al Bisericii, adici de a transforma
totul in euharistie, pentru cd numai pregatitd si rAnduita ca euharistie, ca jertfa ofe-
ritd lui Dumnezeu, umanitatea poate fi acceptata, prin Duhul Sfant, in comuniunea
Celui inviat". Corespondenta dintre adunarea euharistica si cea eshatologica se rea-
lizeaza in Taina Sfintei Tmpirté§anii2°, deoarece piinea euharistici, adica Trupul lui
Hristos Cel inviat, este insdsi painea cereascd eshatologici, pregustatd in mod mis-
tic: ,,O, Pagtile cele mari si preasfintite, Hristoase! O, Tn;elepciunea si Cuvantul lui
Dumnezeu si Puterea! Dd-ne noud sd ne impartasim cu Tine, mai cu adevarat, in ziua
cea neinserati a Impiritiei Tale™?'.

*Jon Bria, ,,Biserica si Liturghia”, p. 485.

7 LITURGHIER, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1987, pp.137-138.

" Ene BRaNISTE, Explicarea Sfintei Liturghii..., p. 9.

¥ Ene BRANISTE, Explicarea Sfintei Liturghii..., pp. 13-28.

2 Ene BRANISTE, Explicarea Sfintei Liturghii..., p. 89-90, 123.

' LITURGHIER, p. 167.
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Perspectiva eshatologici a Sfintei Liturghii este pusi in evidenta mai cu seama de
catre rugdciunea de invocare a Sfantului Duh, epicleza. Invocarea Sfantului Duh, care
se intilneste in slujba tuturor Sfintelor Taine, nu este o simpla chestiune de ritual cul-
tic, ci reprezinta un principiu teologic si sacramental: ,,Duhul Adevarului, pe Care lu-
mea nu poate si-L primeasci, pentru ci nu-L vede si nici nu-L cunoaste; voi insa 11
cunoasteti, cici cu voi rimane si intru voi este (In. 14,17) El savarseste Tainele, prin
miinile i limba preotilor”. Ea confirma rolul de sfintitor pe care Sfantul Duh il are
in iconomia mantuirii*. Cincizecimea face parte din evenimentele istoriei mantui-
rii: ,,Putere veti primi prin venirea peste voi a Sfantului Duh si-Mi veti fi Mie mar-
tori in lerusalim si-n toatd Iudeea si-n Samaria si pAn-la marginea pimantului” (FA.
1, 8), de aceea Sfantul Duh este inclus in orice actiune care actualizeaza acea istorie:
»91 cuvintul meu si propovaduirea mea nu stiteau in cuvantari de-nduplecare ale in-
telepciunii omenesti, ci in ardtarea Duhului si a puterii” (1 Co. 2, 4). Rugiciunea
si dialogul dintre Dumnezeu si om sunt posibile numai datoritd mijlocirii Sfantului
Duh: ,,...si Duhul ii vine sldbiciunii noastre intr-ajutor; ¢ nu stim si ne rugam cum
trebuie, dar Duhul Tnsu§i mijloceste pentru noi cu suspine de negrait; iar Cel care
cerceteazd inimile stie care este cugetul Duhului, ¢d potrivit voii lui Dumnezeu mij-
loceste El pentru sfing” (Rm. 8, 26-27).

Actul liturgic-euharistic are doud puncte esentiale: pe de o parte anamneza, de-
oarece euharistia inseamna comemorarea Pastilor si celebrarea biruintei lui Hristos
asupra mortii; pe de altd parte epicleza, intrucat euharistia anticipeazd realitatea im-
paratiei ceresti care va sa vind. Ziua liturgica reactualizeazd, asadar, Ziua Invierii siin
acelasi timp anticipeazd Ziua Domnului.

Referinta la istoria mantuirii in general, si la faptul invierii in special, este funda-
mentald pentru Taina Euharistiei, de aceea adevirata Liturghie se savarseste numai
acolo unde se propoviduieste cuvantul lui Dumnezeu si se mérturiseste credinta or-
todoxa a Bisericii: ,,iar impartasirea cu Sfintele Taine nu va aduce nici un folos cre-
dinciosilor care se impdrtasesc fird credingd™.

Partea intéi a Sfintei Liturghii, ,,Liturghia cuvintului sau a catehumenilor”, nu tre-
buie socotitd ca un ritual secundar, ci considerati ca o introducere indispensabild la
partea a doua, ,liturghia euharisticd sau a credinciosilor”. Vestirea Sfintei Evanghelii,
prin citirile biblice, prin vohodul cu Sfinta Evanghelie, prin predici si catehezi, con-
stituie o conditie de baza pentru aducerea jertfei euharistice si pentru impartasire.
De aceea predica liturgicd, fie sub forma de omilie sau catehezi, nu poate fi inlocu-
itd cu citirea cazaniei. Slujitorul care, la liturghie, nu vesteste cuvantul Evangheliei
invierii si nu cheama pe credinciosi la impartasanie, nu numai ca nu-si indeplineste
,slujba sfanta a acestei jertfe liturgice si fard de singe™, dar depreciaza insisi natura

* Ene BRANISTE, Explicarea Sfintei Liturghii..., p. 65.

23 Dumitru Rapu (coord.), fndrumiri misionare, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 536.

*Ene BraNi§TE, Explicarea Sfintei Liturghii..., p. 104.

* LITURGHIER, p. 200.
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Liturghiei. Pregitirea absolut necesard pentru Liturghia euharistica se face in timpul
LSliturghiei cuvantului” si de fapt numai ascultarea cuvantului lui Dumnezeu, vestit si
predicat in Biserica, poate crea acea stare spirituald in care credinciosul poate si ros-
teasca rugdciunea impartdsirii: ,Cred, Doamne, si marturisesc ca Tu esti cu adevirat
Hristos, Fiul lui Dumnezeu Celui viu, care ai venit in lume sa mantuiesti pe cei pa-
catosi, dintre care cel dintai sunt eu. Inci cred ci acesta este insusi Preacurat Trupul
Tau si acesta este insusi scump singele Tau...”*.

Prin aceste acte se reafirma caracterul biblic, kerigmatic si didactic al Liturghiei or-
todoxe, caracter care este pus in evidentd nu numai de lecturile biblice si de rostirea
simbolului de credinta, ci si de omiliile sau comentariul biblic si mai ales de anam-
nezd, care ea insisi cuprinde un scurt rezumat al istoriei mantuirii. Toate rugiciunile,
ecteniile si troparele liturgice, reprezintd scurte marturisiri de credintd. Viata sacra-
mentali si spiritualitatea liturgici in general determini regula de credingi. In si prin
Sfanta Liturghie se asigurd baza eclesiologici a credintei ortodoxe. Dogma a patruns
in cult §i s-a transmis prin aceasta, incat doxologia liturgicd rimane cea mai vie si cea
mai autentici expresie a Traditiei apostolice si patristice. In mod firesc, Ortodoxia a
dat o mare atentie continutului dogmatic al cultului in general si al liturghiei in spe-
cial, ca o grandioasa mirturisire de credinga in comunitatea Bisericii*’.

Liturghia constituie prin excelenta structura de unitate si de comuniune a Bisericii.
Acest mare adevir se poate evidentia sub diverse formule teologice. Euharistia este
hrana poporului lui Dumnezeu: ,,Eu sunt painea vie, Care S-a pogorat din cer. De va
ménca cineva din péinea aceasta, viu va fi in vaci. lar Pdinea pe care Eu o voi da pen-
tru viata lumii este Trupul Meu” (In. 6, 51). Biserica nu poate fi definitd ca o comu-
nitate adunata in numele lui Hristos pur si simplu. Sensul ei eclezial, comunitar este
desdvarsit de caracterul ei euharistic, liturgic, de consacrare:

,,Sfintele Taine sunt Trupul si Sdngele Domnului, dar sunt totodatd hrana si biutura
cea adeviratd a Bisericii lui Hristos; iar prin impirtasire nu Biserica le preface pe ele in
trup omenesc ca pe oricare altd hrand, ci Biserica se preface in ele, deoarece cele mai
tari biruiesc, precum si fierul varit in foc se preface el in foc, nu focul in fier, si dupa
cum fierul inrosit in foc ni se arata aievea ca foc iar nu ca fier, deoarece insusirile fie-
rului sunt absorbite cu totul de cele ale focului, tot asa si Biserica lui Hristos: dacd ar
putea cineva sd o cuprinda cu privirea, n-ar vedea decit insusi Trupul Domnului, prin

aceea cd e unita cu El si ca se impdrtaseste din Trupul Lui”.

O anumita tendinta ritualistd §i o oarecare obsesie memorialistici incearci in ul-
tima vreme si limiteze profilul Liturghiei la o imagine superficiald de ceremonial, de
cult sau spectacol religios, in care accentul cade pe evocarea estetica si emotionala.
Aducerea jertfei liturgice este o actiune comund, in care impartisirea credinciosilor
este un act esential liturgic care nu poate fi inlocuit cu oferirea anaforei. La Liturghie

20 LITURGHIER, p. 163.
*7Jon Brua, ,,Biserica si Liturghia”, p. 487.
8 Ene BRaNISTE, Explicarea Sfintei Liturghii..., p. 89.
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credinciosii nu asista la o intdlnire rituala comemorativi sau la un ceremonial reli-
gios, ci ei sunt copdrtasi la actiunea sacramentala ce se produce la altar. Comunitatea
intreagd se giseste intr-o stare de celebrare si de invocare, fiind impreuna-jertfitoare
si impreuna-jertfd in si cu Hristos, sub rdnduiala preotului liturghisitor care pune in
miscare aceasta opera de cult®. Fard impartasirea credinciosilor cu Trupul si Singele
Domnului, Liturghia risca si-si piard unitatea ei, s rimana o lucrare nedeplini. Mai
mult, fird impartasanie ritualul liturgic devine un nonsens:

»Dacd nu s-ar desfisura in Biserica vizutd mai intéi citirile, apoi cAntarile si toatd rin-
duiala slujbei bisericesti, nu ar veni la rAnd sivarsirea de catre preot a insasi Tainei tru-
pului si sAngelui lui Hristos. Apoi, chiar de s-ar implini tot dreptarul bisericesc, dacd

nu s-a sdvarsit Euharistia tainica a jertfei prin preot si impartisirea trupului lui Hristos,
30

nu s-ar implini rAnduiala bisericeasca si ar lipsi si slujirea tainei”
In traditia culticd ortodoxa existd Liturghie fird aducerea si sfintirea darurilor, dar
nu existd liturghie fard impirtdsirea credinciosilor. Randuiala Liturghiei Sfantului
Toan Guri de Aur care se savarseste in mod curent in Biserica Ortodoxd, se imparte
in doud pirti, avindu-se in vedere criteriul primirii Tainei Impartisaniei, si anume:
Hliturghia catehumenilor”, a celor care ascultd cuvintul lui Dumnezeu dar nu pot
primi Trupul lui Hristos; ,liturghia credinciosilor”, adica a celor care au dreptul si
obligatia si se impirtiseasci. Impartisirea credinciosilor la Liturghie nu este o ches-
tiune de tipic, de practica sau de bunivointd a preotului, ci tine de insasi fiinta Tainei
Impirtisaniei. Fara impirtasire, Impirtisania ca Taini nu se produce, credinciosul
— care este subiectul Tainei — nefiind pértas al Cinei celei de taina. Dumnezeu este
Cel care invita la aceasta cina pe prietenii Fiului Sau, oferindu-le in dar insusi Trupul
Acestuia®. Pe aceastd interpretare a impdrtisaniei ca dar ceresc se sprijina practica de
a pastra Trupul si Sngele euharistic dupa liturghie. De aceea la chemarea: ,,Cu frici
de Dumnezeu, cu credinti si cu dragoste sd va apropiati’*, potirul trebuie si fie nu
numai expus, ci si oferit celor prezenti. Asa cum se aratd in rugiciunea punerii ina-
inte, lucrarea Sfantului Duh se rasfringe asupra tuturor factorilor liturgici: slujitori,
daruri si credinciosi: ,,$i ne invredniceste si aflam har inaintea Ta, ca sa fie bine pri-
mitd jertfa noastrd si si se sdlasluiascd Duhul cel bun al harului Tau peste noi, peste
aceste daruri puse inainte si peste tot poporul Tau">.
Stingii Paringi si scriitorii bisericesti, ca de pildd Ciprian, Clement Alexandrinul,
Origen, Chiril al Ierusalimului, Vasile cel Mare, loan Guri de Aur, invatd cd impér-
tisirea credinciosilor tine de insusi faptul apartenentei lor la Bisericd, fiind privile-

*» Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia Ortodoxd, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, editia a II-a, Bucuresti, 2004, p. 462.

3 SFANTUL SIMEON METAFRASTUL, ,,Parafraza la Macarie Egipteanul”, in: Filocalia, Vol. 5, trad.
rom. de Dumitru Stdniloae, Bucuresti, 1976, p. 361.

' Ene BRANISTE, Explicarea Sfintei Liturghii..., pp. 112-113.

3> LITURGHIER, p. 168.

33 LITURGHIER, p. 144.
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giul lor sacru de a se uni cat mai des cu Hristos, fie atunci cind participad la slujba,
fie acasd, cAnd sunt bolnavi. De altfel, in primele trei secole, Biserica a practicat chiar
impartasania zilnica. Potrivit Regulilor Apostolice (8 si 9), impartasania preotilor si
credinciosilor care iau parte la Liturghie este obligatorie®®. Desigur ca existi o atitu-
dine spirituald unica in care credinciosul se apropie de altar si de potir, dupa ce in
prealabil si-a marturisit pacatele. Sfantul Apostol Pavel avertizeaza pe corinteni ast-
fel: ,,...oricine va méinca painea sau va bea paharul Domnului cu nevrednicie, vino-
vat va fi fatd de Trupul si de Singele Domnului. Si se cerceteze dar omul pe sine, si
asa si manince din Piine si si bea din Pahar. Cici cel ce minénca si bea cu nevred-
nicie, osindi isi maninci si bea, nesocotind Trupul Domnului” (1 Co. 11, 27-29).

Cu toate acestea, crestinul nu primeste Sfintele Taine cu constiinta ci ele ar fi
rasplata virtutilor si meritelor sale, ci cu sentimentul vinovatiei si cu deplina incre-
dintare in iubirea, bunatatea si iertarea lui Dumnezeu: ,,Si ma invredniceste, fira de
osanda, si ma impartisesc cu Preacuratele Tale Taine, spre iertarea pacatelor si spre
viata de veci”®.

CoNcLuzn

iturghia oferd totul pentru sfintirea vietii spirituale, de aceea credinciosul nu tre-
buie ldsat sa caute un substitut pentru Trupul lui Hristos. Pentru multi credin-
ciosi actul impartasirii constituie unicul criteriu si suprema confirmare a apartenentei
lor la 0 comunitate ortodoxa. Fird impartisanie, credinciosii n-au cum sa-si exprime
identitatea lor ortodoxa si cum sa-si dovedeascd apartenenta lor la o parohie orto-
doxa. Practicarea sinaxei euharistice in sensul deplin al cuvintului ar aduce cu sine si
o participare mai activa a credinciosilor la viata parohiali si o afirmare a comuniunii
si unitatii lor pe plan social®.
Prin Sfinta Liturghie nu numai cd se propovaduieste cuvantul lui Dumnezeu si
se impartaseste Trupul si Singele Mantuitorului lisus Hristos, ci si se proiecteazi o
icoand a vietii crestine, sub aspectul ei spiritual si social. Liturghia indicd un chip de
reorganizare a umanitdtii intr-o noud structurd a harului, care este reprezentata pe
Disc. Scopul ei este de a pune in miscare aceastd ordine euharistica sau organizare li-
turgica a lumii in Hristos, in spiritul cireia totul, viata umana si creatia, trebuie pre-
gatite si oferite ca ofranda lui Dumnezeu®. Ortodoxia a determinat prin cultul sau
euharistic un model de spiritualitate liturgica, care se observd nu numai in celebra-
rea liturgicd comund ca act de bucurie pascald, ci si in organizarea coerent a vietii
spirituale si sociale dupa modelul euharistic, care sete modelul consacrarii si al iu-
birii pana la jertfa. Fira sa proclame legi sociale si sd recomande ideologii politice,
Ortodoxia a insistat asupra prezentei liturgice a Bisericii in lume. Ortodoxia a pastrat

#Jon Bria, ,,Biserica si Liturghia”, p. 489.
35 LITURGHIER, p.163.

3Jon Bria, ,,Biserica si Liturghia”, p. 490.
37 Jon BRua, ,,Biserica si Liturghia”, p. 490 .
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prin Sfanta Liturghie un echilibru si o unitate nu numai intre cuvint si sacrament,
intre misiune si cult, intre istorie §i impdratia cereascd, ci si intre dogma si etica, in-
tr-o rugaciune slujire®®.

Comuniunea Bisericii, dupd modelul euharistic este esentiala si pentru unitatea
comunitatii umane. Aceastd ,comuniune a sfintilor” se manifestd nu numai in acte
de rugiciune si de mijlocire, ci si in fapte de solidaritate sociala si de slujire comuna.
In acest sens se poate vorbi de proiectul social al Sfintei Liturghii, care nu este alt-
ceva decit integrarea crestinilor in marea comuniune umana in spirit de consacrare
si de iubire pentru toti.

¥ Jon BRua, ,,Biserica si Liturghia”, p. 491.



SATUL ROMANESC INTRE MISTIFICARE SI
DEZUMANIZARE*
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Abstract: The village as an extended community of the church was the inspi-
ration for many Romanian poets and writers. The simplicity of the place is giv-
en by the gentleness of the people and by the close connection they have with
God and themselves. The mystification of the Romanian village was the way of
being of the people who have always reported themselves to God. If in ancient
times the dialogue was the only healing medicine of the soul, in the Romanian
village the dialogue was necessary for a close communion between people,
and this begins with a simple greeting. Self-help and communion are nothing
but ways of spiritualization of the body and nature. Al the virtues filtered by
the Mysteries of the church become spiritualized. The dehumanization is not
given by the media but by the loneliness of the modern man, and this loneli-
ness deeply affects whole the village community. The church remains the main
nucleus which has the power to restore the communion between people and
settle back the link which existed between houses and streets. The catechesis of
the people and the rediscovery of Christianity in simplicity can render to the
village the mystery of the divine shadow which is a permanent expectation to
be revealed.

Keywords: Church, village, mystification, dehumanization, soul, God.

INTRODUCERE

e fiecare datd, atunci cind facem referire la satul romanesc, nu ne putem gandi

decat la simplitate, modestie si harnicie. Toate acestea reprezintd de fapt carac-
teristici ale tdranului romén autentic. Satul reprezintd comunitatea mai extinsi a
Bisericii, in care poetii, scriitorii, pictorii, compozitorii si-au gasit inspiratie pentru
operele lor, oferindu-le ca pe o ofranda lumii. De multe ori cuvintele nu pot exprima
sentimentul si triirea pe care un om de cultura o are in fata simplitatii. Mistificarea
satului romanesc, de catre cei care au fost inspirati de el, este de fapt trairea inexpri-
mabild care a cerut cuvinte mari pentru a putea reda cit mai real aceea traire. Satul
roménesc avind in centrul ei Biserica, care se inalta deasupra tuturor lucrurilor mate-
riale, este o chemare spre misticd, sau mai bine spus spre spiritualizare.



Biserica este lumea pe fagasul ei corect. Este societatea cea adeviratd, care pune in va-
loare firea omului privit ca persoand sau fiintd sociali. Fiindci sociabilitatea sau carac-
terul comunitar al omului nu se manifestd doar orizontal, ci si vertical. Religiozitatea
este sociabilitatea in expresia ei verticald si este direct legatd de expresia ei orizontald. Tar
Biserica, adicd societatea ceea adevaratd, impleteste armonios aceste doud manifestiri

ale sociabilititii, cea orizontala cu cea verticald. Astfel, in Biserici omul triieste comu-

niunea personald nu doar in relatia lui cu aproapele, ci si in relatia lui cu Dumnezeu™'.

Biserica devine mediul cel mai propice al formarii omului, cheméindu-1 spre sine
insusi, dar nu oricum, ci in comuniune cu aproapele si cu Dumnezeu. Pe masura
curdtiei sale sufletesti, omul priveste altfel lucrurile, mai profund, mai aproape de re-
alitate. Sf. Isaac Sirul spune un lucru foarte important si anume ca ,,daca esti curat,
cerul este in tine; induntrul tau vei vedea ingerii si pe Domnul ingerilor™. Aceastd
privire din launtru se va risfringe si in exterior, incit vei vedea chipul lui Dumnezeu
in fiecare dintre semenii tdi. De fapt ,tinta spiritualitatii crestine ortodoxe este unirea
omului credincios cu Dumnezeu, in Hristos™
pectul fati de semenul tiu, pe care il vei iubi ca pe Cel cu care te-ai unit. Insi aceasti
unire nu se poate realiza fird o curatie sufleteascd imbalsimata in harul lui Dumnezeu.

Biserica devine centrul spiritualititii satului roménesc, in jurul cireia se desfasoard
intreaga activitate a satului. Toate traditiile satului romanesc sunt legate de marile sir-
bitori crestine sau de tainele si ierurgiile Bisericii. Astfel si traditiile devin taine, dar
taine ale satului care te cheama spre cunoastere. Traditiile, privite mai atent, satisfac

, iar aceastd unire va face si creasci res-

pasiunile umane, dar nu intr-un mod vicios, ci intr-un mod virtuos.

,Paringii rasariteni isi dau seama cd pasiunile nu pot fi smulse din suflet, si chiar ar fi
potrivnic creatiei dumnezeiesti sa fie omorite. De aceea ei urmdresc nu omorarea lor,
ci canalizarea lor in altd directie™.

Acest rol I-au avut traditiile in satul romanesc, acela de a controla pasiunile umane
si de a le directiona spre spiritualizare. Trebuie tinut seama ca multi oameni de la sat
nu aveau carte, §i cu toate acestea giseai la ei o intelepciune inaltd, nepatata de vicii.
Astfel intelegem misticismul si de ce acesta a fost folosit pentru a descrie satul roménesc.

" Studiul a fost realizat sub coordonarea Pr. Prof. univ. dr. Dumitru Meghesan, care si-a dat avi-
zul pentru publicare.

" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxi ,,Episcop Vasile Coman”, Oradea.

* Georgios MaNTzaRrIDIS, Morala Crestind, traducere de Cornel Constantin Coman, Ed. Bizantina,
Bucuresti, 2000, p. 250.

*Paul Evbokimov, Femeia si mantuirea lumii, trad. Gabriela Moldovenu, Ed. Sophia, Bucuresti,
2015, p. 89.

3 Dumitru STANILOAE, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002, p. 5.

+ Dumitru STANILOAE, Ortodoxie si Romdnism, seria Opere complete vol. VIII, ed. Basilica, 2014,
p- 253.
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NATURA, TRADITIILE SI CURA’[IREA SUFLETEASCA, CAUZE ALE MISTIFICARII

Mistiﬁcarea satului roménesc a existat dintotdeauna, fiind exprimatd prin diverse
poeme, ode sau doine, in care era prezentata frumusetea paradisiacd a satului.
Ea s-a accentuat in perioada interbelicd, atunci cAnd mai multi intelectuali au inceput
s elogieze satul roménesc si credinta ortodoxa. Acestia au fost numiti de catre criti-
cul literar George Calinescu ,ortodoxistii”. Astfel a luat fiinta un nou curent literar
a cirui ideolog era teologul Nechifor Crainic. ,Nuantiri mistice ale traditionalismu-
lui se vad la multi poeti contemporani, acela insa care s-a straduit sa dea o doctrind
organizata este Nechifor Crainic™.

G. Cilinescu considera aceastd apartenenta la noul curent literar ca fiind doar
de conjuctura, neavind ceva subtil in ea, ci doar o incercare de a iesi din anonimat,
printr-o metoda care prindea la public. ,,Cu aceastd metodd numai G. Cosbuc se sal-
veazi ca poet si d-rul Paulescu ca ginditor™. Insa, ceea ce ii scapa din vedere marelui
critic literar este faptul ci toti reprezentantii acestui curent sunt ndscuti la sat. Fiind
nascuti la sat au cunoscut tainele satului, care le-au inmuiat sufletul, iar aceasta nu a
putut-o schimba nici scoala, nici cultura dob4ndite mai tarziu. Ba mai mult, ei au in-
cercat prin cultura lor sd aducid un elogiu locului care a fascinat copiliria lor, si care
ii fascineaza si acum. Trebuie inteles ca unei laude i se poate opune si o criticd acida,
asa precum mentioneaza si marele istoric Nicolae lorga. Ficand referire la poezia
populara, el spune ca ,se poate trata din punct de vedere estetic, admirdndu-i-se fru-
musetea sau osebindu-se insusirile care alcatuiesc caracterele acestei frumuseti. Dacd
e vorba numai de apreciere, fireste ci, fiind chestie de gust, unei aprecieri laudatoare
i se poate opune alta in stare si cuprindi critica cea mai aspra ori chiar cea mai pati-
masd”’. Tocmai de aceea trebuie aceptata critica lui G. Cilinescu, insa trebuie privite
si profunzimile acestei mistici. Nu se pot realiza opere atit de bune, doar dintr-o do-
rinta de afirmare, fird o triire profunda.

Odati cu lasarea serii, linistea satului devine coplesitoare, care pe poetul Lucian
Blaga I-a facut sa afirme: ,,Atita liniste-i in jur de-mi pare cd aud / Cum se izbesc de
geamuri razele de lund”™®. Linistea serii creaza spatiul prielnic tainei si parca glasul in-
ceputului de priveghere, care zice subtil ,,Sculati-va”, sund in urechile doritorului de
taind. Natura creaza acest spatiu prielnic tainei, imbricatd fiind in haina ticerii, dar
dornica de a se revela celui ce doreste. Natura descoperd pe Creatorul sdu, in masura
in care omul cauta acest lucru. Toate parcd vorbesc daci este cine si le asculte. Astfel
pamantul, in viziunea poetului de la Lancram, devine vorbitor: ,,Ca si-l aud mai bine

s George CALINESCU, Istoria Literaturii Romdne de la origini pand in prezent, Ed. Minerva, Bucurest,
1982, p. 873.

6 George CALINESCU, [storia Literaturii Romdne..., p. 874.

7 Nicolae IoRrGa, ,,Balada popular romaneasc’, in Pagini alese, Editura pentru Literaturd, Bucurest,
1965, p. 111.

¥ Lucian Braga, ,Liniste”, in vol. Poezii, Ed. Semne, Bucuresti, 1994, p. 17.
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mi-am lipit / de glii urechea - indoielnic si supus - / si pe sub glii ti-am auzit / a ini-
mei bitaie zgomotoasa. / Paméntul rispundea™.

Mistificarea satului culmineazd cu poezia ,Sufletul satului”, in care Lucian Blaga
considerd ca ,,Vesnicia s-a ndscut la sat / ... Aici se vindeca setea de méintuire”. Luatd
ad litteram, aceastd afirmatie ar putea insemna cd vesnicia este totul, iar timpul un dus-
man al vesniciei de care satul oarecum te fereste. ,Nu trebuie trasi concluzia ca timpul
este vreo adversitate ontologica a vesniciei. Dimpotriva, timpul, observat din pestera
mintii noastre vremelnice, pare o tainici introducere in vesnicie”"'. Deci, cu alte cu-
vinte, satul romanesc este o introducere spre vesnicie, in care timpul isi recapatd ade-
vérata sa dimensiune ontologicd, aceea de a duce spre vesnicie. Misticismul lui Blaga
fata de satul roméanesc se datoreazd admiratiei sale fata de satul natal, pe care il vedea
ca pe o antecamerd a raiului, in care ingerii cinta noaptea in padure'?, iar animalele
salbatice intrd in biserica veche'. Prin aceste aspecte autorul aratd comuniunea omu-
lui de la sat cu natura prin biserica. Biserica devenind un centru al comuniunii litur-
gice intre om si Dumnezeu si intre om si natura.

Un alt poet elogiator al satului este Vasile Voiculescu, care vede o legitura puter-
nici intre cer §i pimant, incit acestia se combind in mod cel mai armonios unul cu
celalalt. Ingerii joaci un rol important un poezia lui Vasile Voiculescu. ,,Asteapti lut
netrebnic si bucuri-te dacd / Vin ingeri din ceruri si poposesc in tine”'4. Poetul face
referire la ingeri deoarece in copilaria sa, inainte de culcare, mama sa ii povestea multe
povesti cu ingeri, iar prin acesta, el de fapt se reintoarce in copildrie. Doar astfel se
explica faptul cd insasi vacarul satului devine in ochii poetului inger, ,,Lin coboari-n
sat vacarul / Ca un inger stralucit”®. Privirea de copil este scrisd cu mintea matura,
si astfel vedem cum filocalia poate fi scrisd in cAteva versuri. Prin aceste citeva ver-
suri este ardtatd cumintenia taranului roman. Binenteles ¢ nu putem fi absurzi in-
cit sd credem ci toti oamenii de la sat au fost angelici, ci dupa cum bine a surprins
Petru Cretia atunci cand a spus ca ,in orice comunitate umana si in orice moment al
istoriei sale exista un anumit procent de oameni ticilosi. Uneori sunt mai multi, al-
teori mai putini, au o inﬂuengi mai mare sau mai mica asupra corpului social, sunt,
raimAnand mereu ticalosi, de un fel sau de altul”'®. Ce a contat pentru satul romanesc
era faptul ¢ numarul celor ticilosi era foarte mic, astfel incit si nu afecteze buna
randuiala dintre oameni.

9 Lucian Braga, ,Pamantul”, in vol. Poezii, p. 15

° Lucian Braga, ,Sufletul satului”, in vol. Poezii, p. 162.

11 Sk. lustin Porovict, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, vol. 1, trad. de Zarko Markovki, Ed. Doxologia,
lasi, 2017, p. 135.

Vezi Lucian BLAGA, ,,Bunitate de toamnd”, in vol. Poezii, p. 159.

'3 Vezi Lucian Braga, ,Semne”, in vol. Poezii, p. 189.

" George CALINESCU, Istoria Literaturii Romdne..., p. 882.

' Vasile VorcuLescu, ,,De la pasune”, in vol. Opera literari / Poezie, Ed. Cartex 2000, Bucuresti,
2004, p. 234.

"¢ Petru CRETIA, Luminile si umbrele sufletului, Humanitas, Bucuresti, 2015, p. 22.
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Un rol important in mistificarea satului l-au avut traditiile si obiceiurile satesti
care au pornit din tinda Bisericii. Toate traditiile au avut rolul de a creea comuniune
intre oameni, iar aceasta comuniune a lor sa fie incununata de relatia cu Dumnezeu
in cadrul liturgic.

»Duhul de comuniune si de moralitate curatd izvorata din credintd se manifestd in par-
ticiparea satului intreg la datinile legate de evenimentele principale din viata fiecirei fa-
milii. Césdroria e pusi la cale prin petitorii trimisi de parintii fliciului la parintii fetei
fira ca aceasta sa fie de fatd, ceea ce arata rolul unei judeciti serioase a paringilor si a ru-
delor in realizarea unei noi convietuiri familiale. Aceasta fac pe tineri si tinere si duca
o viatd morald, pentru a nu-si face un nume riu; care le va ingreuna cisatoria. Apoi, la
sarbitoarea nuntii participa in diferite feluri toate rudele familiei flaciului si a fetei, ba
chiar tot tineretul satului, cu cAntece si cu jocuri si cu alte datini de importante sem-
nificatii. Tot satul participa la inmormantarea vreunui decedat din sat, toti locuitorii

satului participa la parastasele si pomenirile lui. Toti sar si stingd focul ce se atinge de

casa sau sura cuiva. Toti ajutd pe fiecare in greutdi. Satul e o unitate de oameni liberi”"’.

Comuniunea aceasta ii ficea atit de sinceri si de simpli neavind nimic de ascuns.
»Gospodaria romanului e deschisi vederii oricui, e asezata chiar pe deal, ca sa poatd
fi vizuta mai de departe si sa poatd vedea gospodarul mai departe. Romanul se sfatu-
ieste cu mai multi §i peste tot e cunoscut ca un om care nu are secrete” '%.

Prin aceasta se arata curatenia lui sufleteasci si legitura lui cu Dumnezeu care nu
pot exista decit in simplitate. Comuniunea este si un fel de cunoastere de care tira-
nul romén nu a uitat. Astfel intdlnim aga numitii batrani ai satelor. ,,Bitranii satelor,
impovirati de ani si de intelepciune, stapineau tainele rinduelilor mostenite, pe care
le transmiteau la rindul lor generatiilor mai tinere”". Aceastd transmitere se realiza
pe baza dialogului care nu este altceva decit un medicament vindecitor de suflet. Din
dorinta de dialog oameni au infiintat aga numita sezitoare, pe care am puteau-o numi
areopagul satului romanesc, ,,in ea toti ajung la cuvant, fiecare povesteste si cantd ceva
singur sau impreuna cu ceilalti, dar intr-o ordine admirabila, care nu e mentinuta de
vreo autoritate anume, cu asprime, ci de toti in mod natural”®’. Traditia aceasta este
de fapt o prelungire a Liturghiei prin comuniunea ce o realizeaza. Daca prin Liturghie
omul se impartaseste de harul lui Dumnezeu prin dialogul liturgic, in sezitoarea sa-
tului omul se impirtiseste de semenul sdu prin cuvint. Pirintele Staniloae remarci
un lucru fundamental §i anume ca ,,roméinul concepe societatea dupa aseminarea
Bisericii. Conceptia ortodoxd despre Biserici s-a infiltrat, pe cii nu chiar asa de greu
de deteminat, in spiritul romanesc™'.

7 Dumitru STANILOAE, Reflectii despre spiritualitatea poporului romén, Ed. Elion, Bucuresti,
2004, p. 133.

" Dumitru STANILOAE, Ortodoxie si romdnism, p. 70.

" Elena FLorescu, Adolph CHEVALLIER, Vilea Bistritei-traditii populare, Editatd la Complexul
muzeal judetean Neamt, Piatra Neamt, 1993, p.60.

2 Dumitru STANILOAE, Ortodoxie si romdnism, p. 71.

" Dumitru STANILOAE, Ortodoxie si romdnism, p. 71.
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Comuniunea in satul rominesc incepea printr-un simplu salut care era un lucru
obligatoriu. Salutul deschidea comuniunea dintre oameni, aratdnd celuilalt ca-ti pasd
de el, ca nu e singur, indiferent de problemele sale, iar acest lucru creea o bucurie.
,O vorbi buna, o inseninare a cerului, un ras de copil, un gest de prietenie, un act de
indeménare sau de istetime, o delicatete a cuiva, mirosul zapezii, o amintire fugara ii
ajung. Sufletul capabil de bucurie este bogat, cuprinzator si cald, deschis citre alte lu-
mii §i citre semeni. Omul care stie sd aleagd bucuria nu cauta rdul cu luménarea, nu
se vaicireste cit e ziua de lungd, nu cautd la fleacuri, priveste lucrurile cu ingaduintd
si cu zdmbet, nu face din tintar armasar. Si nu este niciodata mohorat sau posac,
pentru ci viata lui este partasd la lumina, nu la umbra”**. Cuvintele acestea definesc
foarte bine starea omului de la sat, care printr-un simplu salut isi aratd toatd bucu-
ria de a-si revedea semenul. Salutul nu era o chestiune de obisnuintd, ci era un semn
al bucuriei, deoarece acesti oameni la nevoie se ajutau intre ei. Acest suflet virtuos al
taranului roman era filtrat de harul lui Dumnezeu care il spiritualiza. Omul nu se spi-
ritualizeaza doar pe sine prin relatia sa cu Dumnezeu, ci spiritualizeaza i intreaga na-
turd. Toate aceste aspecte au dus la mistificarea satului dar nu intr-o forma absurda,
ci in forma ceea mai reald, avind in vedere cd batrinii satului ardtau ca niste mistici,

atit la infatisare cat si la gindire.

IDEZUMANIZAREA SAU LIPSA COMUNIUNII

istica este unirea sau legdtura nemijlocitd dintre om i Dumnezeu”. lar aceasta

legaturd ,mistica (ascunsi si nemijlocitd) intre Dumnezeu §i om devine reali-
tate (desi in chip nevizut) prin Sfintele Taine; e indumnezeire sacramental®™. Daci
tainele Bisericii sunt ditatoare de har, traditiile sunt o prelungire a tainelor, insi ele
nu sunt datdtoare de har, dar sunt péstratoare de har cit timp rimén in legitura cu
tainele Bisericii. Traditia pastreazd comuniunea creatd in Liturghie mai departe si in
comunitate. Ruperea omului de aceste traditii, si in special ruperea comuniunii cu
Biserica, este ceea ce noi numim dezumanizare. ,,Omul nu e complect, inchis in fiinta
lui marginitd, ci numai imbogitindu-se cu ceea ce ii vine la nesfarsit din viata nemar-
ginita, ca viaa divina, fird sa se confunde cu ea’®. Ruperea omului de Dumnezeu este
o mirginire a sufletului siu, ducAndu-l spre un egoism dezumanizator. Pierderea tra-
ditiilor este dovada ca omul satului romanesc s-a rupt de taina satului si de comuni-
unea care-i tinea vii sufleteste pe stribunii nostri. Ruperea de traditie aduce si multd
nestiinga care este cauza multor picate. ,,Cici din nestiintd rasare iubirea de sine. Iar

22 Petru CRETIA, Luminile si umbrele sufletului, p. 104.

* Nicolae MLADIN, Asceza si mistica Paulindg, Ed. Deisis, Bucuresti, 1996, p. 8.

>4 Nicolae MLADIN, Asceza si mistica Paulind, p. 9.

> Dumitru STANILOAE, [isus Hristos, lumina lumii si indumezeitorul omului, Opere complete vol.

VI, Ed. Basilica, Bucuresti, 2014, p. 134.
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din aceasta risare vointa de stapanire asupra celui inrudit dupa fire. Si din aceasta,
reaua folosire a puterilor firii”*.

Sezitoarea satului avea acest rol de a educa si de a potoli anumite porniri necuviin-
cioase ale oamenilor. Dar unde pasiunile se indreaptd spre pécat, de multe ori, omul
devine neputincios in a le indrepta, neavind nici educatia necesara in a o face. Pacatul
nu face altceva decat sa inchida omul in propriul siu egoism, secituindu-1 de toate
fortele sale. Puskin face o afirmatie ingenioasa spunind ci ,,cu cit omul este mai gol,
cu atit este mai plin de el insusi””. Taranul romén in afara comuniunii nu se mai ga-
seste pe sine, nu-si gaseste identitatea ci se inchide in propriul siu egoism. Egoismul
este de fapt anularea persoanei si a relatiilor personale, distrugind aceea cirare dintre
case, insd toate acestea sunt parte a unei globalizari de care nici satul nu este striin.

»Anularea persoanei si a relatiilor personale, dispretul fatd de creatie, dominatia masiniri-
ilor si a structurilor tehnocrate, desconsiderarea si abordarea mecanicistd a omului insusi,
cu toate consecintele si complicatile care decurg de aici, au creat probleme si impasuri
nemaiintalnite... Sub presiunea gravi a unei nelinisti unilaterale cosmocrate, nu a fost
greu si fie uitatd fiinta si profunzimea vietii morale”.

Pe langd toate acestea, depopularea satului romanesc prin migrarea tinerilor la
oras sau in altd tard, reprezinta una dintre probemele cele mai evidente ale satului.
Lipsa investitiilor din zona rurali va duce la desfiintarea satelor romanesti si coagula-
rea acestora in jurul marilor orage. Cauza principald a dezumanizari nu sta in globali-
zare, ci ea are drept cauzi picatul, care este de fapt o lipsa a gindirii, astfel si traditiile
satului devin dezumanizante pe alocuri, deoarece ele nu mai au legitura cu tainele
Bisericii, ci stau la baza superstitiei si a irationalului. Horia-Roman Patapievici sur-
prinde un lucru esential atunci cAnd spune ci ,nedreptatea nu se petrece ca lipseste o
lege, ci pentru ca omul implicat in perpetuarea ei pacatuieste””. Picatul dezbina, fi-
ind contrar firii omului, si aduce multd superficialitate. De fapt superficialitatea este
un refugiu al negindirii sau mai bine spus a starii noastre pacitoase, deoarece prin
aceasta stare omul considera pe celilalt un adversar si nu un semen de al siu in care
saldjluieste chipul lui Hristos.

»Aceasta capacitate care face din romani niste excelenti moralisti (...) are si o parte slaba:
multumindu-se cu o prindere imediatd a realului, intelectualul roman piraseste ana-
liza si aprofundarea. Este aici un defect organic: aproape nimeni nu urmireste pAna in
ultimile elemente un lucru. Nici o idee nu este analizati, nu este desficuti in elemen-
tele ei constitutive, urmirindu-i-se tot firul procesului de formatie, sau confruntatd cu

altele, pentru a i se preciza structura ori pentru a i se gisi locul originar de plecare™.

¢ Dumitru STANILOAE, [isus Hristos, lumina lumii..., p.48.

*7 Paul Evboximov, Femeia si méantuirea lumii, p. 114.

8 Georgios MANTZARIDIS, Globalizare si universalitate, trad. de Vasile Riduci, Ed. Bizanting,
Bucuresti, 2002, pp.135-136.

*9 Horia-Roman Patarievict, Omul recent, Humanitas, Bucuresti, 2001, p. 221.

3 Emil C1oRAN, Singurdritate si destin, editie ingrijitd de Marin Diaconu, Humanitas, Bucuresti,

1991, pp.16-17.
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Filosoful roman Emil Cioran surprinde o superficialitate in gindire, in insdsi fiinta
poporului roman, dar care se accentueazi prin aplecare omului spre pacat. Este foarte
greu sd acceptam aceasta realitate de care Vorbe§te Cioran, insa, neacceptatd nici atunci
si nici acum, ea s-a accentuat ajungind la dezumanizare. Superficialitatea a produs ceea
ce noi astdzi putem numi omul mediocru care devine insensibil la taina, inlocuind-o
pe aceasta cu superstitia, pe care o numeste traditie. Emil Cioran il defineste impeca-
bil spunind ci ,,omul normal si mediocru, atasat de lumea inconjuratoare, interesat
in friméintdrile meschine, incapabil de a intelege stirile maldive, nu poate si ierte
nimic, fiindci atasarea de lucruri duce la izolare si la un fals absolutism™'. Taranul
romén se apropie foarte mult de aceastd definitie, deoarece a pierdut contactul cu
taina Bisericii si se regaseste doar in superstitiile sale proprii. Biserica are un rol im-
portant aici, prin aceea de a catehiza si de a rechema spre taind pe omul satului roma-
nesc. Prin introducerea omului in taina Bisericii si prin insusirea invataturii ei, omul
va pdrasi supestitia prin dorinta de comuniune. De fapt in satul romanesc nu traditia
trebuie inviatd ci comuniunea dintre oameni, care s-a pierdut. Comuniunea nu face
altceva decit sd alunge dezumanizarea si si ofere omului posibilitatea de a se regasi
pe sine si odata cu sine si pe semenul siu, dar toate acestea in Hristos si in Biserica.

CoNcLuzn

Satul romanesc nu-gi va putea recapita stralucirea de odinioari in ceea ce priveste
traditiile, insd isi poate recipita comuniunea, in masura in care pacatul este inlo-
cuit cu virtutea, iar preotul isi intelege misiunea pe care o are intr-un sat pe cale de dis-
paritie, netransforménd preotia sa in preotie de duminici, ci implicAndu-se in modul
cel mai real in viata satului. Catehizarea, organizarea de agape, vizitatea enoriasilor cel
putin odatd intr-o luna, pot constitui metode de a creea comuniune. Astfel se poate
prin aceastd comuniune sa se dezlege de viata picatoasa prin iubirea de Dumnezeu si
a aproapelui. ,,Cind patimile stapAnesc mintea o leaga de lucrurile materiale si, des-
partind-o de Dumnezeu, o fac si se ocupe cu acelea. Cind insi o stipaneste iubirea
de Dumnezeu, o dezleaga de legiturile lor™?. Esential este faptul ca satul roménesc,
atAt cit va mai fi, sd se reintroduca din nou in taina Bisericii pentru a rimane viu.
Biserica prin tainele si slujbele ei rimane o oaza de lumini in degertul intunecat al
pacatului. Doar in ea satul isi gaseste calea care duce spre comuniune si misticd si nu
spre dezumanizare.



REDISCOVERING THE CHRISTIAN IDENTITY
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Abstract: Man is supreme creation of God, called to reach the likeness of His
Creator. Throught the Sacrament of Holy Baptism man receives the garment
of light of divine grace and the seal of Christian identity. Throught Chris-
tian identity, man is a confessor of the death and Resurrection of Christ. The
church is the theandric institution in wich man has a personal encounter with
Savior Christ. The Holy Sacraments are invisible works throught wich the in-
visible divine grace is shared with men. Each Holy Sacrament is a renewal and
strengthening of the Christian identity that man has since Baptism.

Keywords: identity, mission, Ortodoxy, confession

THE OrRTHODOX CHRISTIAN CULT AS THE FRAMEWORK FOR
PRESERVING AND AFFIRMING THE ORTHODOX CHRISTIAN IDENTITY

he Christian cult is the living dialogue of man with God through which an

exchange of gifts between the Creator and His creature takes place. Generally
cult stands for: ,,any form or religious act meant to relate man with God expressing
on one hand the honoring or respect towards his God and on the other mediating
the sanctifying of man or the sharing of God’s charisma™’.

God pours His rich grace upon the entire creation and man is being filled th-
rough the Church space with all the humanity of Christ. From a point of view
of its functions, the cult is that thing which helps man to get back on his track
to the Kingdom of God. The goal of the Orthodox cult is to bring man closer to
God through His descent and the elevation of man towards infinity. The 4th cen-
tury meant a new stage in the life of the Church due to the freedom granted to
Christianity, a turning point in the history of the Christian cult. From the point
of view of the role of the Christian Orthodox cult within the Orthodox Church one
has to stress that: “the fundamental and characteristic expression of its life and missi-
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*Ene BRANISTE, Liturgica generali. Notiuni de artd bisericeascd, arbitecturd si picturd cresting, editia
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on”?. For the entire Orthodoxy the cult represents: “the expression of the living faith
of the Church and at the same time the mystic event where the Word of God meets
the answer of humanity™. The Word of God is always present and augurs well for
the salvation of mankind. The soteriological journey of each man and every people
is a way to affirm the faith and inner feelings.

Rediscovering the Christian identity within the Orthodox cult is a process of integrating and
rediscovering the Christian dignity. In order for this to become possible man has to become aware
of what to trully be a Christian means. To trully be a Christian means love and self sacrifice until
death. In the Epistle to Diognetus, Chapter V the traits of a true Christian are presented:

“They pass their days on earth, but they are citizens of heaven. They obey the prescribed laws,
and at the same time surpass the laws by their lives. They love all men, and are persecuted by
all. They are unknown and condemned; they are put to death, and restored to life.(...) they

are insulted, and repay the insult with honour™.

The Christian identity has to be experienced and witnessed regardless of the so-
cial framework or context. To trully be a Christian presupposes a total dedication to
God, every deed, gesture of ours has to be related to God. The Christian identity is
acquired through the means of the Holy Mystery of the Baptism as a first defining
step of the Christian life but this is defined in a real theological school of love, dedi-
cation and humbleness which is the Christian Orthodox cult.

A distinctive feature of the Christian Orthodox cult is that the prayers or the dialog
of man with God takes place the most times communally - in the name of a unitary
ego. This form of unity is specific to Orthodoxy and grants it a well deserved status of
witness of a Christian identity grounded on love and dedication. Cultic celebration
presupposes a communion whose Leader is Christ the Saviour in an invisible fashion.

The entire divine cult of the Orthodox Church is an anamnesis of the central events
in the history of Christianity. The communion to which all the members of the Church
are called is an essential condition of rediscovering the Christian identity. The liturgical
texts stress the importance of the profession of the Orthodox Christian Faith And give
us with a mouth and a heart to glorify and to hymn the Your most honorable and most
honest Name.

The Orthodox Church has to cultivate and maintain the liturgical and sacramen-
tal work as a central part in the missionary work. The mission of the Church is rela-
ted to the believers, cult and their possibility to integrate within the limits imposed
by Christianity. The relationship between the Orthodox Christian cult and the mis-
sion of the Church is very important. Cult: ,,It is the goal of the mission because in

> Pr. Dumitru STANILOAE, Téologia Dogmatici Ortodoxd, vol 1, editiaa Il a, E.I.B.M.B.OR, Bucuresti,
1996, p. 47.

3 Olivier CLEMENT, Biserica Ortodoxd, trad. Alin Ionescu, Editura Teora, Bucuresti, 2000, p. 109.

x5 Epistola citre Diognet, in Scrierile Piringilor Apostolici, E1.B.M.B.O.R, Bucuresti, 1979, p. 340.
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the mission our objectiv is to bring peoples to participate in the incandescent joy of
the glory of God. The goal of the mission is the joy of mankind in the glory of God™”.

The Romanian people has always been linked to the Church and it has always lived
its life according to the liturgical time. The ethnogenesis of the Romanian people is:

,»,the work of inaugurating the Kingdom of God on the ancestral land, which is prepa-
red by the announcement of the Gospel of Resurrection and and is realized sacramen-
tally by the Initiation Mysteries, Baptism, Chrismation, Eucharisty which are going to
be followed by the Mystery of the Marriage as a crowning of those before, if we think
of what the ethnic reality itself is meant to signify”®.

The most beautiful modality of witnessing and strengthening the Orthodox
Christian identity within the ancestral Church is the Divine Liturgy which is perfor-
med in the churches of the eparchy and not only there with the tricolour flag flying
as a proof of the struggle for existence.

In this holy service the greatest Mystery of the love of God towards humankind
is performed: “the union of God with people through His Incarnation, through His
godly teachings, through passion, death, burial and Resurrection - the mystery of re-
newal and godliness of mankind””. The prayers and communion which appear in the
Holy Liturgy cross the skyes and makes man a part of the eternity’s feast to which we
are called every Sunday.

The Christian identity is fundamental in an active participation to the cult of the
Church and Eucharistic union which offer the spiritual immortality. The Holy Liturgy
has a special importance for every human being. This is like a shield and a response
to countless disappointments and oppressions in society. This is a treasure of God’s
eternal love and source of unity between humans and with God.

The services of the Orthodox Church, every one of them puts us in a living re-
lationship to Jesus Christ, with the entire triumphant Church and unites us in our
thoughts by means of prayer. This union union is refreshed through participation in
any Holy Liturgy in which we have to participate as Christians.

THE OrRTHODOX CHRISTIAN IDENTITY IN THE COUNTIES OF HARGHITA
AND COVASNA

he Orthodox Christianity is the fulcrum and spiritual strengthening point in the
regions of Covasna and Harghita, an area in the heart of Romania which in his-
tory had its share of hardship and oppression. The situation of Orthodox Romanians
in these counties presents real interest for the proposed academic research and a

s John PipER, Let the Nations be Glad! The Supremacy of God in Missions, Baker Academic, Grand
Rapids, M1, 2010, pp. 35-36.

SPr. Illie MOLDOVAN, In Hristos si in Biserica, lubirea Euharistici generatoare de viati §i destin roma-
nesc, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2018, p. 63.

7 SFANTUL l0AN DE KRONSTADT, Liturghia - cerul pe pamdint. Cugetdri mistice despre Biserica si cul-
tul divin ortodox, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 168.
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supplementary reason to stress the importance of the Orthodox Christian identity
and confession.

The distinctive note of the region of Covasna and Harghita is highlited by the
demographic and social status of the Romanians who are here a minority, disadvan-
taged and most of the times marginalized by the ethnic majority. Regarding this we
find out the following:

,»The paradox which the Romanians experience in Covasna and Harghita is in fact a
real drama although they are a part in the Romanian people, and the territory where
they live is a piece of Romania, they are not seen by the Hungarian autocrats in the re-
gional, town and county administrations as an integral and legal part in the taking of
decisions and tackling of the problems of the communities in which they live™.

The situation of the Romanians in this territory is a difficult one and suffers from
the oppression of the society.

In the current context the situation of the minority Romanians in the counties
of Covasna and Harghita is a difficult one and presupposes a different approach ac-
cording to the case and considering the problems encountered. The Orthodoxy is
the fundamental axis around which the Romanian nation has been preserved.” The
Orthodox Christianity has been experienced and confessed in this area under the
domination of barriers and oppression and by the their situation as a minority. The
eparchy of Covasna and Harghita administers a multi-confessional region in which
Orthodoxy is in minority.

The wish to unify and glorify God of the Romanians who are a minority in the
above mentioned counties led them to militate for the establishment of the Eparchy
of Covasna and Harghita, their wish became reality in the year 1994. The establish-
ment of this eparchy was for the Orthodox Church a glimmer of hope and a reason
to strengthen the faith.

The Christian identity is closely linked the national and cultural identity, these were
the beliefs which dominated the hearts glowing with the love for God of Romanians in
the intra-carpathian arch. The Orthodox cult is the one which unites the Romanians
here and gives them the courage to confess and trully live the divine service and the
evangelical message. His Eminence Father loan said that: ,, 7he great battles were not
on the battlegrounds but in the conscience of a man and of a nation”°. The conscience
of a man is educated within the Church. The House of God is the cradle where man

#loan LACATUSU, Structuri entice si confesionale in judetele Covasna si Harghita, Editura Univestititii
Petru Maior, Targu Mures, 2008, pp. 97-90.

9 loan LAcAtusu, Erich-Mihail BROANAR, Repere identitare roménesti din judetele Covasna si Harghita,
Editia a IT a, Editura Eurocarpatica, Sfantul Gheorghe, 2019, p. 173.

*IPS Ioan, Mitropolitul Banatului, Cultura -candela neamului, in volumul Slujire si marturisire
Episcopia Ortodoxi a Covasnei si Harghitei- un sfert de veac de misiune si slujire pastorald, volum coor-
donat de Prea Sfintitul Andrei, Episcopul Covasnei si Harghitei, Editia ingrijitd de Pr.Dr. Laurentiu-
Gabriel Penciu si Dr. loan Licitusu, Editura Grai Roménesc, Miercurea Ciuc, 2020, pp. 31-32.
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goes in in order to rest his soul and sharpen his spiritual senses and in order to keep
his conscience awake.

The Orthodox Romanians in the Eparchy of Covasna and Harghita have always
been guided by the love towards the fatherland and the Church, these have been the
paths on which they have overcome the times. From a point of view of the history of
the Orthodox Church the region of Transylvania has always been put to test and op-
pressed by the times. The Orthodox christianity has been the unifying and stability
factor of the Romanians in this region. The Romanians have always been united in the
name of faith and in the porch of the Church: ,,they have experienced Christianity
itself as their own unity and the Romanian Christianity has felt as an actual unity wi-
thin the Romanian people™'.

A special role in the development of the Orthodox Christian identity in this region
belonged to the hierarchs who were the spiritual fathers of people and priests here.
The portrait of the hierarchs who preached the evangelical word in the Mountainous
Eparchy are models of authentic Romanian spirits and love for their people. The first
Bishop of the Eparchy, IPS Ioan Selejean, is a model of the monk who loves his people
and fatherland. His personality was a light which crossed the darkness of the obstacles
create by the ethnic majority. The authentic Romanian language of His Eminence
loan was an additional reason for drawing the faithful to the services of the Church
in order to feel from the sermon of the hierarch the beauty of the Orthodoxy and the
love for the country trully embraced.

Considered by many as a teacher of the Romanian tongue IPS Ioan was the one
who took the appearance of an: ,,artist of the word, a painter and a creator of images
which coat the religious notions and the surrounding realities in poetic words™'?. His
mission lasts in time through the places of worship built as proof of the Orthodox
Christian identity in this region, the cultural institution related to Orthodoxy and
not last the ministers of the holy altars who received from his hand the grace of the
Holy Spirit in order to confess with time and without time the Romanian Orthodoxy
in the Mountainous Eparchy.

During the reign of His Eminence Ioan approximately 140 Churches, 4 military
chapels, 2 school chapels were built, 67 parish houses were repaired, 58 churches were
painted and repainted. These actions were meant to develop the capacity of the peo-
ple to love each other and to experience the Orthodox cult through the contribution
of everyone to the embellishment of the Orthodox heritage in this area.

'The mission of the Eparchy of Covasna and Harghita continues towards perfection
through the missionary pastoral and spiritual activity of His Eminence Father Andrei,
worthy successor in the superior position in those regions. The diplomacy and pasto-

" Pr. Dumitru STANILOAE, Liturghia si unitatea religioasi a poporului romdan, in Reflectii despre
Spiritualitatea poporului romén, Editura Basilica, Bucuresti, 2018, p. 324.

2 Prof. Dr. Lumita CORNEA, [naltpreasfintitul Ioan si graiul rominesc, in vol Slujire si marturisire
Episcopia Covasnei si Harghitei un sfert de veac de misiune si slujire pastorald, Editia ingrijitd de Pr.
Dr. Laurentiu Penciu si Prof. Dr. Ioan Lacitusu, Editura Grai Romanesc, Miercurea Ciuc, 2020, p.126.
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ral finesse of the hierarch are at present the only guides through which the clergy and
the lay people keep the living memory of the predecessors and bear in their souls the
Orthodox prayer. With the words of the Holy Hierarch Andrei Saguna in mind Be
at peace, get along together well, don’t squabble, the mission of the present day’s hier-
arch emerges around peace and love towards God and fellowmen.

The most beautiful way to confess and strengthen the Orthodox Christian iden-
tity in the ancestral Church is the Holy Liturgy which is performed in the churches
of the eparchy and not only there with the tricolour flag flown as a proof of the fight
and struggle for existence.

The mission of the Romanian Orthodox Church in the Eparchy of Covasna and
Harghita is not exactly an easy one and requires much patience and love towards God
and fellowmen in order to teach people to live Orthodoxy and the love for nation in
a dignified way. The liturgical manifestations have a very important role in this. The
services of the Church are adorned with the beautiful Romanian language which gi-
ves eternity but also by the homilies of the clergy have the power to change menta-
lities and build up souls.

The confession of the Christian faith is a proof of love to God but also to the country.
The Orthodox Christianity experienced and confessed by the people has many forms:

,» The liturgy, the holy days, fasting, which are contained by the old and unchanged
teachings of the Holy Fathers, is the Christianity celebrated and experienced by the
people, is the Christianity which penetrated the entire being of people, shaped its life,
gave it a rythm and placed it in a spiritual horizon, enlightened it with a meaning”*?.

The confession of Orthodox Christian faith by means of religious chants has been
most of the time associated with elements of folk singing, and this gave it a sacred be-
auty and purity. The Holy Mystery of Eucharist is the one which transfigures man-
kind and the entire creation. The simple and authentic Romanian unites with God
within the cult and an inner change takes place on any encounter with the Creator.
Herein the Father Staniloae said: ,,At the liturgy the Romanian peasant learnt to see
the world with different eyes, to see it bathed in godly shining, full of the mystery of
the divine presence of Tabor light”'“.

The holiday clothes of the authentic Romanian was the white clean attire, espe-
cially prepared for the participation in the Holy Liturgy. The purity of the clothes
of the man who comes to the divine service symbolizes the pristine clothes of the
Baptism, the attire of his Christian identity which he received as a sign of the infi-

nite love of God to man.

'3 Pr. Dumitru STANILOAE, Liturghia si unitatea religioasi..., p. 329.
“Pr. Dumitru STANILOAE, Liturghia si unitatea religioasd..., p. 336.
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THE ORTHODOX CHRISTIAN CULT IN A MULTICONFESSIONAL EPARCHY

he Eparchy of Covasna and Harghita is an island of Orthodoxy in a sea of confes-
sions. This has the role to support the Romanians in this region and offer them
moral and spiritual support. The social, economic and political pressure are obstacles
to the development of the Orthodox identity in this region. The Romanians, who
are a minority here, have to resist the pressure of the majority in order to experience
their faith. The mission of the Romanian Orthodox Church in this region is difficult.
A peculiarity through which the Church contributes to the strengthening and re-
discovering of the Christian identity is linked to the liturgical language. This notion
refers to the journey of the message of the Church to the heart of man. The Church
has the mission to preach the Gospel to all the peoples with the words of the Saviour
and in an intelligible manner for everybody. The Romanian language is a fundamen-
tal element and integral part of the cultural and national identity. The national lan-
guage is a way to reveal the divine message.

One of the problems of the Romanians in this region from the point of view of
the tackled subject is the frequency and intensity of the participation in worship. As
a consequenc of the discussions with the representatives of the Orthodox clergy I ad-
mit that the Romanians in this region are close to the Church and try to be within
the Church like a real family. Another category of believers are those who have mi-
xed families. The problem of the mixed families is linked to the ethnic identity. In
the areas where the majority of the population is Hungarian, the Romanian families
are assimilated and lose the deep ethnic Romanian element.

The frequency of the participation in worship according to the received informa-
tion varies but most of the time it decreases because of the assimilation by the eth-
nic majority. As regards the crisis of the Romanian identity I quote the following:

»» The loss of the identity belongs to the phenomenon of identity crisis. As a consequence
the loss of the ethnic identity manifests itself - as an intermediate phase - through the
crisis of ethnic identity, in the sense that the individual for example declares himself as
a Romanian, but does not know the Romanian language anymore and knows only the
close Romanian relatives”®.

The frequency of the participation to the divine services varies and is characteri-
stic for each individual area.

Another important thing worthy to be highlighted in this context is linked to the
restraints and pressures which block the participation in worthip. As regards this one
has to stress that in the case of the clergy in this eparchy, the salaries are paid entirely
by the state. Considering that the central and regional authorities belong to the eth-
nic majority in the above mentioned region, the mission of the Orthodox Church is
made difficult. The collaboration of the local hierarch with the regional authorities
is a diplomatic one and fully aware of the mission which he has.

'S Joan LAcATuUSU, Structuri etnice..., p. 41.



Rediscovering the Christian Identity within the Orthodox Cult | 95

The people in this region have the responsability to confess their Romanian eth-
nic orientation and their Orthodoxy. The constraints which hinder the participation
in worship are linked most times to the economic and administrative matters. The
economic problems are related to the money that the Eparchy needs in order to re-
novate, remake the paintings at the old churches or to the concession of land for the
building of Orthodox churches. These action must be approved by the central regio-
nal authorities, and that means a close collaboration between the Eparchy Centrum
and the authorities.

The participation in worship in the Eparchy of Covasna and Harghita involves
in my opinion more than in other parts of Romania. I say this because the wish of
the Orthodox Romanians to build a church of their own, the wish to embellish all
these and to have a spiritual leader presupposes a participation outside the walls of
the church in the construction of the confessing Church in a cult of brotherly love.

Rediscovering the identity through the Orthodox Christian cult in the Eparchy of
Covasna and Harghita presupposes beyond the things mentioned above also the in-
volvement of the clergy who is directly responsible for this. The priests in this region
trully confess and live the Orthodoxy but also the Romanianism.

From the reports of the eparchial gatherings of the years 2017, 2018 to be found
in the magazine Grai romdnesc we have the following statistic

Nr crt YEAR 2017 STATISTICAL VALUE
1 Parishes 125
2 Total number of priests 105
3 Military priests 4
4 Hospital priests 3
5 Parish priests 88
6 Missionary priests 6
7 Retired priests 6
8 Deacons 3
9 Hieromonks 3 ordained
10 Hierodeacon 2 ordained
Nr crt YEAR 2018 STATISTICAL
VALUE
1 Parishes 125
Total number of priests 105
3 Military priests 4
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4 Hospital priests 4
5 Parish priests 87
6 Missionary priests 3
7 Retired priests 12
8 Deacons 4

The above tables indicate that from a church administration point of view the
Eparchy of Covasna and Harghita gives spiritual support to all the Orthodox paris-
hes in the region. The monastery life is also an important factor in the modalities of
manifestation of the cult. The monasteries in the eparchy are thos which contribute to
preserving the prayer spirit but also to the embellishment of the churches. There are
monasteries in which the iconostase, icons, priest clothes are made - Izvorul Muresului

The Christian Orthodox identity is preserved in the Eparchy of Covasna and
Harghita through each Orthodox Romanian who preserves the Romanian traditions
and cusmtoms. The mission of the Church in this region is not at all easy but is a con-
fession symbol in time and outside it of the the values of the Romanian Orthodoxy.



OSCAR-SAIA STEINHARDT — UN PARINTE
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Abstract:This article is about Oscar-Saia Steinhardt, N. Steinahrdt’s facher. He had an inter-
esting story. Oscar was a Jew with ancient roots, who loved Romanian people, fight for them
and, pradoxically, he has suffered beacuse of them. He has a strong character, with remarkable
features. These qualities identifying with many evanghelical teachings. Oscar passed them on
his son, the future monk Nicolae Delarohia, a lot of his character and edification. The purpose
of this article is to outline the importance of family in society and the importance of parents in
raising their children. Therefore, Oscar-Saia Steinhardt is a personality, a character, a portrait.
The legacy he left his son consists of: love for Romanian people, care for the country, wish to
prosper, love and care for the others, courtesy, humor, which find their origin in the Christian

teachings
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PRELIMINARII

Oscurti privire asupra biografiilor unor personalititi din istoria crestinismului,
si nu numai, ne arati cu o claritate izbitoare atit importanta pregtirii intelec-
tuale, cit si importanta familiei in formarea unor adevirate caractere. Amintim, in
acest sens, aportul pe care I-a avut mama Fericitului Augustin in convertirea lui. De
asemenea, implicarea si grija mamei SfAntului Ioan Gura de Aur in educarea lui este
griitoare. Cu toate ci exemplele pot continua, fiind numeroase, ne vom concen-
tra atentia asupra vietii Parintelui Nicolae Steinhardt, care a avut parte de o similard
implicare si grija, din partea familiei sale.

Nicu-Aureliu Steinhardt, pe langa educatia deosebitd primitd’, a avut o familie
remarcabila, care a creionat toate detaliile unui caracter aparte. Importanta cea mai

“Studiul a fost realizat sub coordonarea Pr. Prof. univ. dr. Stefan Iloaie, care si-a dat avizul pentru
publicare.

" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodox3, Cluj-Napoca, email: grigorechira@gmail.com.

" Pentru mai multe detalii despre background-ul formativ al tAndrului N. Steinhardt vezi: George
ARDELEANU, V. Steinhardt si paradoxurile libertdtii: o perspectivi monograficd, Humanitas, Bucuresti,
2009, pp. 40-41; N. STEINHARDT, Primejdia mdrturisirii: convorbiri cu loan Pintea, Dacia, Cluj-Napoca,
1993, pp. 164-165; N. STEINHARDT, Convorbiri cu Zaharia Singeorzan si Nicolae Biciug, (Seria de
autor ,N. Steinhardt”), editie ingrijita, studiu introductiv, note, referinte critice si indici de Florian
Roatis, repere biobibliografice de Virgil Bulat, Polirom, Editura Minastirii Rohia, Iasi, Rohia, 2015,
p. 261; N. STEINHARDT, Escale in timp si spagiu sau Dincoace si dincolo de texte, (Seria de autor ,N.



covarsitoare, in acest proces, a avut-o tatdl sdu?, Oscar-Saia Steinhardt. In cele ce ur-
meaza vom incerca si prezentim un portret in care sa surprindem, pe langi elementele
biografice, trisaturile de caracter ale evreului Oscar-Saia Steinhardt care cu certitu-
dine s-au imprimat in formarea lui N. Steinhardt.

Insd nu putem trece la prezentarea propriu-zisa fird sa amintim paradoxul rezultat
in urma acestei incerciri. Avem de a face cu o familie evreiasci, cu vechi ridicini, cu
traditie, despre care avem numeroase date si documente’, iar acestea se gasesc in arhiva
unei manastiri ortodoxe si anume aceea a Mindstirii Rohia din Judetul Maramures.
Astfel aceastd situatie aparte, care defineste viata marelui cirturar N. Steinhardt, cu
sigurantd exprima esenta paradoxului.

OSCAR-SAIA STEINHARDT — SCHITA BIOGRAFICA

Documentele pe care le avem despre Oscar-Saia Steinhardt sunt numeroase. De
asemenea fiul siu, Nicu-Aureliu Steinhardt, va face multiple precizari legate de
tatal sdu, in cuprinsul scrierilor sale, cu precadere in Jurnalul fericirii. Astfel, avem
toate ustensilele, toate culorile si nuantele in vederea portretizarii chipului lui Oscar-
Saia Steinahrdt.

Conform documentelor pastrate in Arhiva Mandstirii Rohia, in 24 mai 1877 s-a
nascut la Buzau Saia Steinhardt’. Din motive pe care nu le cunoastem, el si-a schim-
bat ulterior numele in Oscar-Saia Steinhardt®. El a urmat studiile liceale in Braila,
finalizdndu-le de pe locul intdi. Capacititile sale intelectuale si munca depusi l-au
ajutat sa urmeze cursurile Politehnicii din Ziirich, etapd pe care a parcurs-o intr-un
mod remarcabil obtinind diploma de inginer’. Despre perioada petrecuta de citre
tatal sau la Ziirich, N. Steinhardt aminteste un fapt aparte si anume ci il avusese co-
leg pe Albert Einstein:

»Einstein era cu un an mai tAndr decat tatil meu, insi tata avea drept coleg de camera
pe un italian, bun violonist. Einstein, violonist pasionat si el (aga a rimas pand la sfarsi-

Steinhardt”), editie ingrijitd, studiu introductiv, note, referinte critice si indici de Stefan Iloaie, repere
biobibliografice de Virgil Bulat, Polirom, Editura Manistirii Rohia, Iasi, Rohia, 2010, pp. 189-190

> Trebuie s3 mentiondm ca si mama lui N. Steinhardt, Antoinette Neuman, a fost implicatd in edu-
carea fiului sdu, dar decesul ei prematur a scurtat aceasta implicare. Pentru mai multe detalii referitoare
la acest aspect a se consulta GEORGE ARDELEANU, V. Steinhardt si paradoxurile libertitii, pp. 30-34.

3 Cele mai vechi documente se referi la stribunicul si la bunicul Périntelui N. Steinhard, insa cele
care fac referire la tatil siu sunt mult mai numeroase.

+George ARDELEANU, N. Steinhardt si paradoxurile libertatii, p. 15; Avand in vedere raritatea surs-
elor bibliografie cu referire la relatia dintre Oscar-Saia si fiul siu Nicu-Aureliu, ne vom baza in con-
tinuare pe aceastd monografie a lui George Ardeleanu.

5 Certificat de nagtere. Seria Nu, Nr. 548416, reficut la 17 octombrie 1953 (Arhivele Manastirii
Rohia).

¢ Certificat de schimbarea numelui. Seria Sa, Nr. 009667, reficut la 4 august 1954 (Arhivele Mandstirii
Rohia).

7 George ARDELEANU, V. Steinhards si paradoxurile libersigii, p. 19.
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tul vietii) venea foarte des la ei pentru a cinta sau exersa cu Delpiano, colegul italian
al tatii. Tata l-a cunoscut deci bine pe Einstein, despre care mi-a povestit ci nu se prea
omora cu invititura, dar se dovedea foarte inteligent [...]”%.

,Nimic din toate acestea la Einstein. Violonist pasionat — in anii studentiei, imi poves-
tea tatdl meu care a urmat in aceeasi perioada cu el cursurile Politehnicii din Ziirich, in-
vita, dar mai mult cAnta —, purtitor de pantaloni mai totdeauna mototoliti si de pulover
cam rupt, inciltat (fird ciorapi) in sandale scélciate, cu parul valvoi, cu ochii mari, pro-
tuberanti, holbati; ii lipseau si rigiditatea, si distanta si seriozitatea presupuse celor din
categoria lui. Era si tare vorbiret si continuu preocupat de problemele cele mai lumesti
ale actualitatii; i circula pe aleile sanctuarului Princeton lingdnd cornete de inghetata!™

Roadele studiilor sale s-au vazut foarte repede. Imediat dupa revenirea in tard a
fost numit director al fabricii de sticlirie din Heci-Lespezi, din judetul Tasi. Insi va
indeplini aceastd functie o perioada scurta, deoarece i se va ivi oportunitatea de a con-
duce tot o fabrici de sticlarie, la Zolkien, in Austria, ocazie de care va profita din plin.
In timpul petrecut in Austria va fi protagonistul unei actiuni revolutionare cu pri-
vire la topirea sticlei. Oscar-Saia Steinhardt va realiza un cuptor de combustie lichida
care va inlocui carbunele cu pacura, cel dintai fiind foarte scump in acea perioada in
Austria. Pentru aceasta inovatie va fi foarte apreciat, obtinind stima specialistilor si a
patronilor fabricii'®. Contrar aprecierilor si pretuirii primite, Oscar-Saia Steinhardt
alege sd se intoarcd in tard in anul 1907. Aici va fi numit la conducerea Industriei
Metalurgice Roméne, iar din anul 1911 va fi numit in functia de director al fabricii
de cherestea Sylva''.

Dupi aceastd perioada de formare intelectuald si profesionala, Oscar Steinhardt ia
hotérarea de a-si intemeia o familie. Se cdsatoreste cu Antoinette (Tony) Neuman, la
5 martie 1911'%. Cei doi au impreund un fiu pe Nicu-Aureliu Steinhardt, insa acesta
mentioneazd de doud ori faptul ci a avut un frate:

LPrietenia lui cu fratele meu — de o pot numi astfel — se aplicd prin comuna pasiune pen-
tru sport si meciurile sportive. Mai bine zis, pentru meciuri, practica efectiva si multi-
pld a sportului revenind cu precidere fratelui meu, polisportiv entuziast si destoinic si
— cum vine vorba — nu mai putin entuziast baiat de viatd (il poreclisem, alecsandrinic,

$N. STEINHARDT, Escale in timp si spatin sau Dincoace si dincolo de texte, pp. 198-199; Acest text
poate fi consultat si in: N. STEINHARDT, Primejdia mérturisirii. Convorbirile de la Robia, (Seria de autor
,N. Steinhardt”), editie ingrijita, note, prefata, referinte critice si indici de Ioan Pintea, repere biobib-
liografice de Virgil Bulat, Polirom, Editura Minastirii Rohia, Iasi, Rohia, 2009, pp. 53-54.

9N. STEINHARDT, Criticd la persoana intdi, (Seria de autor ,N. Steinhardt”), editie ingrijitd, studiu
introductiv, note, referinte critice si indici de Florian Roatis, repere biobibliografice de Virgil Bulat,
Polirom, Editura Minastirii Rohia, lasi, Rohia, 2011, p. 133.

° George ARDELEANU, N. Steinhardt si paradoxurile libertiii, p. 19.

"t George ARDELEANU, N. Steinhardt si paradoxurile libertitii, p. 19.

> Certificatul de cdisdatorie, Seria Cd, nr. 657531. Reficut la 17 septembrie 1953 (Arhivele

Ministirii Rohia).
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contele de Pupazimberg), ceea ce era departe de a-i displicea lui Camil (fidel lui Hussler,
dar neostil localurilor de petrecere)”’?.

»Tata (e in timpul guvernarii lui Antonescu) ne explica fratelui meu si mie ca n-are rost

s ne supirim. Trebuie si intelegem ci altfel nu se poate”™ .

Aceste mentiuni ficute de N. Steinhardt sunt completate sumar de catre o sursa
bibliograficd in care se mentioneaza relatia de rudenie si decesul fratelui sau®.

Unul dintre documentele péstrate in Arhiva Ménastirii Rohia aratd ci in anul 1913
Oscar-Saia Steinhardt a fost numit, prin decret regal, membru al ordinului Coroana
Romaniei in grad de cavaler'®. Conform spuselor lui Nicu-Aureliu Steinhardt, in anul
1914, taril siu isi va obtine cetitenia romani'’. Insi George Ardeleanu atrage atentia
asupra existentei unui certificat in care se precizeazd ci Oscar-Saia Steinahardt a pri-
mit impdmantenirea cu dispensi de stagiu, printr-un decret regal, in anul 1916, exis-
tand astfel o inexactitate in privinta datelor'®.

Participarea sa in Primul Riazboi Mondial in calitate de actant este dovediti de pro-
clamarea lui ca membru de onoare a Societdtii ,Marasesti” in data de 5 august 1940:

»Comitetul central al Soc. ,Mirisesti”, apreciind liudabila Dvs. atentie si sprijin ce ati
binevoit a acorda celei mai vechi asociatiuni de fosti luptatori cari au contribuit la rea-
lizarea Idealului National, in unanimitate v-a proclamat membru de onoare al Societatii
noastre. FelicitAndu-vd in mod cilduros, avem onoarea a vi informa c3, dupi indepli-
nirea formalitdtilor statutare, ne vom permite a va remite insigna si legitimatia legala.

Intre timp, primiti, vd rugim, asigurarea distinselor consideratiuni ce va pastram”"’.

" N. STEINHARDT, Escale in timp si spatiu sau Dincoace si dincolo de texte, p. 373.

“N. STEINHARDT, Jurnalul fericirii, (Seria de autor ,N. Steinhardt”), editie ingrijitd, studiu
introductiv, repere biobibliografice si indice de Virgil Bulat, note de Virgil Bulat si Virgil Ciomos,
Polirom, Editura Minastirii Rohia, lasi, Rohia, 2008, p. 512.

5 Una dintre sursele bibliografice mentioneaza anumite triiri pe care N. Steinahrdt le-a avut in
perioada detentiei. Printre acestea se numard si sumare informatii despre un frate vitreg: In celula
de la Malmaison a existat tot timpul un martor care, scos la interogatoriu, trebuia si raporteze ce
spunea Nicu Steinahardt. Astfel putem reconstitui remuscirile sale in legatura cu tatil siu lasat acasa
fird ajutor, bitran, neputincios. Era convins ¢ Dumnezeu l-a pedepsit pentru pécatele lui trecute
si 0 si-1 pedepseasca in continuare pentru aceasta: «M-am purtat criminal cu tatdl meu — spune
el — si Dumnezeu mi va pedepsi crunt. Fapta de a fi neglijat prezenta tatilui meu este de neiertat
atat de citre Cel de Sus, cit si de catre oameni. Eu insumi nu-mi voi ierta niciodatd faptul de a-mi
fi omorit tatdl, un om care a suferit atit in viatd: o prima sotie, mama fratelui meu, s-a sinucis; o
a doua sotie, mama mea, a murit de cancer in 1940; fratele meu, mort de o boala necrutitoare in
1948; iar eu, un suferind permanent de t.b.c. in ultimii 20 de ani, desi i-am produs atitea amari-
ciuni cu boala mea, vin acuma si-i dau lovitura de gratie in loc sa-i fiu un sprijin»” - ¢f. STELIAN
TANASE, Anatomia mistificirii, Editia a 2-a revizuta si adaugita, Humanitas, Bucuresti, 2003, p. 489.

* Documentul provine din Arhivele Manistirii Rohia.

7 N. STEINHARDT, Jurnalul fericirii, pp. 103-104.

'8 George ARDELEANU, N. Steinhardt si paradoxurile libertitii, p. 22.

" Documentul provine din Arhivele Minastirii Rohia.
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Daca in timpul celui de-al Doilea Rizboi Mondial, identificat cu persecutiile ev-
reilor, Oscar-Saia Steinhardt se afla la adapost datorita statutului sau de ,,evreu de ca-
tegoria a doua”, incepind cu 1944 situatia sa si a familiei sale se va schimba radical.
Va pierde pe rind toate proprietitile, iar anul 1958 il va gasi aldturi de fiul siu N.
Steinhardt intr-o mici garsoniera situata pe strada Ion Ghica, nr. 3%. Pe langa aces-
tea, va fi nevoit sa munceasci pina la batranete:

LA fost inginer si a lucrat pAna la saptezeci si noud de ani, in 1956, la fabric3, nu intr-un
birou. La Scdeni, in ultimul timp, cAnd am intrebat de el in hala cuptoarelor, munci-
torii sticlari imi rispundeau ficAnd semn cu birbia ori cu degetul in sus. Crezusem ca
le place sd glumeasci, sa mi ia la bascilie, ce ciutam acolo. Asa, tata, cocotat sus pe un
cuptor, la cAtiva centimetri de tavan: ajungeai la ddnsul numai pe niste pasarele si o
multime de scirite metalice, perpendiculare, asa cum sunt pe vapoare. Tata: daca ingi-
nerul nu-i in stare s inlocuiasci pe oricare dintre lucritorii sii si si-i faci treaba micar
la fel de bine, e pierdut™'.

Ins3, din toati aceasti munci asidu, regimul comunist i-a recunoscut doar jumitate.
Informatia reiese din nota data de informatorul ,,Jean Draga”, in urma unei vizite la
N. Steinhardt: ,, Tatdl siu a fost inginer si are o pensie de 600 lei lunar. Spune ci la
evaluarea pensiei i-au fost calculati numai 25 de ani de serviciu din 50 (25 pe care
i-a servit sub liberali nu sunt luati in considerare)”*?. Dupa aceste momente dificile,
au urmat altele si mai dificile. Poate cel mai dificil dintre ele a fost arestarea, de catre
Securitate, a celei mai apropiate persoane, arestarea sprijinului sdu, a fiului siu Nicu-
Aureliu Steinhardt. Cu toate acestea, el nu s-a lasat influentat, coplesit de situatie, ci
contrar firescului, profita de ea pentru a-i transmite fiului sdu puternice invitaminte
morale si nddejdea reintalnirii®. Aceasta perioadd, dificild, de singuritate va fi alinati,
intr-o micd masurd, de ajutorul primit din partea rudelor®.

Nidejdea de a-l revedea pe fiul sau i-au oferit taria de a trece peste orice si de a-si
duce la bun sfarsit promisiunea. Astfel, in 1964, cind N. Steinhardt este eliberat din
inchisoare, il reintalneste pe tatdl sau, care avea 87 de ani, vesnic demn si plin de
umor, dupd cum reiese din urmatoarea mirturisire:

,Pe tata il regisesc in stradd, aproape de casi. il sprijind virul care a venit si-| scoatd la
plimbare si la frizer. E mic, necrezut de mic, mult garbovit si face pasi maruntei, dar
umbli fird teama si ochii-i sunt vioi. 1l iau de bratul drept fird si ma fi observat si cAnd
intoarce capul ii cer sd nu planga.

— S4 plang? zice. Ce-s prost? la spune, tu ai mancat ceva astizi?”.

20 George ARDELEANU, N. Steinhardt si paradoxurile libertatii, pp. 23-24.

** N. STEINHARDT, Jurnalul fericirii, p. 103.

22 ACNSAS, fond informariv, Dosar nr. 207, vol. 4, fila 126.

» Ti-am spus si nu ma lasi sd mor ca un cine? Ei bine, daca-i vorba asa, n-am si mor deloc. Te
astept” - ¢f- N. STEINHARDT, Jurnalul fericirii, p. 73.

* George ARDELEANU, N. Steinhardt si paradoxurile libertitii, p. 27.

S N. STEINHARDT, Jurnalul fericirii, p. 180.
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Timpul de dupa eliberarea lui N. Steinhardt din inchisoarea comunistd va fi de-
finit de o frumoasa relatie tati-fiu, o legiturd demna de povestit din generatie in ge-
neratie, demnd de luat drept model de citre oricine, oricind. BitrAnul Steinhardt
isi va petrece urmdtorii ani in liniste, va invita engleza de la fiul sau, va fi urmirit
de Securitate alaturi de el, se va bucura de iubirea, de grija si de pietatea filiala?. Va
raméne acelasi ,foarte mic pensionar, citeva amintiri, cAtiva prieteni, citeva decorati-
uni ascunse intr-o cutiutd, un singur fiu”?’. Oscar-Saia Steinhardt s-a stins in 1967,
la varsta de 90 de ani, ldsindu-i lui N. Steinhardt o mostenire deosebitd si anume,
trasaturile unui caracter aparte®.

Asadar, vedem in Oscar-Saia Steinhardt un om harnic, constiincios, muncitor, in-
ovator, dornic de a cunoaste lucruri noi, chiar fiind inaintat in vérsta, vedem un tatd
iubitor, grijuliu, darz, hazliu care, indiferent de bucuriile sau necazurile pe care le-a
trdit, si-a ardtat mereu dragostea fatd de poporul romén.

CARACTERUL UNUI EVREU CU FRANTURI DE CHIP EVANGHELIC

personalitate atit de complexa, de marcanta, de deosebitd precum cea a lui N.
Steinhardpt, s-a format cu siguranta datorita mai multor elemente. Unul dintre
ele, de o importantd majora, au fost invitamintele, modelele, exemplele, sfaturile,
indemnurile primite in sinul familiei, cu precadere de la tatal siu, Oscar-Saia. Amintim
in acest sens doud locuri in care este evidentiatd implicarea tatalui in formarea fiului:

»~Am vorbit cu tata. Tata m-a incurajat spunindu-mi ca se prea poate si nu patesc ni-
mic, dar ca se cuvine si examinim toate eventualititile. Ne sfituim si eu ajung in sinea
mea la superstitioasa concluzie ci, dacd nu sunt arestat pana la sfarsitul anului, inse-
amnd cd am scipat’”.

,» Tot tata, siracu, dupa ce i-am spus ci m-am botezat: Numai s3 fi fost sincer, i si-ti
dau un sfat: nu-ti baga in cap ci acum s-a zis, Dumnezeu o si se ocupe numai de tine.
Nu uita cd mai sunt vreo trei miliarde™.

Astfel, ne vom indrepta atentia in cele ce urmeazi, atit cit ne vor permite sur-
sele biografice, asupra caracterului care l-a format de-a lungul timpului pe viitorul
Monah Nicolae Delarohia.

Inci de dinainte de a-si intemeia o familie, Oscar-Saia Steinhardt va manifesta o
atitudine de apropiere fatd de poporul roméan. Primul gest care marcheaza acest fapt
este intoarcerea sa in tard, in ciuda tuturor oportunitatilor din strainitate favorabile
unui trai mult mai bun. Apropierea, chiar identificarea®® cu acest neam se va vadi mai

2¢ George ARDELEANU, N. Steinhardt si paradoxurile libertitii, pp. 28-29.
*?N. STEINHARDT, Jurnalul fericirii, p. 104.

8 George ARDELEANU, N. Steinhardt si paradoxurile libertatii, p. 30.

* N. STEINHARDT, Jurnalul fericirii, p. 97.

3*N. STEINHARDT, Jurnalul fericirii, p. 448.

3t George ARDELEANU, N. Steinhardt si paradoxurile libertitii, p. 29.
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clar in timpul Primului Razboi Mondial, atunci cind isi va arita dedicarea, devota-
mentul, indérjirea si curajul, luptindu-se pentru poporul roméan?.

Cu toate ci a avut de suferit mult din pricina acestui popor, el l-a iubit necontenit™.
Dovadi stau atit hotararea cu care apira tara de critici: ,,s2 nu mai aud nici un cuvint
impotriva tdrii [...]”%, cAt si ingrijorarea fad de viitorul acesteia:

»La 30 August stiteam si eu pe marginea trotuarului si priveam tancurile. Jur ¢i nu ra-
deam, nu salutam, nu aplaudam, nu exclamam; stiteam si priveam pur si simplu, ui-
te-asa. M simt deodata strins de brag si blagoslovit cu un DOBITOCULE pronuntat
deslusit si apasat. — Stai si te uiti, timpitule, stati si va uitati cu totii si nu stiti ce va as-
teaptd, uite-i cum rad, or si planga lacrimi amare, si tu la fel...”.

Pe langd aceasta vocatie a asimildrii si identificirii, Oscar-Saia Steinhardt era un
spirit inovator, o figurd care stia sa combine rigoarea si spiritul autoritar cu amabili-
tatea. N. Steinhardt il va descrie ca fiind ,,un amestec de Regulus si Cambronne”™®.
Aceasti atitudine i va aduce simpatia si aprecierea angajatilor pe care i avea in grija’’.
Caracterul siu deosebit iese in evidentd odata cu citarea primitd de fiul siu Ni-
cu-Aureliu, de a se prezenta la Securitate pentru a fi martor al acuzarii in procesul
Noica-Pillat. In asemenea momente, fiul este sustinut de citre tatd prin calitigile sale
,senatoriale”, cavaleresti, boieresti, specifice unui gentleman®. Desi N. Steinhardt se
astepta sa fie arestat, asemenea prietenilor sdi, momentul se prelungeste pana in data
de 31 decembrie 1959, jar bunul siu tatd, purtindu-se ,boiereste”, il va proteja de
aflarea prematuri a vestii, oferindu-i o noapte linistita:

3 Pentru toate acestea va fi risplitit primind un certificat de cetitenie in care se mentioneazi
urmatoarele: ,se certifici de noi i d-sa nu s-a bucurat niciodatd de protectiune striind si ca este supus
roman” - Certificat nr. 67873/6 iulie 1913, (Arhivele Ministirii Rohia).

3 Pirintele Nicolae Steinhardt aminteste urmitoarele: ,Eu il stiu de pe vremea cind se intorcea
seara in Pantelimon pe scara trisurii — martial; cAnd in timpul miscirilor din 1919 a circulat prin
atelierele fabricii in uniforma3 si cu sabia scoasi din teacd” - N. STEINHARDT, Jurnalul fericirii, p. 70.

3 N. STEINHARDT, Primejdia marturisirii, p. 168.

3 Prin aceste afirmatii Oscar Steinhardt anticipeaza perioada dificild prin care va trece tara, dind
dovadi de o intuitie deosebitd. Tot din acest text reiese si asprimea acestuia, cel mai probabil determi-
nata de seriozitatea si implicarea sa - N. STEINHARDT, Jurnalul fericirii, p. 249.

3N. STEINHARDT, Jurnalul fericirii, p. 114.

37 George ARDELEANU, N. Steinhardt si paradoxurile libertitii, p. 23.

3 Pirintele Nicolae Delarohia regiseste aceste calititi la Mantuitorul Hristos: ,Mai intdi std la usa si
bate; e discret. Apoi ci are incredere in oameni, nu-i banuitor. Si increderea e prima calitate a boieru-
lui si cavalerului [...] Fiului risipitor i iese in cale (si incd departe fiind...). Iar ori de cite ori di, di din
belsug, mai mult decat s-ar cuveni, boiereste” - N. STEINAHRDT, Jurnalul fericirii, pp. 196-197; iar in
alt loc: ,,Ce rezultd de aici [...]? — mirinimia Domnului, cred, nobletea, boieria Lui, infatisarea-I de
cavaler, gentleman (zic englezii), gentilom (zic francezii) si mare aristocrat (in inteles etimologic), de
nobil (in sens sufletesc si spiritual). Cum altfel decit ca ale omului superior, mirinimos si cavaler, ca ale
boierului (cu inima si mintea) pot fi considerate aceste insusiri certe, izbitoare, ale lui Iisus Hristos?” -
vezi N. STEINHARDT, Déiruind vei dobindi: cuvinte de credingd, (Seria de autor ,N. Steinhardt”), editie
ingrijitd, note, studiu introductiv si referinte critice de Stefan Iloaie, repere biobibligrafice de Virgil
Bulat, indici de Macarie Motogna, Polirom, Editura Manistirii Rohia, Iagi, Rohia, 2008, p. 339.
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,Citatia de convocare a venit in dupi-amiaza de treizeci, in timp ce nu eram acasi, fi-
ind inmanati contra semndtura tatilui meu. Care insa nu mi-a aritat-o cind m-am
inapoiat, destul de tArziu, spre a nu-mi tulbura somnul de noapte. ($i incerc pentru
prima oard abia perceptibil inci si foarte vag, o prevestire, o premonitiune, o prima va-
dire a spiritului boieresc si generos pe care aveam si-l intalnesc des si amplu in detentie:
deocamdati nu-i decit un gen de imagine subliminald, un licar, un tremur usor, dar
gestul parintelui meu — ciruia nu-i va fi fost usor si taci si si se poarte de parci nu s-ar
fi intAmplat nimic — imi pune un nod de induiosare in gatlej)”.

Tot din sfera calitatilor ,boieresti” fac parte si indemnurile date fiului sdu in acele
momente dificile. Oscar il indeamna si mearga direct cu valiza la sediul Securititii,
avand certitudinea ca va fi arestat, iar in momentul intoarcerii, primind trei zile de
gandire, il cearta cu fermitate:

,Dupi ce i-am povestit cum s-au petrecut lucrurile, mi-a vorbit:

— Ce-ai mai venit acasd nenorocitule? Le-ai dat impresia ca sovii? Ca poate sd incapd
si posibilitatea si-ti tridezi prietenii. In afaceri, cAnd spui lisati-m3 si ma gindesc in-
seamnd ci ai si acceptat. Pentru nimic in lume si nu primesti a fi martor al acuzirii.
Hai du-te chiar acum [...].

E adevarat, zice tata, ci vei avea zile foarte grele. Dar noptile le vei avea linistite (tre-
buie sd repet ce mi-a spus, trebuie; de nu, m-ar bate Dumnezeu) — vei dormi bine. Pe
cAnd dacd accepti sd fii martor al acuzirii vei avea, ce-i drept, zile destul de bune, dar
noptile vor fi ingrozitoare. N-o si mai poti inchide un ochi. O si trebuiasca sa traiesti
numai cu somnifere si calmante; abrutizat si motdind toatd ziua, iar noaptea chinuitor
de treaz. O s te perpelesti, ca un nebun. Cauti-ti de treaba. Hai, nu mai ezita. Trebuie
si faci inchisoare. De altfel, chiar dac apari acum martor al acuzirii, nu fi prost, dupa

sase luni, tot te ia. E sigur™®.

Prin aceasta se videste curajul, demnitatea, calmul, luciditatea®!, realismul si cu-
noagterea strategiilor adversarului*?. Tot din textul de mai sus reiese amprenta pusi
de Oscar Steinhardt pe loialitate. Un adevirat cavaler nu accepta nici mécar ideea
tradarii prietenilor, pentru cateva clipe de liniste aparenta. Jertfd pentru cei apropi-
ati, pentru cei pe care ii iubesti, indiferent de suferintele si greutitile care vor urma.
Acesta este gandul si sfatul predominat al lui Oscar-Saia Steinhardt.

39 N. STEINHARDT, Jurnalul fericirii, p. 104.

4 N. STEINHARDT, Jurnalul fericirii, pp. 70-72.

# Unele surse biografice precizeazd ci senindtatea si calmul, pe care le-a manifestat Oscar-Saia
Steinahrdt in timpul procesului si a detentiei fiului sii, au fost doar o chestiune de regie, el cerAnd
de mai multe ori eliberarea lui. In acest sens a se consulta: ACNSAS, Arhiva Ministerului Justitiei,
Directia investigatii, Dosar nr. 118988, vol. 10, fI. 124-125 si STeLIAN TANASE, Anatomia mistificarii,
pp. 382-391.

+ George ARDELEANU, V. Steinhardt si paradoxurile libertigii, p. 25.
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Asadar, Oscar-Saia Steinhardt insumeazd si transmite mai departe fiului sau ca-
litati exemplare: iubirea fata de poporul roméan, grija fatd de tara, dragostea si atentia
fatd de aproapele, amabilitatea, umorul® etc.

CoNcLuzn

scar-Saia Steinhardt este un model deosebit. Un evreu provenit dintr-o fami-

lie cu traditie, care dupa o splendida pregatire profesionala peste granitele tarii,
isi pune viata in slujba aproapelui si a familiei. El isi manifestd respectul si dragostea
fata de poporul roman, in mijlocul ciruia a crescut si, desi o parte din evenimentele
vietii lui au fost grele, a facut tot posibilul ca fiul siu sd primeasci o educatie buna,
din toate punctele de vedere, atat intelectual, cit i moral.

Caracterul lui Oscar Steinhardt iese in evidenta inclusiv prin jertfa fatd de poporul
roman, afirmindu-si apartenenta la acesta. In ceea ce priveste atitudinea acestuia fagi
de fiul sau, Nicu Aureliu, aceasta se remarca prin: dragoste, rigoare, autoritate, ama-
bilitate, demnitate, sfatuirea curajoasa si indrazneatd, toate insumate intr-o ,boierie
hristicd” doveditd mai tirziu de insusi monahul Nicolae Delarohia.



MATERIILE EUHARISTICE IN BISERICA
ORTODOXA SI MATERIILE CINEI DOMNULUI
IN PENTICOSTALISMUL ROMANESC?*

DRD. ADRIAN RADU LES**

ABsTRACT: This article develops and analyzes an aspect of cultic practice from the perspective
of Orthodox theology and Pentecostal movement. We will use in our analytical approach the
support of etymology, biblical commentaries, patristic, canonical and praxiological sources.
The aim of this study is to highlight the similarities and differences between the practice of
the two Christian cults and the way of arguing in favor of a practice. In the Orthodox Church
at the Holy Eucharist, leavened bread, fermented wine and water are used. In the practice of
Pentecostal worship there is more diversity: you can use leavened bread and fermented wine,
unleavened bread (in which oil is put) and grape must, the practice tending to generalize the
use of unleavened bread and grape must. Even though the Pentecostal practice is intended to
be based exclusively on the Bible, I have shown that this practice is in fact one based on one of
the theories that can be born from a biblical critique. In the case of the Orthodox Church, I
believe that the answer to this question lies in one of the sources of canon law, namely zbe cus-
tom of canon law. That is, the Church has always used these matters for the Eucharist, without

giving this aspect an argumentative support, at least in the first centuries.

Keyworps: Eucharistic matters, bread, unleavened bread, wine, grape must.

PRELIMINARII

q cest studiu isi propune si puna in lumind un aspect al practicii cultice a celor
oua culte crestine, anume cel al materiilor euharistice, avind ca suport surse si
comentarii biblice, patristice, canonice si praxiologice.
Vom analiza, agadar, aceastd tema prin prisma mijloacelor indicate, urmirind sa
evidentiem asemanarile si deosebirile dintre practica Bisericii Ortodoxe si practica
miscarii penticostale, cu argumentele aduse in sprijinul practicilor fiecareia

MATERIA SFINTEI EUHARISTII IN TEOLOGIA ORTODOXA. ARGUMENTARE
SCRIPTURISTICA, PATRISTICA SI CANONICA

( :omentariile biblice cu privire la tipul painii si vinului sau etimologia lor in tex-
tele scripturistice abunda in literatura de specialitate. Nu vom zibovi asupra lor



in studiul de fatd, desi sunt esentiale, ci vom incepe doar prin a puncta citeva texte
vechitestamentare ce pot aduce un plus de intelegere cu privire la acest subiect.

Astfel, daci este sa ne referim la un pasaj elocvent si tipologic' pentru elementele
de paine si vin, cred ci cel mai potrivit este acela din Fc 14, 18%, unde Melchisedec,
regele Salemului, il intAmpind pe Avraam cu daruri de paine si vin.

Pentru a vedea intr-adevir tipul painii si al vinului oferit de Melchisedec lui Avraam
este nevoie de o analiza etimologici a celor doud cuvinte.

In Vechiul Testament gisim mai multe cuvinte care se pot traduce prin termenul
vin. Astfel, intAlnim termenii: 1 (yayn)?, wm (tirosh)?, =nn (hamar), oous (asis), mny
(semer) sau =3y (seker)’. In Fc 14, 18 observim folosirea termenului yayn, termenul
general care desemneazd rodul fermentat al vitei, iar nu cel de #irosh care se referd
exclusiv la intelesul nealcoolic al unei bauturi obtinute din struguri.

In ceea ce priveste painea, din nou vocabularul ebraic ne pune in fata a trei termeni
specifici: on5 (lehem)®, nign (masah) si 1 (manna)’. Doi termeni distincti intalnim
si in limba greacd @ptoc (artos) si &upog (aziimos)®. In versetul analizat vedem uzi-
tati termenii lehemn (pentru varianta masoreticd) si artos pentru cea a Septuagintei.

“Studiul a fost realizat sub coordonarea Pr. Conf. univ. dr. Cristian Sonea, care si-a dat avizul pen-
tru publicare.

" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxi, Cluj-Napoca.

*Olimp CAcruLa, Eubaristia ca jertfd, Deisis, Sibiu, 2016, pp. 250-252.

*Versiunea WTT: 15y 585 15 sy 1 onb xogin o5 75 pas-shm

Versiunea LXX: kal MedyLoedek Baoiiels Tainy €Enveyker dptoug kel olvor Ay 8¢ Lepelg
10D Beod oD UYriotou

3 Textele biblice, in special cAnd se exprima prin termenul yayn, au in vedere caracterul fermentat
al acestuia, deci alcoolic, chiar daci prin acest termen se pot exprima toate etapele unui suc de stru-
guri pAna la ajungerea acestuia la starea de vin fermentat. Pasajele scripturistice ce folosesc acest termen
cind vor s exprime starea de ebrietate a cuiva de pe urma consumului de vin fermentat se exprima
prin acest termen (Cf. Fc 9, 20-21, Fc 19, 32-35 etc.). Cf. William D. MouNce, Mounces Complete
Expository Dictionary of Old & New Testament Words, Zondervan, Grand Rapids, 2006, p. 791.

+ Tirosh este termenul din limba ebraici ce se intrebuinteazd exclusiv in desemnarea bauturilor neal-
coolice din struguri sau a mustului. Cf. Denis CoLE, Vol. 3B: Numbers (electronic ed.), Logos Library
System; The New American Commentary, Broadman & Holman Publishers, Nashville, 2000, p. 287.

5 De asemenea, termenul samar desemneazi vinul fermentat (Ezr 6, 9, Dan 5, 1-4. 23), asis se referd
la sucul de struguri (Ioil 1, 5; 3, 18, Amos 9, 13), semer face referire la vinul vechi (Is 5, 6), iar seker la
biuturi ametitoare ce se pot obtine si din alte fructe, cereale (Cf. David BAKER, 7he complete word study
dictionary: Old Testament, AMG Publishers, Chattanooga, 2002, p. 1142.), stafide sau seminte, fiind
comparatd cu berea (Cf. Timoty AsHLEY, The New International Commentary on the Old lestament.
The Book of Numbers, Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1993, p. 143.

¢ Termenul Jehem se traduce prin pdine. La evrei acceptiunea acestui termen este accea de piine
obisnuitd, comuni, ordinard, uzuala, cotidiana.

7 Magsah este uzitat de scrierile ebraice pentru a descrie acea paine nedospitd, fird drojdie, ce se
traduce prin termenul azimd, iar cel de manna este un termen ce se la un tip de paine pogorati din
cer ,,albd ca siménta de coriandru, iar la gust, ca turta de miere” (Is 16, 4a. 15b. 35).

8 Tot asa, primul termen desemneazd o pdine dospitd, iar al doilea o paine fird drojdie, nedospita.
De asemenea, in Septuaginta apare primul termen: kel MelyLoedek Buotiebe Tainy EEnveyker ap
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Asadar, chiar daca aceste observatii terminologice ne pot indreptiti s concludem
ca painea oferitd lui Avraam a fost o pine dospita, obisnuita, de fiecare zi, iar vinul
a fost unul fermenetat, se mai poate gisi loc de interpretari.

Venind in epoca Noului Testament, se pune intrebarea: ce fel de paine si vin a fo-
losit cu adevirat Hristos la Cina cea de Taina? Cheia acestei intrebari std in raspusul
la o alta: a serbat Hristos Pastele iudaic cu toate riturile sale sau nu? Bineinteles, in-
clinarea spre un rispuns sau altul ne va face si afirmim ci s-a folosit piine dospitd
si vin fermentat sau azime si must, sustinind astfel o practici sau alta a comunitati-
lor religioase.

Pe aceastd temd s-au scris foarte multe cirti si articole, iar elucidarea acesteia nu
este obiectul acestei lucrdri. Vom contura doar principalele argumente in favoarea
unei teorii sau a alteia.

Vom incepe prin a prezenta argumentele care sustin teoria cd Hristos a serbat
Pastele iudaic.

Prima i cea mai importanta problematica textuald este cea a zilei Cinei celei de
Taina. Majoritatea comentatorilor catolici, protestanti si neoprotestanti interpreteaza
expresia sinopticilor ,ziua cea dintdi a azimelor” literal, anume ziua de 14 Nissan,
asadar, era imposibil ca Hristos sa fi avut la masid paine dospitd’, El sarbatorind cu
ucenicii Sdi 0 masa pascala specific iudaica'.

Un alt indiciu s-ar afla la Sfantul Ev. Marcu: ,,[...] cAnd se jertfea mielul de Paste
[...]” (Mc 14, 12), de aici reiesind ca lisus a luat Cina imediat dupd ce au fost sacri-
ficati mieii de Paste".

Alte argumente ar f1 acelea ci lisus a celebrat Cina Sa seara, o caracteristica speci-
fica mesei de Paste (Deut 16, 6), iar la masa s-a baut vin, vinul fiind cerut de ritualul
evreiesc al Pastelui, spre deosebire de apd care se bea la 0 masa obisnuita.

ToUg Kol olvov My 8¢ Lepetg Tob Beod tod LYiotou (Fc 14, 18). Totusi, existd cazuri in care si ter-
menul artos poate face referire la pAine nedospitd. Cf. Robert H. STEIN, Baker Exegetical Commentary
on the New Testaments. Mark, Grand Rapids, Michigan, 2008, p. 650.

®Hans D. BE1z et alii, Religion. Past and Present. Encyclopedia of Theology and Religion, vol. 1V,
Brill, Boston, 2008, pp. 618-650; Richard T. FRaNcE, 7he New International Commentary on the New
Testament. The Gospel of Mattew, Eerdmans Publishing Company, Michigan, 2007, pp. 980-984;
Neil M. ALEXANDER (ed.), 7he New Interpreter’s Bible, vol. VIII, Abington Press, Nashville, 1994, p.
468; Robert H. MouNcE, New International Biblical Comentary. Matthew, Hendrickson Publishers,
Massachusetts, 1991, p. 240; Darrell L. Bock, Baker Exegetical Commentary on The New Testament.
Luke 9, 51-24, 53, Baker Publishing Group, Michigan, 1996, pp. 1709-1715 sau The New International
Commentary on the New Testament. The Gospel of Luke and John, vol. IX, Abington Press, Nashville,
1994, pp. 14-221.

*Un teolog remarcabil in tratarea acestei teorii este Brant Pitre. Cf. Pitre BRANT, Jesus and The Last
Supper, Wm. B. Eedmans Publishing, Michigan, 2015. O variantd mult condensati a acestui volum
este tradusd si in limba romana: Pitre Brant, Misterul Cinei de pe urmd, Humanitas, Bucuresti, 2016.
Cf. Pitre BRANT, Jesus and the Jewish Roots of the Eucharist: Unlocking the Secrets of the Last Supper,
Doubleday, New York, 2011.

" Graig A. Evans, Word Biblical Commentary. Mark 8, 27-16, 20, Thomas Nelson Publishers,
Nashville, 2001, p. 375.
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Explicatia semnificatiei ,,painii trimite la Paste [...]. De Paste, tatal raspundea in-
trebarilor fiului sau explicand intelesul painii nedospite (Exod 12, 26-27; Misna,
Pesabim 10, 5). In sfarsit, Cina cea de Taini s-a incheiat cu cintarea psalmului (Mt
26, 30; Mc 14, 26). Este vorba de Psalmul 118, cunoscut ca Hallelul Mare, care, in
traditia iudaica, se cAnta spre sfarsitul mesei de Paste™'.

Poate cd mai sunt si alte detalii specifice care ar inclina spre acceptarea acestei te-
orii, insa acest studiu nefiind unul biblic, ne vom limita la cele prezenate, pentru cei
care vor dori sd aprofundeze aceasta disputa stindu-le la dispozitie elementele bib-
liografice indicate.

Cealalta teorie majord, ce std ca baza scripturistica in folosirea painii dospite si a
vinului, este cea conform cireia Hristos nu ar fi praznuit cu Ucenicii Pastile iudaic.

Primul argument este, la fel, cel al interpretarii expresiei sinoptice ,,prima zi a
azimelor”.

Sinopticii inteleg prin aceastd expresie intervalul de timp dintre apusul soarelui
din ziua de 13 Nissan si seara de 14 Nissan. Insi consumul de azime incepea doar
din seara zilei de 14 Nissan, in cea de 13 consumindu-se piine dospitd pana in dimi-
neata zilei de 14 inclusiv. In acest sens sti mirturie si Evanghelia dupi loan: ,Deci,
Pilat auzind cuvintele acestea, L-a dus afard pe lisus si a sezut pe scaunul de judecata,
in locul numit partosit cu pietre, iar evreieste Gabbata. Si era ajunul Pastelui (v 8¢
[Mapaokevn tod Haoye.) [...]”" (In 19, 14), adica vineri, 14 Nissan. ,,Deci iudeii, pentru
cd era ajunul (ziua pregdtirii)'?, ca s nu rimana simbata trupurile pe cruce, caci era
mare ziua simbetei aceleia, au rugat pe Pilat sd le zdrobasci fluierele picioarelor si sa-i

2 P. Brant, Misterul Cinei..., p. 88.

B Versiunea LXX: Av 8¢ mapaokeun tod mhoye, @pe MV w¢ éktn. kol Aéyel toi¢ Toudeiolg:
16e 0 Baotrelg vu@dv (In 19, 14); OL odv Toudwiol, émel Tapaokeun v, tva un pelvn ém tod
otowpod T oWdpate év T oePfaty, NV Yop WEYEAn T Muépa ékeivou Tod ouPBdtov, HpwTnoay
tov Thiaator Tve keteay®ow abtdv & okédn kel &p8coiy (In 19, 31). In unele editii ortodoxe
romAnesti, poate pentru un plus de precizie, chiar daci traducerea nu este intru totul fidela originalului,
in versetele 14 i 31 ale capitolului 19 apare cuvantul ,,viners”. Versiunea sinodala 2008: ,,$i era vine-
rea Pagtilor, cam la al saselea ceas [...]” (In 19, 14a); ,,Deci iudeii, fiindca era vineri, ca si nu rimana
trupurile simbita pe cruce, cici era mare ziua simbetei aceleia, au rugat pe Pilat si le zdrobeasci flu-
ierele picioarelor si si-i ridice” (In 19, 31). Versiunea Bibliei de la 1688: ,,Si era Vinerea Pastilor, si
ca la al saselea ceas [...]” (In 19, 14a); ,,Deci jidovii, ca si nu rimiie pre cruce trupurile simbdta, de
vreame ce vineri era, pentru ci era mare ziua simbetei aceiia, intrebara pre Pilat ca sd zdrobeasci lor
fluierile si si-i ridice” (In 19, 31).Versiunea Bibliei de la 1914: ,,$i era vinerea pastelor, si casul ceasul
al seaselea [...]” (In 19, 14a); ,,lar iudeii, ca si nu rimaie pre Cruce trupurile simbita, de vreme ce
vineri era, (cd era mare ziua simbetei aceea), au rugat pre Pilat ca si le zdrobeasci lor floierile, i si-i
ridice” (In 19, 31).Versiunea Bibliei de la 1939: ,,Si era ziua pregitirii Pastilor (Vineri), iar ceasul era
citre amiazi [...]” (In 19, 14a); ,,Ci Iudeii, fiindcd era ziua pregitirii (Vineri), ca si nu rimina trupu-
rile SAmbdta pe cruce, - cici ziua acelei SAmbete era mare, - au rugat pe Pilat si le zdrobeasca fluerile
si sd-i ridice” (In 19, 31).Versiunea Bibliei D. Cornilescu: ,,Era ziua pregitirii Pastelor, cam pe la cea-
sul al saselea [...]” (In 19, 14a); ,,De fricd si nu rimani trupurile pe cruce in timpul Sabatului — cici
era ziua Pregitirii, §i ziua aceea de Sabat era o zi mare -, iudeii au rugat pe Pilat si zdrobeasci fluierele
picioarelor celor rastigniti, si sd fie luati de pe cruce” (In 19, 31).
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ridice” (In 19, 31). Asadar, data Cinei a fost ziua de 13 Nissan, seara, cind incepea
»prima zi a azimelor”, cum era socotiti de evrei ziua de 14 Nissan'“.

Alte argumente ar fi: arestarea Mantuitorului s-a ficut intr-o noapte ce desparte
doud zile lucritoare, Apostolii purtind arme asupra lor (Mt 26, 47-55; Mc 14, 43-
48; Lc 22, 50-52). Dupd cum mentionam si mai sus, procesul a avut loc in ajunul
Pastelui, deci intr-o zi lucritoare, adunindu-se Sinedriul, aprinzindu-se foc, audiin-
du-se martori etc. (Mt 27, 1; Mc 15, 1; Lc 23,1)5.

In drumul spre Golgorta soldatii il obligi pe Simon Cirineanul, care se intorcea de
la cAmp, sa duci crucea lui lisus, bine stiind ca orice activitate era opritd in sarbatori.
De asemenea, spilarea picioarelor nu ar fi putut avea loc intr-o seara de Paste, acestea
trebuind serbate cu inciltiminte in picioare, avind mijlocul incins si toiag in mana
(Cf. Ies 12, 11) si exemplele pot continua’®.

Aceasta ar fi, rezumativ, argumentarea scripuristici ce poate sta la baza adoptirii
unei pozitii sau alteia, dezbaterile pe acest subiect din aceastd perspectivd nefiind incd
marcate de o concluzie clara.

In ceea ce priveste izvoarele si literatura Bisericii primare si a Parintilor nu oferi
o atentie deosebitd specificirii si importantei materiei euharistice, ci pune accentul
pe teologia Euharistiei.

In randurile ce urmeazi vom enunta insemnirile privitoare la materiile de paine si
vin in scrierile Parintilor primelor patru veacuri si in primele liturghii sau anaforale
consemnate.

Astfel, in epoca primara, Sfantul Dionisie Areopagitul (196) spune ca ,fruntasii cle-
rului pun inainte impreund cu preotii pe altar sfAnta paine si potirul binecuvantarii”".

Sfantul Ignatie Teoforul (1107) indeamna pe crestini s se supuni ,,episcopului si
preotimii, fringind o paine, care este leacul nemuririi™'®.

Primul autor care mentioneazi si folosirea apei ce se amestecd cu vinul liturgic
este Sfantul Tustin Martirul si Filosoful (T-162-168): ,Apoi, se aduce celui ce prezi-
deazd adunarea fratilor pine si un pahar de vin amestecat cu apa’, apoi diaconii dau
Lfeciruia dintre cei ce se gasesc de fatd si se impdrtiseascd din painea si vinul ame-
stecat cu apa, care s-au transformat in Euharistie””, iar in Dialogul cu iudeul Trifon
spune: ,,Ofranda de floare de fiina [...] era o preinchipuire a painii Euharistiei. [...]

4 Nicolae N1coragscu, ,,Cele patru Evanghelii — dovadi pentru folosirea painii dospite la Sfanta
Euharistie”, in: Studii Teologice 9-10 (1951), pp. 552-553.

5 Joan FrRuma, Grigorie T. Marcu, Procesul Mantuitorului, Sibiu, 1945, p. 193.

16 Pentru a vedea toate argumentele care pledeazd pentru sustinerea tezei conform cireia Cina cea
de Taind nu a fost o masi pascald iudaici, cf. Simion Toporan, ,,Sfinta Euharistie (Mt. 26, 26-28) —
studiu exegetic”, in: Biserica Ortodoxi Romdndi 9-10 (1982), pp. 834-844.

7 Sk. DIONISIE AREOPAGITUL, ,,Despre ierarhia bisericeascd”, in: Dumnezeiasca cuminecare sub indru-
marea Piringilor Bisericii, BENEDICT AGHIORITUL (ed.), Egumenita, Galati, 2017, p. 18.

'8 SF. IGNATIE TEOFORUL, ,Epistola citre Efeseni”, in: coll. Scrierile Pirintilor Apostolici, trad. Pr.
Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 159.

9 Sk. TusTIN MARTIRUL §1 F1LOSOFUL, ,Apologia I”, in: coll. Paringi si Scriitori Bisericesti 11, trad.
Pr. Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1980, pp. 70-71.
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Aceasta profetie se referd la jertfele oferite de noi, neamurile, lui Dumnezeu in tot lo-
cul, adicd la painea Euharistiei si tot asa la paharul Euharistiei”*.

Sfantul Irineu de Lyon (¥202) spune: ,,Cuvantul lui Dumnezeu a zis c¢i paharul
contine singele Sau propriu, prin care pitrunde in al nostru, §i ne-a asigurat ca pai-
nea este trupul Sdu propriu™’.

Dupi Sfantul Atanasie cel Mare, ,,atunci painea devine Trupul si singele Domnului™*,
dupi ce se fac la Sfanta Liturghie rugédciunile cele mari si admirabile.

Si Sfantul Chiril al Ierusalimului (1386) vorbeste despre materiile euharistice in
Catebezele sale: ,,Hristos in Cana Galileii a preficut la un semn al Sau apa in vin. Nu
este oare vrednicd de credinta si prefacerea vinului in singe?” sau ,,Pentru aceea sun-
tem pe deplin incredintati ci ne impireisim cu Trupul si cu singele lui Hristos. In
chipul painii ti se da Trupul, iar in chipul vinului ti se dd Singele ca si ajungi prin
impartasirea cu Trupul si singele lui Hristos unit intr-un singur trup si singe cu El
[...]. Nu te uita deci la paine si la vin ca la piine si vin obisnuite. Ele, potrivit hotararii
Stapanului, sunt Trup si singe al lui Hristos”, iar in al noualea subcapitol ne scrie:
,Odatd ce ai fost incredintat ca painea ce se vede nu este paine, chiar daca o simtim
paine la gust, ci trup al lui Hristos; ca vinul ce se vede nu este vin, chiar daca gustul
asa ne spune, ci singe al lui Hristos; cd David a spus demult in psalmi acestea: Piinea
inima omului o intireste si vinul veseleste inima omului®, cind te impartasesti cu
piinea cea duhovniceascd, intireste-ti inima si veseleste-ti fata sufletului tau®.

Si Sfantul Ioan Gurid de Aur face referire, chiar dacd nu explicita, la vinul si apa
din Euharistie: ,,Acesta este insusi trupul, care a singerat, care a fost impuns cu sulita,
din care au tasnit izvoarele méntuirii lumii; un izvor de singe si unul de apa... Acest
trup ni s-a dat noud si-l tinem si sa-1 mancim”?.

De asemnea, o mentionare a materiei euharistice o intilnim in descrierea litur-
ghiei din Didahia celor doiprezece Apostoli: ,,Cand va adunati in ziua Domnului, frin-
geti painea si multumigi™®.

Interesantd este si liturghia baptismald consemnata in asa-numita 77aditio
Apostolica, unde se consemneaza urmatoarele: ,,Cind prezbiterii nu sunt de ajuns, sa
tind pahare si diaconii, si sd stea cu cinste si modestie: primul sd tina apa, al doilea lap-

*° Sk. IusTIN MARTIRUL §1 FiLosorut, ,Dialogul cu iudeul Trifon”, in: coll. Piringi si Scriitori
Bisericesti 11, trad. Pr. Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1980, pp. 136-137.

** Sr. IRINEU DE LyON, Contra haereses, vol. V, col 1126, coll. PG. apud. Nicolae Pura, Acela pe
care voi nu-L stiti, Galaxia Gutenberg, Targu-Lipus, 2005, p. 63.

**N. Pura, Acela pe care..., p. 65.

> Cf. Ps 103, 16.17.

>+ Sk. CHIRIL AL ALEXANDRIEIL, ,,Cateheza mistagogicd a patra despre Trupul si Singele lui Hristos”,
in: Catebeze, trad. Pr. Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, pp. 355-358.

»5 Sr. loan GURA DE AUR, Epistola citre Corinteni XXIV, vol. LXI, col. 199. 203, coll. RG. apud.
N. Pura, Acela pe care..., p. 66.

2¢_Didahia celor doisprezece Apostoli”, in: coll. Pirinti si Scriitori Bisericesti 1, trad. Pr. Dumitru
Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 31.
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tele, al treilea vinul. Si cei care se impartasesc sa guste din fiecare pahar, iar cel care le
da sa spuni: In Dumnezeu Tatil Atotputernic. Cel care primeste si spuni: Amin!”?.

In asa-numita Liturghie clementind intAlnim o nou informatie asupra elementeolr
euharistice: ,[...] ludnd paine cu sfintele §i preacuratele Sale mini [...]. Asemenea,
amestecAnd paharul din vin si din apa si sfintindu-1 I-a dat lor zicand [...]"%.

Anaforaua Sfantului Vasile cel Mare consemneazi: ,,Asemenea si paharul, din roada
vitei [...]. Aceasta sa faceti intru pomenirea Mea, ci ori de cate ori veti manca painea
aceastasi veti bea paharul acesta, moartea Mea veti vesti, invierea Mea veti marturi-
si”*. De asemenea, si cea atribuita Sfantului Ioan Gura de Aur pomeneste despre cum
lisus ,luind péinea [...]. Asemenea si paharul, din roada vitei [...]".

Din mirturiile mentionate mai sus vedem faptul cd nici un Périnte nu-si pune
problema importantei mentiondrii tipului de vin sau péine ce se intrebuinteaza in
cult. Acceptiunea termenilor era cea generald, mai ales ci liturghia se sdvarsea si in
afara granitelor Palestinei, asadar, argumentele de ordin lingvistic nu mai au mare re-
levanti. Daca intrebuintarea mustului sau a azimelor ar fi fost un principiu sustinut
si intrebuintat in liturghie de citre primele comunitati crestine, cu sigurantd Périntii
si primele anaforale l-ar fi specificat. Dar, dupd cum vedem din lexicul Périntilor, in-
trebuintarea termenilor a;rtouj. si oi=non lasi si inteleagi pe cititor ca felul painii si
al vinului este cel al intelesului primar, cel la care mergi prima data cu gandul.

In paragrafele urmitoare vom face o introspectie in legislatia canonici a Bisericii, cu
scopul de a vedea reglementirile cu privire la materia euharistici hotarate de Bisericd
prin Sinoadele sale si prin Périni.

Canoanele apar in Bisericd datoritd unei necesititi, avind dublu caracter: de con-
turare a invatdturii lui Hristos si a Apostolilor si de aparare a puritdtii ei in fata ere-
ziilor si invétaturilor noi.

Primul canon ce trateaza problema materiei liturgice si euharistice, ce se inscrie in
colectia Canoanelor Bisericii Ortodoxe, este Canonul 3 Apostolic®': ,Daci un epis-
cop sau preot, contrar rAinduielii Domnului, cea cu privire la Jertfd, ar aduce inainte,
pe altar, al lucruri — in afari de spice de griu nou si ciorchine de struguri, la vreme cu-

*7 Traditio Apostolica, cap. 21, apud. Karl Christian FELmy, De la Cina cea de Taind la Dumnezeiasca
Liturghie a Bisericii Ortodoxe. Un comentariu istoric, trad. Pr. Ioan Icd jr., ed. a II-a, Deisis, Sibiu,
2008, p. 46. Nu se poate vorbi de faptul ci laptele si mierea consemnate ar face parte din elementele
Euharistice. Pentru mai multe detalii a se consulta volumul mentionat in aceasti nota.

28 Constitutiile Apostolice, cap. VIII, apud. K.C. FeLmy, De la Cina cea de Taini..., p. 92.

* Liturghierul, tipdarit cu aprobarea Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romdne, EIBMBOR,
Bucuresti, 2012, pp. 249-252.

3° Codex Barberini gr. 336, apud. K.C. FeLmy, De la Cina cea de Taina..., p. 122.

3*Nu vom intra in polemica autenticititii Canoanelor Apostolice, deoarece nu acesta este obiectul
studiului nostru. Totusi, pentru mai multe informatii despre autenticittea lor, vezi Nicodim Miras,
Canoanele Bisericii Ortodoxe, trad. Pr. Nicolae Popovici si Uros Kovincici, Tipografia Dicezand, Arad,
1931, p. 11 si Introducerea la Canoanele Apostolice din Canoanele Bisericii Ortodoxe. Canoanele Apostolice
si Canoanele Sinoadelor Ecumenice, vol 1, studiu introductiv, introduceri, note si trad. Rizvan Persa,

ed. bilingva, EIBMBOR, Bucuresti, 2018, pp. 81-101.
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venita -, fie miere, fie lapte, fie, in loc de vin (oivov), bauturd ametitoare prelucrata®,
fie pasiri, fie anumite animale, fie seminte, contrar rAnduielii, s fie caterisit. S nu se
permita sd fie adus la altar altceva decit ulei pentru sfesnic si timaie pentru vremea
aducerii Sfintei Jertfe™. Deoarece in Biserica era obiceiul aducerii ca jertfe la altar,
dupd modelul pagin, tot felul de alimente, acest canon interzice aceasta practica, toc-
mai pentru a nu se confunda cu Jertfa Euharistic3*.

Aceleasi directive sunt trasate si de citre Canonul 37 Cartagina (419): ,Sa nu
fie oferit la Cele Sfinte nimic mai mult decat Trupul si Singele Domnului, precum
Domnul Insusi ne-a transmis, adici pdine si vin (dpTov xai oivov) amestecat cu apa.
lar parga de miere sau de lapte si fie oferita, precum este obiceiul, intr-o zi specila,
la Taina pruncilor. Cici, desi este adusd in mod deosebit la altar, totusi sd aiba, in
mod cuvenit, binecuvintarea ei proprie, ca sd fie separatd de Sfantul Trup si Singe
al Domnului. Dar si nu fie oferit ca parga nimic mai mult decit cea de struguri si
grau”®, In acest canon, pe langa faptul ci se mentioneazi materiile euharistice explicit,
adica paine dospita si vin, se vorbeste si despre practica Zainei pruncilor, practica pe
care o reglementeaza *.

Iaina pruncilor este o practicd des intalnita in Biserica primard, mai ales in cea de
Apus, ce consta in oferirea spre mincare celui nou-botezat a unui amestec de lapte cu
miere, dupi ritul botezului si cel al Impartisaniei. Aceastd practici isi are fundamen-
tul in cuvintele SfAntul Apostol Petru: ,,Ca niste prunci de curind nascuti, sa doriti
laptele cel duhovnicesc si neprefacut, ca prin el si cresteti spre mantuire” ( I Ptr 2,
2). O practica a Bisericii primare era si aceea a amestecarii vinului cu apa?. O vedem

32 Pentru detalii privitoare la termenul oikepa din originalul grecesc, tradus prin bduturi ameti-
toare prelucratd, vezi nota explicativi (nota 263) din Canoanele Bisericii Ortodoxe..., vol. 1, trad. Razvan
Persa, p. 103.

33 Canoanele Bisericii Ortodoxe..., vol. 1, trad. Rizvan Persa, p. 103. A se vedea si varianta din
Veniamin CostacHl, Pidalion sau Cirma Corabiei Sobornicestii si Apostolestii Biserici a ortodocsilor
adici roate Sfintele Canoane, ale Sfintilor Apostoli, ale Sinoadelor Ecumenice, locale si ale Sfingilor Piringi
de pe alocuri, 1844, p. 25.

3 Cf. nota explicativd a Pr. Ioan Floca din Canoanele Bisericii Ortodoxe, trad. Arhid. Ioan Floca,
ed. a Ill-a, Sibiu, 1992, pp. 257-258. Can. 3 Ap. este legat de Can. 4 Ap., asadar, Biserica nu exclude
primirea celorlalte daruri. Cf. Can. 57 si 99 Trullan; 37 Cartagina. Traducerea lui Nicodim Milas a
acestui canon este destul de neclard, lisindu-se sa se inteleaga faptul i si mierea si laptele ar putea fi
aduse in locul vinului, ori textul face referire doar la baururile mestesugite (sikera): |...] va aduce pe la
altar, ori miere, ori lapte, ori bauturi mestesugite in loc de vin [...]”, in: Nicodim Mivras, Canoanele
Bisericii Ortodoxe, vol. I, partea a IlI-a, trad. U. Kovincici si N. Popovici, Tipografia Diecezani, Arad,
1931, p. 391.

35 Canoanele Bisericii Ortodoxe. Canoanele Sinoadelor Locale, vol. 11, studiu introductiv, introduceri,
note si traducere de Rizvan Persa, ed. bilingvd, EIBMBOR, Bucuresti, 2018, pp. 154-155.

3¢ Aceastd precticd va fi interzisd total prin Can. 57 Trullan.

37 Cf. Sk. loaN GURA DE AUR, Comentariu la Evanghelia dupd loan, Pelerinul Roman, Oradea, 2005,
pp. 476-477; Sk. N1COLAE CABASILA, Expliciri la dumnezeiasca Liturghie. Scriei 11, trad. Pr. Toan Ica
jr., Deisis, Sibiu, 2014, pp. 314-316; Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia
Ortodoxd, ed. a 1l-a, EIBMBOR, Bucuresti, 2004, pp. 198-200.
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mentionatd de citre Iustin Martirul si Filosoful. Tncepénd cu secolul al II-lea, insi,
in sinul gnosticismului maniheic apare o secta care folosea la Euharistie doar apa®.

Insd, dupi cum o extremi poate conduce la extrema opusi, in Biserica Armeani
a inceput sa se foloseasci doar vinul simplu, fard amestecarea sa cu apd. La aceastd
practici se ridica Sinodul Trullan care o combate. Astfel, in Canonul 32 Trullan se
spune: ,,Fiindca a ajuns la cunostinta noastra ca, in tinutul armenilor, cei care savarsesc
Jertfa cea nesingeroasd aduc pe SfAnta Masa numai vin, deoarece nu amestecd apd cu
acesta, invocindu-l pe invatitorul Bisericii, loan Gura de Aur, care, prin interpretarea
sa la Evanghelia dupa Matei afirmd urmatoarele: «De ce, dupa ce a inviat, El nu a baut
apa, ci vin? Ca s smulga din rddacini o alta erezie vicleand. Cici, fiindca unii aveau
sd intrebuinteze api la Taine, ne arati ¢, si atunci cAnd a trimis Tainele, a folosit vin
din rodul vitei, Dupd cum se spune (Mt 26, 29); iar vita produce vin, nu apa“’»; ei
considerind c3, din acestea, si invitatorul combate aducerea apei la Sfanta Jertfa. Ca
de acum inainte si nu mai fie stapaniti de necunoastere, descoperim in chip ortodox
intentia Parintelui. Caci, din cauza aparitiei vechii erezii viclene a hidroparastatilor,
care intrebuintau la Sfinta Jertfd numai apa in loc de vin, acest barbat purtitor de
Dumnezeu, [...] a redactat cuvantul mentionat [...]. Cici si lacob, fratele dupa trup
al lui Hristos [...], si Vasile, arhiepiscopul Cezareei, transmitindu-ne in scris tainica
rinduiala liturgicd, ne-au lasat astfel ca la Dumnezeiasca Liturghie Sfantul Potir s se
sdvarseasca cu apd si cu vin. Tot asa, si cuviosii Péringi adunagi in Cartagina mentio-
neazd in mod precis «ca la Cele Sfinte sd nu fie adus nimic mai mult decat Trupul si
singele Domnului [...], adica pdine si vin (dpTov kat oivov) amestecat cu api». Asadar,
dacd un episcop sau preot nu fac conform randuielii transmise de Apostoli si, neame-
stecAnd apa cu vin, aduce astfel Jertfa nesingeroasa, si fie caterisit, ca unul care vesteste
Taina ca incompletd si ca unul care inoveazi cele ce au fost transmise™!.

Dupa ce Sinodul IV Ecumenic condamni monofizismul, ,Biserica armeand,
stapanitd si de tendinta de independenti fata de Biserica Imperiului Bizantin, s-a tot
framéintat pana ciAnd in anul 596, printr-un sinod tinut la Tvin, [...] a introdus di-
verse obiceiuri proprii in rinduielile bisericesti intre care si acela de a folosi la Sfanta
Jertfi vin neamestecat cu ap3™*.

In spatiul roménesc, referitor la materia Jertfei, scrie si Petru Movild in Marturisirea
sa:

38 Vezi nota 13.

3 De unde le-a rimas si numele de acvarii sau hidroparastatii. Cf. Pr. Petre VINTILESCU, Cuiltul
si ereziile, Tipografia rtistica, Pitesti, 1926, p. 36. sau Pr. Ioan RAMUREANU et alii, [storia Bisericeasci
Universald, vol. I, EIBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 189.

40 Sk. JoAN GURA DE AUR, ,,Scriei. Omilii la Matei”, in: coll. Pirinti si Scriitori Bisericesti XXI1I,
trad. Pr. Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 929.

# Canoanele Bisericii Ortodoxe..., vol. 1, trad. Rizvan Persa, pp. 289-291. Vezi si nota din T V.
CostacHl, Pidalion sau cirma Sobornicestii..., pp. 211-212.

+ Canoanele Bisericii..., trad. Arhid. loan Floca, p. 124. Vezi si Can. 99 Trullan.
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» Irebuie a se vedea ca si fie materia cuviincioasd, adica paine de griu dospita, curata
cat se poate, vin neamestecat cu nimic i curat in sine. In timpul aducerii se toarni api,
intru implinirea Scripturii, ce zice: «Si unul dintre ostasi cu sulita in coasta Lui a im-
puns si indati a iesit singe si apd»™©.

Referitor la aceleasi element de paine dospita, Mitropolitul Andrei Saguna mirtu-
riseste cd aceasta trebuie pregdtitd din fiini de griu de cea mai buni calitate, sare,
apa, dospite cu aluat*.

La fel, Sfantul Iacov Putneanul scrie in Alfavita cea sufleteasca:

,Piinea cea dospitd, ca un lucru insufletit prin aluat, si vedea a fi si cu adevirat paine
intreagd, care marturiseste chiar ci intreaga si desvarsitd a fost intruparea Domnului
[..]. In care paine trei materii se afld, adecd fiina cu aluat, care inchipuieste sefletul,
apa care inchipuieste Botezul si sarea inchipuieste talcul invigicurii [...], cd cu azimd in
legea veche slujirea ca 0 umbra ce era si chip mort, iar nu viu. Iard noaod, celor din le-

gea darului, sa cade sa slujim Sfanta Liturghie cu paine dospitd, iard nu cu azima, ca sd

fim partasi marelui dar al lui Tisus Hristos, noului Melchisedec [...]"%.

Nerespectarea sau negrija fata de prevederile referitoare la materia Jerftei este pe-
depsita disciplinar, in Biserica Ortodoxd Romani aplicAndu-se sanctiunea trimiterii
penitentiale la 0 mandstire sau transferul.

In spatiul crestin painea nedospiti este folositi de romano-catolici’, protestanti,
Biserica armeana® si cea maronitd®. Biserica Anglicani foloseste paine dospitd, insd
nici azimile nu sunt oprite®. in liturghia sirienilor monofiziti in aluatul ,din care se
pregateste painea pentru proscomidie se pune putin untdelemn si sare”'. La sirienii
nestorieni se poate observa folosirea in aluatul painii a unei parti dintr-un aluat an-

1 Petru MoviLA, Mirturisirea Ortodoxd, vol. partea I, Neamt, 1864, p. 150.

+Sr. MITR. ANDREI SAGUNA, Elementele Dreptului Canonic, Sibiu, 1855, pp. 141-142. Cf. Pr. Ioan
ZAGREAN, ,PAinea si vinul liturgic”, in: Mitropolia Banatului 4-6 (1964), pp. 270-274.

+ Sk. [acov PUTNEANUL, Pentru ce slujim cu pdine iari nu cu azimd (exemplarul se afli la Biblioteca
Centrald Universitard ,,Mihai Eminescu”, lasi, RV, 517), apud. Nicolae DURA, ,Rinduieli §i norme
privind administrarea Sfintei Evharistii”, in: Spovedania si Eubaristia - izvoare ale vietii crestine. Sfinta
Euharistie - arvuna vietii vesnice, vol. 11, Basilica, Bucuresti, 2014, pp. 483-484.

4 Cf. Regulamentul de procedurd al instangelor disciplinare si de judecati ale Bisericii Ortodoxe Romine,
EIBMBOR, Bucuresti, 1950, pp. 5-10.

47 Aceastd practicd apare in Apusul crestin in jurul secolului IX si se oficializeaza in secolul XI. Cf.
Pr. Dumitru CoLOTELO, ,,Materia Sfintei Euharistii in lumina canoanelor Bisericii Ortodoxe”, in:
Glasul Bisericii, XXXIV, 10-12 (1975), p. 1249

48 Chiar daci intre ortodocsi si armeni s-au purtat numeroase discutii inter-religioase, pAna in prez-
ent, nu s-a ajuns la un rezultat concret. Cf. Pr. Ene Braniste, ,,Cultul Bisericilor crestine vechi din
Orient. Liturghiile riturilor orientale”, in: Ortodoxia, XVII, 1 (1965), pp. 95-96.

# Pr. E. BRaNISTE, ,,Cultul Bisericilor crestine...”, pp. 95-96. Cf. Pr. Dumitru STANILOAE,
»Posibilitatea reconcilierii intre Biserica Ortodoxa si Vechille Biserici Orientale”, in: Ortodoxia, XV1I,
1 (1965), pp. 5-28.

5°Cf. Pr. Ene BRan1sTE, ,,O utild contributie la cunoasterea vietii de cult a Bisericii Anglicane”, in:
Ortodoxia, XVII, 1 (1965), pp. 162-167.

5' Pr. E. BRANISTE, ,,Cultul Bisericilor crestine vechi...”, p. 103.
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terior, sfintit de episcop in Joia Mare™. In Biserica etiopiani se folseste mustul pro-
aspit stors de citre diacon chiar in dimineata liturghiei®.

MaTERIA CINEI DOMNULUI IN PENTICOSTALISMUL ROMANESC. TEORII §I
ATITUDINI PRACTICE

Dacé am vazut care sunt materiile Jertfei in spatiul ortodox in lumina teologiei
si canoanelor sale si dupd ce am ficut o scurtd mentionare a riturilor celor-
lalte culte crestine vechi-orientale, a celui catolic si anglican, in cele ce urmeazd vom
expune, din multimea de practici rezultate din Reforma si cele de retrezire spirituali
(cele neoprotestante si harismatice), doar practica si argumentarea miscrii penticos-
tale referitoare la materiile Cinei Domnului.

Dupé cum ne aratd istoria penticostalilor, aceastd miscare organizatd este rela-

tiv tAnard*, chiar daca ea isi revendici origine apostolica si continuitate in istorie®.

52 Pr. E. BranisTE , ,,Cultul Bisericilor crestine vechi...”, p. 107.

5 Pr. E. BRANISTE, ,,Cultul Bisericilor crestine vechi...”, p. 118. Cf. Pr. Mihail CorotELO, ,Biserica
copta. Caracteristicile organizarii ei”, in: Glasul Bisericii, XXVIII (1969), p. 340; Pr. Nicolae NEcuLA,
»Doctrina si viata religioasi a Bisericii Copte reflectate in rugiciunile si imnele sale”, in: Ortodoxia,
XXVIIL, 3-4 (1976), pp. 561-562.

54 Se pare cd inceputurile Penticostalismului mondial pot fi asociate cu miscarea de redesteptare a
credingei initiata de Charles E Parbam in 1 ianuarie 1901, la Colegiul Biblic Bethel din Topeka, Kansas.
Acestuia i se adauga citiva ani mai tArziu pastorul William J. Seymour, un pastor afro-american ce va
predica noua invititurd pe strada Azusa din Los Angeles, California. Cf. Allan ANDERSON, An intro-
duction to Pentecostalism: Global Gharismatic Christianity, Cambridge University Press, Cambridge,
2004; Jacobsen DoucLas, A reader in Pentecostal Theology. Voices from the first generation, Indiana
University Press, Bloomington, 2006.

55 De exemplu, pentru spatiul roménesc, fostul Presedinte al Cultului Crestin Penticostal, Pavel
Rivis Tipei, scrie in revista Cuvintul Adevarului (revista oficiald a Cultului Crestin Penticostal din
Romania) despre originea apostolici a penticostalismului pe teritoriul actual a ¢irii noastre inca de la
Andrei, Apostolul Domnului: ,,Noi vorbim de o perioadi de 85 de ani de la infiintarea primei biserici
penticostale in Romania, la Paulis, judetul Arad, in 10 septembrie 1922, dar inceputurile penticostale
au avut loc mult mai devreme. [...] Apostolul Andrei nu a fost carolic, nici ortodox, dar penticostal sigur
a fost, pentru ci era botezat cu Duhul Sfant. Mult inainte de anul 1922 au fost anumite focare penti-
costale in tara nostra [...]”. Formularea este destul de echivoci, adica atunci cind se referd la catolici
sau ortodocsi face trimitere la aspectul confesional, iar cAnd se vorbeste despre calitatea de a fi penti-
costal a Sfintului Apostol Andrei directioneazi intelesul spre cel spiritual, dar fard excluderea posibil-
ititii cititorului de a suprapune elementul spiritual cu cel confesional de penticostal. In acest sens Pavel
Tipei face si urmatoarea clasificare a perioadelor Bisericii Penticostale din Romania: ,,I. Penticostalismul
primar (anul 50 d. Hr. — 1944); II. Penticostalismul clasic (anul 1944 — 1989); III. Penticostalismul
post-revolutionar (1989 — prezent) sau neopenticostalismul”, concluzionand ci: ,,Indiferent de perio-
ada istorici la care ne referim, afirmim ci miscarea penticostali roméani este AUTOHTONA (nu este
importata de la americani, nemti, norvegieni sau rusi) [...], UNITARA (chiar daci izvoarele scrise mir-
turisesc despre unele locatii de pornire a penticostalismului primar sau clasic [...]), si AUTOCEFALA
(una singura, cu intreaga conducere administrativa si organizatorica in Roménia)”, in: Pavel Rivis
Tirkl, ,85 de ani de la Tnﬁingarea primei biserici penticostale din Romania”, in: Cuvdntul Adevirului,

XVIII, 7 (2007), pp. 3-4.
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Trebuie mentionat ab initio faptul ci miscarea penticostald nu are adoptata prin-
tr-o decizie universal-valabila si acceptatd in sinul ei o reglementare in ceea ce priveste
materiile Cinei*, si doar unele locale. De altfel, organizarea cultului intr-o formuld
unitari recunoscutd de catre Stat in spatiul romanesc are loc abia in anul 1948°’. Este
greu pentru o comunitate, de orice fel ar fi ea, mai ales religioasa, sa-si defineasca as-
pectele dogmatice, practice sau cultice intr-o perioadi de timp asa de scurtd. Este ne-
voie de o perioadd lungd de timp ca sd poata fi conturati si sedimentatd o teologie si o
practica culticd. Miscarea penticostald este acum in plin proces de creionare a propriei
identitdti prin care sa poata fi recunoscuta dintre celelalte miscari neoprotestante®.

Daci pand in urmd cu citeva decenii nu se prea punea accentul pe aspectele le-
gate de cult, odatd si cu recunoasterea sa oficiala, in cazul roménilor, a fost si este ne-
voie ca atentia s se indrepte si spre partea legatd de practica cultici, spre partea legata
de acele elemente praxiologice dupi care si se desfisoare anumite evenimente si mo-
mente din cadrul comunitatii i al cultului.

Astfel, nefiind reglementate aceste practici de citre o autoritate ale carei decizii si
poatd fi receptate si transpuse in viata comunitatii, este nevoie ca autoritatea locald
— pastorul — sd ia decizii in privinta multor chestiuni. Asadar, putem observa ci si
miscarea penticostald are o sursa de autoritate decizionald concretizatd in persoana
pastorului”.

Penticostalismul isi revendica sursa sa de autoritate exclusiv in cuvintele Scripturii®.
Asadar, va inclina mereu in exegeza pasajelor biblice ce se refera la o problemi data.
Insi, mai intai, trebuie observati practica efectivd si mai apoi analizate textele biblice
pe care se bazeazi in sustinerea unei anumite practici, chiar dacd unele practici pen-
ticostale sunt revendicate ca avind ca bazi si izvor practica biblica. In cazul materi-

5¢ Asta deoarece miscarea penticostald nu are o autoritate sinodald, asemenea Ortodoxiei, astfel ca
nu pot fi luate unele decizii de citre o autoritate normativd, decizii care, mai apoi, sa fie receptate de
citre comunitatile locale organizate in jurul unui pastor.

57 Pentru intlia oard cultul a fost legalizat prin Decizia nr. 64.803/1946, cAnd a fost aprobat si
Statutul de organizare, act reinnoit prin Decretul nr. 1203 din 14 noiembrie 1950.

¥ Initial, miscarea penticostala se identifica dupa niste particularititi specifice: glasololia, vinde-
carea prin credintd, aspectul eclesiologic si botezul la maturitate. Bineinteles, mai pot fi identificate si
alte specificititi, insd nu atat de relevante ca cele enuntate. Cf. Ray H. HuaHEs, Church of God dis-
tinctives, Pathway Press, Mishawaka, 2007.

$9,[...] slujbei de péstor, invatitor, numit si prezbiter si episcop, i s-a acordat o mare importanta.
Aceasta slujbi detine locul de frunte in administrarea bisericilor locale”. ,,[...] fiecare bisericd trebuie
si fie organizatd in mod independent de alte biserici, bucurdndu-se de o autonomie desivarsitd” (chiar
daci acest paragraf este prezentat ca o teorie, este sustinut cu argumente in paragrafele urmatoare), iar
,.credinciosii trebuie s respecte autoritatea spirituald a celor ce conduc biserica”, in: Trandafir Sandru,
Doctrinele biblice ale Bisericii, ed. a 11I-a, Metanoia, Oradea, 2014, p. 236.

¢ Binelnteles, miscarea penticostald avind ridicinile in Reforma si in Reforma radicald, reverber-
atiile principiului Sola Scriptura nu sunt greu de observat: ,,Aceasta si numai aceasta [Sfinta Scripturd]
ofera temeiul pe baza ciruia, cu credinta in inima, marturisim ci «Isus este Domn, fiind astfel man-
tuiti”, in: William W. MENziEs, Stanley M. HorToN, Doctrine biblice. O perspectivi penticostald, Life
Publishers International, Oradea, 1999, p. 20.



118 | Drp. AbpriaN Rapu Les

ilor Cinei informatiile textului biblic nu sunt deloc clare, iar daci ar fi s3 cautim o
argumentare biblici vom ajunge in fata unor teorii dintre care va trebui si inclinam
spre una si, bineinteles, fiecare cult si-o va alege pe aceea care ii sustine practica®.

Poate parea ciudat pentru un ortodox, insa in practica penticostala nu exista o re-
guld normativa, general-valabila, in ceea ce priveste materia Cinei Domnului.

De exemplu, in ceea ce-i priveste pe romanii penticostali, materia Cinei Domnului
este reglementatd in Mirturisirea de credinti a Cultului Crestin Penticostal. Biserica
lui Dumnezeu Apostolici din Romania®: ,,Cina Domnului este al doilea act de cult
dupi botez ca formi exterioari in Biserica lui Dumnezeu. Ea este instituiti de Insusi
Domnul nostru Isus Hristos prin intemeierea legaméntului nou (Matei 26:28; Luca
22:19-20). Cina Domnului se compune din pdine nedospiti si rodul vitei nefermentat,
care simbolizeaza jertfirea trupului si varsarea singelui Sdu pentru pécatele noastre
(1 Cor. 11:24-25)793,

In pofida faptului ci materia Cinei Domnului este reglementati in spatiul romanesc
de citre Mdrturisirea de creditd, in bisericile penticostale se intrebuinteaza in cult dowud
linii majore in privinta materiei, fiecare putind avea unele caracteristici specifice: 1.
azime $i must de struguri; 1.2. azime si suc struguri; 1.3. azime (in frimantitura cirora
se pune si ulei) si must de struguri; 2. piine dospita si vin fermentat.

Chiar daci in privinta importantei felului materiei intrebuintate la Cina Domnului
parerile penticostalilor sunt impartite, vom incerca si vedem care este argumenta-
rea care se dd de citre autorii penticostali in privinta celor doud linii majore ce se ga-
sesc in practica.

Prima, anume uzitarea azimei si a rodului vitei nefermentat, isi are baza in interpre-
tarea biblici conform careia Hristos ar fi serbat cu ucenicii Pastile iudaic, deci nu ar
fi putut si foloseasca, conform prescriptelor iudaice, paine dospiti. In privinta vinu-
lui, se sustine ca acesta nu ar f putut sa fie alcoolic, recurgind in acest sens tot la in-
terptetabilitatea termenilor ebraici si grecesti referitori la termenul vin, dar se aduc
si argumente scripturistice care condamna vinul (ca bauturd alcoolici, ametitoare).
Vom reda in continuare cAteva referinte ale acestei conceptii®.

¢ Dupi cum am putut observa in paragrafele consacrate teoriilor si argumentelor biblice reliefate
de critica textual, limitarea la acest stadiu nu poate da un raspuns concret si definitiv, un rispuns care
sd sustind o teorie sau alta. Recurgerea exclusiv la critica biblicd textuala este primejdioasa in multe
cazuri. In problema de care ne ocupdm in acest studiu, critica biblici nu poate da un rispuns defini-
tiv si insurmontabil. Asadar, rispunsul la aceastd intrebare trebuie cautat in sursele vechi crestine, in
Traditia si practica primari a Bisericii. Cf. John BREcK, Sfinta Scripturi in Traditia Bisericii, Patmos,
Cluj-Napoca, 2003.

¢ Mirturisire ce, dupd cum se afirma incd din Cuvdntul inainte al ei, ,,std la baza” Statutului de
organizare si functionare a Cultului Crestin Penticostal — Biserica lui Dumnezeu Apostolici din Roméinia.

6 Mirturisirea de credinti a Cultului Crestin Penticostal. Biserica lui Dumnezeu Apostolici din
Roménia, punctul 14, alt. 1.

¢4 Chiar daci argumentele in favoarea azimelor se gisesc din abundentd in literatura romano-carolici,
ne vom rezuma in a cita doar autori penticostali. Pentru scrierile autorilor romani pe aceasti tema ne
vom folosi in mare parte de studiile si publicatiile acestora in periodicele cultului: Buletinul Cultului
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Aceasta practica este intalnitd incd de la inceputurile penticostalismului american, in
special de catre penticostalii albi, acestia aliniindu-se fundamentalismului american®.

In Doctrinele biblice ale Bisericii, Trandafir Sandru, fostul rector al Institutului
Penticostal din Bucuresti, scrie: ,,Stim ¢a Isus a servit Cina cu piine nedospita. De alt-
fel, aluatul, respectiv fermentul, reprezinti picatul (I Cor 5, 6-8). In consecinti, este
recomandat ca piinea neospita si rodul vitei si fie nefermentat”®. Intr-un articol pu-
blicat in Buletinul Cultului Penticostal acesta analizeazd mai pe larg aceasta problema,
concluzionind ca péinea nu putea fi decit azime: ,,Cand Domnul a spus «Am dorit
mult s2 minanc Pastele acestea cu voi inainte de patima Mea» (Lc 22, 15 — mai po-
ate exista vre-o [sic!] indoiald asupra faptului ca El a serbat un paste veritabil, dupa
prescriptiile Vechiului Testament? Nu, adevirul este limpede”, redand in continu-
are patru motive care sustin acest lucru®, iar in sprijinul conceptiei cd vinul era ne-
fermentat aduce incd patru argumente®®. in general, ideile argumentative folosite de
Trandafir Sandru se regasesc la toti ceilalti autori care scriu despre materiile Cinei.

Penticostal si Cuvintul Adevirului, deoarece lucrari in volume ale autorilor penticostali romani sunt
destul de putine.

¢ Harold D. HuNTER, ,,Ordinances, Pentecostal”, The New International Dictionary of Pentecostal
and Charismatic Movements, p. 948.

T. Sandru, Doctrinele biblice..., p. 246; Gheorghe BrapiN, ,,Cina Domnului”, in: Buletinul
Cultului Penticostal, IV, 1 (1956), pp. 7-8.

67.,1. In Biblia traducerea de la lasi gisim scris la Numeri 28, 17 ci azima care se mininci in
timpul celor sapte zile cit tine praznicul, se numeste «piine azimi»; 2. [...] in a patra zi a sirbito-
rii Azimilor, este limpede pentru toti ci era imposibil s mai fi existat aga ceva. In duminica Invierii
gisim pe Domnul Isus dupa drumul parcurs spre Emaus cu cei doi ucenici [...] Putem noi oare pre-
supune citusi de putin ci acolo ar fi fost vorba de paine dospitd? Nu. categoric, nul; 3. Mana pe
care poporul Israel a mancat-o [...], desi nu avea nimic dospit, a purtat totusi denumirea de «péine»;
4. Aluatul sau dospitura simbolizeazd riutatea si viclenia (I Cor 5, 7-8). In concluzie, in mod cate-
goric, Domnul Isus a folosit la Cina Sa péine nedospitd”, in: Trandafir Sandru, ,,Cina Domnului”,
in: Buletinul Cultului Penticostal, XVIII, 7-8 (1970), pp. 11-12. Studiul este publicat prima dati in
Buletinul Cultului Penticostal, X, 5-6 (1963), pp. 1-4. Cf. Pavel BocHiaN, ,Actul Cinei Domnului”,
in: Buletinul Cultului Penticostal, XIX, 3-4 (1971), pp. 5-7; Gheorghe Brapin, ,Hristos, Pastele noas-
tee”, in: Buletinul Cultului Penticostal, IX, 4-7 (1961), pp. 1-3; Trandafir $andru, ,,Hristos, pastele nos-
tru, a fost jertfit”, in: Buletinul Cultului Penticostal, XXVIII, 3-4 (1980), coperta 2.

¢ ,,1. Evanghelistii folosesc cuvantul «rodul vitei» si nu vin. Domnul Isus parci in adins a ocolit
cuvintul «vin» pentru ca si nu mai fie nici o indoiald cu privire la elementul chemat sa simbolizeze
singele Sau. Expresia «rodul vitei» ne aratd limpede ci a fost vorba de un produs exclusiv al vitei, asa
cum este mustul. Mustul dupa ce este supus actiunii fermentilor si este fermentat inceteazd si mai fie un
produs numai al vitei, transformat in vin, devine un rod al fermentilor; 2. [...] porunca lui Dumnezeu
era clari ci in zilele de sirbatoare era inadmisibil sa se giseascd ceva dospit in casele iudeilor. Putem
noi oare crede cd Isus a admis la Cina Sa, ca o exceptie, sd se utilizeze vin alcoolic? Nu! [...] 3. Biutura
intrebuintati la Cina Domnului a fost de o calitate superioara [...], asemindtoare cu cea care va fi uti-
lizatd in Tmpiritia lui Dumnezeu [...]; 4. Vinul fermentat nu poate simboliza singele Domnului Tsus,
pentru ca despre el spune Scriptura, astfel: «Vinul este batjocoritor, bauturile tari sunt gilagioase» (Prov
20, 1). «Nu te uita la vin cAnd curge ros in pahar; el aluneca usor, dar pe urmi ca un sarpe musca si
inteapa ca un basilisc. Ochii ti se vor uita dupd femeile altora, si inima iti va vorbi prostii» (Prov 23,
31-33)”. Un detaliu pe care cred ci merita sa-1 evidentiez este acela ca Trandafir Sandru considerd ci
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In ceea ce priveste refuzul consumului de vin fermentat, chiar si la Cing, cred cd
problema meritd analizatd mai indeaproape. Penticostalii, in general, sunt impotriva
consumului de alcool de orice fel ar fi acesta®, asadar, argumentarea biblica pentru
folosirea mustului nu cred ci este singurul motiv al refuzului vinului. O puternici
influentd se pare ci se afla in mostenirea caracterului puritan din primele decenii ale

Reformei”®.

intrebuintarea vinului de citre corinteni era o abatere de la rinduiald, iar nu randuiala insisi: ,,Si daca
totusi corintenii ca o abatere de la acest adevir au intrebuintat vinul alcoolic, au ajuns si nu fie liudati,
ci mustrati aspru de apostolul Pavel [...]”, in: T. Sandru, ,,Cina Domnului...”, p. 12.

% In spatiul romanesc intilnim, de asemenea, aceste influente: ,, Credinciosii lui Dumnezeu, care
umbli calauziti de Dubul Sfint, nu folosesc nici un fel de bauturi alcoolici. Dar, aga cum intotdeauna,
in poporul lui Dumnezeu au fost unii care s-au abitut de la adevir, tot la fel sunt unii care sustin cu
toatd tiria ingaduinta vinului sau chiar a altor biuturi alcoolice. Aceasti ingdduinta este in opozitie cu
invagicura Bibliei si produce mari daune Bisericii lui Dumnezeu [...]”, in: Matei STROIE, ,Nu v imbitati
de vin”, in: Buletinul Cultului Penticostal, XX, 3-4 (1972), p. 14. Pavel Bochian spune urmitoarele:
.. Toti credinciosii trebuie s fie antialcoolici. Si nu bea nici un fel de bauturi alcoolici |[...]”, in: Pavel
BocHian, ,Slujbele si slujitorii Bisericii”, in: Buletinul Cultului Penticostal, XXXIV, 9-10 (1986), p.
9, iar in acelasi periodic, IV, 8 (1956), pp. 15-17, scrie un articol intitulat ,,Feriti-vd de alcool”, arti-
col in care, printre altele, spune ci ,,Unii cred cd alcoolul ar avea o anumitd valoare alimentara si ci
di cildura corpului producind calorii [...]. Din acest punct de vedere alcoolul nu are nici-o valoare”
(p. 17). ,,Crestinii nu pot bea alcool nici din pricini ci formeazi «o preotie impariteasci» (I Per 2, 9)
avand prin Hristos intrare directd la Tatal [...]. Daci suntem o preotie impdriteascd, atunci porunca
pe care a primit-o Aaron se refera si la noi. «Tu si fiii tdi impreuna cu tine sd nu beti vin, nici biu-
turi ametitoare, cAnd veti intra in cortul intAlnirii, ca sd nu muriti» (Lv 10, 8-9). Acum si judece ori-
care copil devotat al lui Dumnezeu: Merita s periclidm pirtdsia noastrd continud cu Tatal si cu Fiul
pentru un pahar de biuturd?”, in: Carol SzgxeLi, ,,Capcana alcoolului si a nicotinei”, in: Cuvdntul
Adevirului, V1, 11 (1995), p. 11. ,,Nu bem vin si nici un fel de biuturi imbatitoare din cauza nele-
giuirilor ce se comit pe calea «unui pahar» si stim crestini cari sunt contra (zic ei) alcoolului, dar piv-
nita este plind de poloboace cu alcool”, in: Ioan BopODEA, ,,Ce este Biserica Apostolicd”, in: Vestitorul
Evangheliei, 111, 12 (1947), p. 3. ,,Poate crestinul sa bea vin? Rispuns: Crestinul poate si bea bauturi
dulci (fard alcool). Neem 8, 10. Si nici decum bauturi care si-i clinteascd mintea dela [sic!] loc. Prov
31, 4-5. Scriptura spune: «Nu fi printre cei ce beau vin». Prov 23, 20; Rom 14, 21. Iar daci ne per-
mitem «pugin alcool», apoi trebuie sd stim ¢d un pahar aduce dupd sine alt pahar. Nimenea nu s-a nis-
cut betiv, ci a devenit betiv, si cauza pentru care a devenit betiv a fost ca a inceput s beie «putin». Cautd
in Biblie si vei vedea ci chiar cei mai intelepti oameni, au pacituit cAnd au inceput sa bea vin. Gen
19, 21; 19, 32. Cine apuci sd bea vin, si nu uite cd dupi biutul de vin, i se va intAmpla si cele scrise
in Prov 23, 33; Ef 5, 18”, in: Gheorghe Brapin, ,Intrebiri si rispunsuri”, in: Cuvdntul Adevirului,
I1, 6 (1930), p. 11. ,,Apostolul Pavel nu a recomandat lui Timotei vin alcoolic din doud motive: spir-
itual si trupesc. Spiritual: apostolul Pavel a stiut ¢ Dumnezeu ne vrea sfinti (I Ptr 1, 16) si vinul este
«batjocoritor» (Prov 20, 1). Sfintenia cu batjocura nu pot sta impreuni; ori sintem «templul Duhului
Sfant» (I Cor 6, 19), ori sintem templul alcoolului. Duhul lui Dumnezeu nu poate locui impreund
cu duhul alcoolului”, in: G. PeTRU, ,,Vinul care inveseleste pe Dumnezeu”, in: Buletinul Cultului
Penticostal, XXXII, 3-4 (1984), p. 12.

7° Cf. Harold D. Hocken, ,Ordinances, Pentecostal”, in: 7he New International Dictionary of
Pentecostal and Charismatic Movements, Grand Rapids, Zondervan, 2002, sau Bryce TRAISTER, Female
piety and the Invention of American Puritanism, The Ohio State University Press, Columbus, 2016,
pp- 10-54.
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In anumite cazuri se ajunge pini acolo incét se afirmi ¢ Dumnezeu nu ar putea
binecuvinta un produs in compozitia caruia s-ar afla alcool, cu atdt mai mult nu ar
putea permite ca unul din elementele Cinei si fie alcoolic”'.

Astfel, intalnim in unele scrieri chiar indicatii referitoare la modul de conservare
al mustului proaspat stors pentru a-l feri de fermentare’.

In ceea ce priveste a doua linie urmati in penticostalism, anume cea a folosirii
painii dospite si a vinului, aceasta nu prea isi giseste sustinerea in scrierile autorilor
penticostali, aceastd practicd gisindu-si temeiul in opinia unora ce considera ci nu
are importanta ce materii se folosesc, ci este important actul Cinei in semnificatia
sa’. Asadar, nu are importanta asa de mare materia folosita.

In ultimele decenii se tinde spre generalizarea practicirii Cinei cu azime si must. In ceea
ce-i priveste pe romani, painea dospita si vinul sunt folosite ca meterii ale Cinei in unele zone
ale ¢irii, in special in zonele rurale si in diaspora, si acesta datorita principiului inculturatiei.

7*,Recent, un cititor ne-a scris o scrisoare in care spune: «Acei care cred ci prin rugiciune se sfinteste
vinul alcoolic, se ingeald. Rugiciunile sint ascultate numai atunci cind ceea ce cerem este dupi voia
lui Dumnezeu (In 5, 14). A te ruga pentru alcool (indiferent cum e numit sau din ce e ficut) este ca
si cum te-ai ruga pentru singe, ca si fie sfintit, spre a-l putea minca. Dumnezeu nu ascultd astfel de
rugiciuni. Dumnezeu a zis «si nu mancati singele». Tot la fel Dumnezeu a zis «vai de cel ce bea» si
«vai de cel ce dd aproapelui siu s bea...». $i noi credem la fel ca cititorul de mai sus. Tocmai de aceea
bisericile penticostale de la noi si de peste hotare intrebuinteazi la Cina Domnului vin nealcoolic, care,
in calitate de rod al vitei, poate reprezenta singele Domnului Isus Hristos”, in: ***, ,Dumnezeu, oare,
binecuvinteazi alcoolul la Cina Domnului?”, in: Buletinul Cultului Penticostal, XXXI1, 3-4 (1984), p. 3.

7 ,,Dupi cum este stiut, bisericile noastre au la bazd principiul antialcoolismului. Atit pentru
motivul acesta, cat §i pentru ci noi suntem convingi de faptul ci Domnul Isus a utilizat la sfAnta
Cini vin nealcoolic, utilizim si noi la Cina Domnului astfel de vin. Domnul Isus nu binecuvinteaza
alcoolul care ia mintile omului si care produce atitea nenorociri. Iata doud retete pentru pregitirea
rodului vitei in vederea utilizérii lui la Cina Domnului: Prima retetd: Imediat ce strugurii sunt storsi,
mustul se pune intr-un vas si se fierbe la foc usor, apoi din ce in ce mai tare, pina la fierberea totald,
in functie de capacitatea vasului. Fira a fi ldsat sa se riceascd de tot, se pune in sticle spilate si uscate,
care se astupd ermetic, preferabil cu capsule. A doua retetd: Se recolteazi struguri sinatosi, curati, fird
boabe sparte sau mucegiite, se spald cu api rece, se scurg, apoi se zdrobesc intr-un vas emailat sau de
lemn. Mustul se strecoari prin tifon din trei straturi, apoi se umplu sticlele, lasindu-se un spatiu gol.
Sticlele, grijuliu spélate mai inainte, se astupa apoi cu dopuri care s-au tinut in api calda, si care tre-
buie legate cu sfoarid de gatul sticlei. Invelite in hartie, sticlele se aseaza una langa alta intr-un cazan,
pe fundul ciruia s-a pus un capac de lemn. La mijloc, intr-o sticld cu apé se pune un termometru pen-
tru controlul temperaturii. Cazanul se incilzeste treptat pani la 75-80°C, apoi focul se stinge. Sticlele
se mai lasd 20 de minute in cazan, iar dupa ricire, dopurile se parafineazi si sint depozitate in loc
ricoros”, in: ***,  Pregitirea Rodului Vitei pentru Cina Domnului”, in: Buletinul Cultului Penticostal,
XXXII, 3-4 (1984), p. 3.

73 ,,Existd diversitate atat in ce priveste elementele, cit si in ce priveste administrarea comuniunii.
[...] Unii folosesc vinul ca biuturd, altii folosesc mustul; unii folosesc painea dospita, altii nedospiti.
Ca in toate lucrurile pentru care Biblia nu oferi o explicatie foarte clarg, se presupune ci Domnul nos-
tru oferi libertate de alegere”, in: Gordon T. SMITH, 5 conceptii despre Cina Domnului, trad. Ciprian
Simut, Casa Cartii, Oradea, 2013, p. 139.

7¢Mai ales in mediul rural, cu greu poti schimba mentalitatea unui om (pentru ci stim ¢i in primii
ani de la pitrunderea in spatiul roménesc a acestei misciri si-au sporit numarul de membrii prin iesirea
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Asadar, in virtutea functiei de administrare spirituald a comunitatii locale, pastorul
este cel care decide si in privinta organizérii cultului, implicit §i a materiei uzitate la
Cina Domnului”.

CoNcLuzn

m putut observa prin lecturarea acestui studiu ca practica Bisericii Ortodoxe nu
avut in vedere o argumentare exclusiv biblicd a elementelor folosite, acest lucru
nefiind posibil in crestinisul primar. Critica textuald biblica, dupa cum am putut
vedea, nu infirmi sau confirmi indreptitirea unei practici. Nici Périntii Bisericii nu
sunt foarte preocupati de acest aspect in scrierile lor, de aici rezultind faptul c¢i nu au
existat controverse pe acest subiect. Legislatia canonicd, de asemenea, nu aminteste
de folosirea azimelor sau mustului, ceea ce ne indreptiteste sd afirmdm cd Biserica,
cel putin in primul siu mileniu de existentd, nu a avut stiintd de o asemenea practica.
Miscarea penticostala pretinde ci raspunsul la problematica materiilor Cinei s-ar
afla exclusiv in Biblie, neadmitind ca practica lor inclind, de fapt, spre una din teori-
ile ce se pot naste dintr-o critici biblica. Asadar, cautarea unui rispuns insurmonta-
bil, exclusiv fundamentat biblic, esueaza.

Cred ci raspunsul la aceastd chestiune in privinta Bisericii Ortodoxe se giseste
intr-unul din izvoarele Dreptului canonic, anume obiceiului de drept canonic, adica,
Biserica a intrebuintat dintotdeauna pentru Euharistie aceste materii, nesimtind ne-
voia ca acestui aspect sa-i acorde o argumentare, cel putin in primele secole.

acestora din Biserica Ortodoxa sau din celelalte culte traditionale) si si-1 convingi cd Cina ar trebui
ficutd cu azime si must, cAnd pentru acel om painea si vinul, ca materii euharistice, au amprentat
pani in cele mai intime profunzimi fiinta sa. Chiar daci au parisit Biserica Ortodoxa, in mentalul
majoritdtii a rimas acel sentiment de respect profund pentru riturile sale, care, in unele cazuri, nu a
putut fi schimbat si care chiar a influentat cultul si unele invaticuri ale penticostalismului romanesc.
Mai ales in mediul rural sau diaspora, practica folosirii painii si a vinului fermentat este des intAlnitd.

75 A se vedea argumentele din nota 59. In contextul actual, cind majoritatea pastorilor sunt
indemnati spre studii universitare, se tinde spre implementarea unei practici universale, anume aceea
a azimelor si mustului sau sucului de struguri.



LIMITELE LIBERTATII UMANE iN TEOLOGIA
PATRISTICA RASARITEANA SI APUSEANA: SF.
CHIRIL AL ALEXANDRIEI 1 FERICITUL
AUGUSTIN®

Drbp. EDVIiCcA Pora**

Tn spatiul invataturii crestine, s-a putut constata faptul ca ,paradoxul cel mare al
persoanelor umane este ci sunt create fird si fie intrebate, dar sunt create ca per-
soane libere. Ele nu-si dau existenta, dar sunt inzestrate cu o vointa prin care isi aleg
in mod liber modul vietii, sau destinatia lor eterna. Ele pot fi tentate si opuna vointa
lor fiintei lor, intrucit nu-si au fiinta prin ele, nu sunt explicatia ultima a fiintei lor,
nu sunt existente prin ele. De aceea, pot afirma caracterul nedeterminat al vointei lor,
dar, totodata, caracterul determinat al existentei lor si, deci, al libertitii ce-i apartine.”

Imaginea pe care ne-o ofera istoria este aceea a unui om care isi cautd permanent
libertatea, dar in acelasi timp fuge de ea. Cineva observa astfel ci ,,cele mai grele in-
cercdri ale omului incep din clipa in care poate, si facd ce vrea.”* Dar care este sensul
adeviratei libertati? Sau, are libertatea vreun sens? S-au putut da, in decursul timpu-
lui, diverse rispunsuri si interpretiri libertitii. In acelasi timp, s-a putut vorbi mai
mult sau mai putin de libertate.

Pentru o anumita parte a teologiei, s-a putut sugera cd doar o viziune a divino-um-
anitatii poate vorbi cu adevarat de libertate. Aceasta constituie un dat primordial si
esential al umanului: , Libertatea personalitatii umane nu poate fi primita de la socie-
tate i, in virtutea originii si naturii sale, nu depinde de ea; libertatea apartine omu-
lui ca fiinga spirituald”.? ,Destinul” libertatii nu inceteaza sa fie unul surprinzitor, din
perioada antici pani la ginditorii moderni. In cele din urmi ea si-a gasit rispunsul
in persoana Mantuitorului. Insi cuvintul revelatiei implic in mod inevitabil posibi-
litatea refuzului — conditie intrinsecd a libertdtii. De aici, premiza problematicii nu

" Studiul a fost realizat sub coordonarea Prof. univ. dr. Gheorghe Anghelescu, care si-a dat avizul
pentru publicare.

" Doctorands, Facultatea de Teologie Ortodox3, Constanta.

*Pr. Dumitru STANILOAE, Studii de teologie dogmatici ortodoxd - Omul si Dumnezeu, Edit. Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1990, p. 264.

*T. H. HuxIey, apud E.R. Dopbs, Grecii §i irationalul, trad. Catrinel Plesu, Edit. Polirom, Iasi,
1998, p. 203.

3 Nikolai BERDIAEY, impdrd)tiﬂ lui Dumnezeu si impdrditia Cezarului, trad. Nina Nicolaevna, Edit.
Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 45.



inceteazd a f1 una incitantd: prin ciderea sa, omul ajunge la starea paradoxalid ,de a
proba continuu, prin libertatea sa, renuntarea la libertate.™

PREMISELE PATRISTICE

Tn crestinism, /ibertatea va fi consideratd drept trasiturd esentiala a umanului. Omul
este cu adevirat om in misura in care este liber. Aceasta intrucat el este chip al liber-
tatii divine, si este eliberat de sub determinismul pacatului si al mortii prin actul abso-
lut liber al Fiului lui Dumnezeu ficut om — doar in acest act prin excelenta liber isi
poate regisi libertatea pierdutd prin pacat.

Intai de toate, fiinta umani se defineste in adancul ei ca libertate. ,Inlituri deci
liberul arbitru si nici chipul lui Dumnezeu nu vom mai fi, nici suflet rational si
intelegator; in mod firesc se va strica natura, nefiind ceea ce trebuia si fie”.

Lipsa libertatii ar contraveni actului creatiei divine, la rindul ei liberd. ,Dumnezeu
nu a creat pe om ca pe o piesa automati in angrenajul unei naturi inflexibile in pro-
cesele e, ci ca subiect liber, capabil sa flexioneze procesele naturii, ca si faca prin ele
binele de buna voie si sa-si arate prin aceasta conformitatea cu voia cea buni a lui
Dumnezeu, progresind in aseminarea cu EL”

In apologetica crestini a existat inci de la inceput ideea ci omul a fost creat
liber de citre Dumnezeu. Sf. Irineu leagi stipinirea de care s-a invrednicit omul
asupra creatiei tocmai de aceasta libertate: ,omul a fost liber §i independent,
deoarece aga a fost creat de Dumnezeu, pentru a putea stipani peste lucrurile
care sunt pe pimént.”” Acelasi lucru il regisim in interpretarea diversilor teologi:
»Pentru aceasta i s-a dat porunca sa stipineasci asupra naturii. Daca urma acestei
porunci, isi afirma libertatea sa si intarirea spiritului prin ea. Porunca nu urmirea
aservirea omului, ci intdrirea lui in libertate si in comuniunea cu Dumnezeu. Ea i
cerea omului sd ramana om si sa se fortifice ca om, ca fiin¢a superioara naturii.”®

In secolul ITI, Tertulian afirma ci ,nimic nu exprimd mai bine chipul si asemidnarea
lui Dumnezeu decit faptul cd omul este zidit liber cu privire la decizia sa si la puterea
sa.”” Elementul chipului din invatitura biblicd este astfel adesea identificat cu liber-
tatea, prin care se aseamand Creatorului.

4+ Pr. Dumitru STANILOAE, 7éologia dogmatici ortodoxd, vol. 1, Edit. IBMBOR, Bucuresti, 1996,
p. 283.

’ Sk. MaxiM MARTURISITORUL, Scolii, PG 4, 308 A, apud Nikolaos Marsouxkas, Teologie dog-
maticd si simbolicd, vol. IV, trad. Pr. Constantin Coman, Pr. Cristian-Emil Chivu, Edit. Bizantina,
Bucuresti, 2002, p. 59.

Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmatica..., vol. 1, p. 282.

7 Sk. IRINEU DE LUGDUNUM, Demonstratia propoviduirii apostolice, X1, trad. Prof. Remus Rus, Edit.
IBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 75.

$D. STANILOAE, Teologia dogmatici..., vol. 1, p. 282.

9 TERTULIAN, Impotriva lui Marcion, P. L. t. 2, cap. 5, col. 316, apud Emanuel Banu, ,Har si libertate in
invatitura ortodoxa”, in Studii Teologice 1-2 (1980), p. 129.
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Libertatea nu ne apare doar ca o necesitate antropologici. Crestinismul, spre deo-
sebire de gindirea greac, elibereaza in chiar privinta modului de a vedea divinitatea.
Daci, in general, omul vede in Dumnezeu mai mult un dusman si un ingraditor al
libertatii sale, crestinul descoperd un Dumnezeu care nu doreste ca omul sd i se adre-
seze din frica, din obligatie, din sil3; din contra, ,Dumnezeu Se retrage lisind omului
pasiunile inimii ca spatiu al propriei libertdti, cici, asa cum spune adagiul patristic,
toate ii sunt cu putintd lui Dumnezeu, in afari de a sili iubirea omului. Intrucat do-
reste sd intemeieze relatia sa cu omul pe o reciprocitate consimtitd, Dumnezeu devine
intr-un anume fel vulnerabil si slab. El renunti la propria Sa omnipotentd, imparte
cu omul painea suferintei, pentru ca doreste si bea impreund cu el vinul bucuriei.”"°
Doar o deschidere liberd i se poate potrivi lui Dumnezeu, nicidecum o suveranitate
nemiscatd. ,,...Orice mare iubire este totdeauna iubire crucificata. Ea zimisleste un
dar identic cu propria-i miretie, un dar impdratesc, adica fara constrangere.”"!

Dialogul exclude necesitatea si cauzalitatea. Criteriul inceteaza sa mai fie plasat
rational, ci personal. Or, ,dacd problema libertitii nu poate fi dezlegata in chip
multumitor pentru toata lumea din punct de vedere teoretic, (Dubois Raymond a
si proclamat-o una dintre enigmele vietii, in veacul trecut), ea rimé4ne un postulat
al ratiunii practice, dovedindu-se cu desavarsire indreptitit din punct de vedere
religios, moral si juridic.”'? Libertatea devine un postulat al invataturii Bisericii.
Sf. Ioan Guri de Aur putea afirma, in fata sistemelor filosofice ale antichitatii, cd
,libertatea vointei este forta care ne conduce. Noi nu suntem supusi necesitatii
destinului, cum le place unora a crede. Binele si riul se intAlnesc intre limitele a
ceea ce vrem sau nu vrem sa facem.”"?

Paringii Bisericii descriu uneori aceasta libertate ca pe un risc pe care Dumnezeu si
l-a asumat din iubire fata de om. Sf. Atanasie, spre exemplu, afirma ca ,Dumnezeu,
stiind ci libertatea de alegerea oamenilor poate inclina in amindoua pirtile, a voit
s le asigure mai inainte harul dat lor prin lege. Caci asezindu-i in raiul Sau, le-a dat
lor lege. Aceasta, pentru ca, dacd vor pastra (ce au primit) si vor rimane buni, si aiba
in rai viata neintristata, nedureroasd si fard griji; ba pe langa acestea si aiba si figa-
duinta nestriciciunii din ceruri.”'* Dupi Sf. Atanasie, porunca edenici se referd
in primul rind la libertatea umani a cérei statornicie in bine constituie conditia
primordiala spre aseminare. Libertatea este indestructibild in om, dupd cum nici
chipul nu se poate distruge.

' Paul Evboxkivov, lubirea nebund a lui Dumnezeu, trad. Teodor Baconsky, Edit Anastasia,
fa., p. 150.

" Paul Evboxkmvov, Virstele vietii spirituale, trad. Pr. Ion Buga, Edit. Christiana, Bucuresti,
1993, p. 44.

> Prof. N. CHiTEscu, ,,Despre predestinatie”, in Studii Teologice 7-8 (1954), p. 404.

3 Apud N. CHrtEscu, ,,Despre predestinatie”, p. 405.

14 SF. ATANASIE CEL MARE, in vol. Scrieri I (PSB 15), trad. Pr. Dumitru Stiniloae, Edit. IBMBOR,
Bucuresti, 1987, pp. 92-93.
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Libertatea omului poate primi sau refuza chemarea lui Dumnezeu: ,latd, Eu stau
la usa §i bat; de va auzi cineva glasul Meu si va deschide usa, Eu voi intra la el si voi
cina cu el si el cu Mine.” (Apocalipsa 3, 20). Dumnezeu insd, paradoxal, nu poate sili
pe nimeni sa-L primeasca. Omul, chip al lui Dumnezeu, are libertate sa aleaga, fard
de care ar fi imposibil sa se invredniceasci de rasplata lui Dumnezeu. Chemarea lui
Dumnezeu este adresata ,,inimii” omului; iar omul raspunde acestei chemiri prin li-
bertatea sa: ,,...Liber sunt sa consimt sau nu la aceasta chemare, sd iau jugul bun al lui
Hristos sau robia pacatului, si ma predestinez eu la mintuire sau osdndi. Fird con-
simgaméantul meu, Dumnezeu nu ma mantuieste cu sila. Orice act, fard participarea
mea congtient, liberd nu are valoare spirituala, nu zideste fiptura.”"

Pentru omul antic, libertatea era un obstacol in relatia om-divinitate. Pentru crestin,
doar libertatea permite aceasta legitura, fird a-l anula atat pe om, cat si pe Dumnezeu.

PERSPECTIVA UNIRII IPOSTATICE

fantul Chiril trateaza toate temele hristologice in perspectiva soteriologici, vazand

permanent in lisus Hristos pe Cuvantul lui Dumnezeu intrupat pentru méintui-
rea noastrd. Aceasta perspectiva soteriologici este foarte evidentd mai ales atunci cAnd
trateaza despre consecintele unirii ipostatice, a ciror realitate nu poate fi fundamen-
tata decat pe unitatea Subiectului purtitor al celor doua firi, tot ea fiind cea care il
va feri de-a lungul disputelor hristologice, sa alunece in vreuna din extreme, nesto-
rianism sau monofizism.

Lipsa de pécat din persoana MAntuitorului este tratatd cu deosebita atentie de
Sfantul Chiril, pentru ci, neafirmarea acesteia ar putea avea consecinte cu totul nega-
tive: Centrul lucritor nu este de naturi dumnezeiasci (se neagi realitatea Intrupirii)
de aici rezultind cu usuringa imposibilitatea mantuirii neamului omenesc.

Spre deosebire de conceptia hristologic-soteriologici specific alexandrina, scoala
teologica din Antiohia pune accentul mai mult pe deplinitatea firii umane in Hristos.
Pentru a evidentia si mai bine ca lisus Hristos a fost si “om desavarsit”, Teodor de
Mopsuestia ajunge sd vorbeascd chiar despre un “progres moral” al Mantuitorului,
iar ucenicul sdu, Nestorie, afirma cu tirie existenta in unica Persoand a unui om dis-
tinct de Dumnezeu. Impotriva acestora marele Pirinte capadocian afirmi ci Cuvantul
lui Dumnezeu Intrupat nu a cunoscut in Sine pacatul intrucit era Dumnezeu prin
fire: ,Nu suntem obisnuiti sa aiuram astfel, pentru ci nu stia peste tot de pacat, fi-
ind Dumnezeu dupa fire si niscAndu-Se din Dumnezeu Tatal. Dar fiindca S-a facut
jertfd pentru picat de aceea spunem cid S-a ficut si pcat.“'

Faptul ci S-a ficut om si Si-a impropriat toate cele omenesti, nu inseamna ca
Cuvantul lui Dumnezeu si-a asumat si pacatul (afectele reprosabile), intrucat acesta

5 Constantin GALERIU, ,,Pronie, har si libertate dupa Teofan - fostul Episcop de Vladimir”, in
Ortodoxia 3 (1959), p. 406.

16 Sk. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Glafire, trad. Pr. Dumitru Staniloae, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1992, p. 378.
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nu este propriu firii umane. El $i-a impropriat doar afectele ireprosabile, intrate in
fire dupa pécat:

wcele omenesti s-au miscat in Hristos, nu asa cum se misci in noi, oamenii, ca sd se
intdreasca si sd inainteze, ci ca si fie oprite prin ratiune, firea Lui omeneasci fiind inaltatd
spre o stare mai buna si indumnezeitd. Asadar desi, ca om, Hristos Se tulbura de gin-
dul la moarte, ca Dumnezeu, migcAndu-Se spre aceastd patimd, revine indata la curaj
si preface in indrizneald simtirea biruitd de frica.“"”

Dar aceste afecte ireprosabile nu s-au ficut pacat in Méntuitorul (,El nu a fost
biruit de slibiciunile trupului, nici n-a cazut din téria si slava de la inceput fiindci a
imbricat trupul nostru slab si lipsit cu totul de slavd®)'®, ci au fost asumate pentru a
curati, prin intreaga viatd si mai ales prin moarte si inviere, firea umana de ele, int-
rucit ficeau ostenitoare lucrarea spre méntuire: , patimile omenesti ale trupului lui
Hristos se misca nu ca sa stipaneasca in El aga cum stapanesc in noi, ci ca sa se des-
fiinteze, prin puterea Cuvantului salasluit in trup, firea lui omeneascid ridicAndu-se
la o stare mai buna.“"”

Pornind de la afirmatia Sfintei Scripturi cd “Hristos S-a facut pentru noi pacat”
(Romani 8; 3), Pirintele alexandrin evidentiazi ci Hristos a murit pe cruce pentru
pacatele noastre fard ca prin aceasta si devind El insusi pacitos. ,Moartea lui Hristos
nu e pentru niscai pricini binecuvantate, sau pentru pacate, ci jertfd foarte import-
antd §i cu desdvarsire neprihanitd pentru noi, cici s-a adus ca sd desfiinteze pacatul si
moartea din picat. Dar Mantuitorul si Domnul tuturor nefiind osandit pentru ni-
mic necuvenit (cdci n-a facut pacat), S-a facut jertfa bund si binemirositoare pentru
noi, murind pentru toti, mici si mari, neamuri §i iudei.“** Deci, intrucat lisus Hristos
a fost Fiul lui Dumnezeu Intrupat, nu se poate vorbi nicidecum despre picat in El,
ca si cauzd a mortii pe cruce: ,fiind Viata dupa fire a murit dupd trup pentru noi,
ca si Invingd moartea pentru noi si sa invie cu Sine intreaga fire.“*! De aceea ,,apro-
fundind ratiunea tainei Lui, vom vedea cd n-a murit din cauza Sa, nici propriu-zis
pentru Sine, ci pentru toatd omenirea. Cici Cel ce ne-a rdscumpdrat pe toti a mu-
rit dupd trup, punind viata Sa in cumpana cu a tuturor si implinind in Sine cerinta
acelui blestem vechi.“? Mai mult decit atat, fiind Dumnezeu prin fire, Mantuitorul
nu avea nici micar putinta de a picitui. In acest sens explici si Sfantul Chiril textul
de la Toan 8;46: ,Intrebarea nu este a cuiva care se asteaptd si fie vadit, ci a Celui ce
mai degraba face ca aceasta si fie imposibild si neagi cu desivarsire putinta de a ci-
dea in pacat a Celui ce a risirit ca Dumnezeu din Dumnezeu.“*

7 Sk. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentariu la loan, fragmente din cartile VII si VIIL, p. 775.
"8 Sp. CHIRIL AL ALEXANDRIEL [, 9, p. 115.

9 Sk. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, fragmente din cirtile VII si VIII, p. 778.

20 Sk. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Glafire, p. 374.

** Sk. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentariu la loan, 11, 1, p. 145.

22 Sk. CHIRIL AL ALEXANDRIE], Comentariu la loan, IX, p. 816.

* Sk. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentariu la loan, V1, p. 630.
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Lipsa de picat din Persoana Mantuitorului este explicabila prin doua adeviruri
hristologice fundamentale: vointa omeneascd a Mantuitorului era intru totul supusd
celei dumnezeiesti iar in al doilea rind trebuie avutd in vedere lipsa de eroare din
domeniul cunoasterii.*

In Tisus Hristos fiecare lucrare se sivarseste prin decizia luati de Unicul Ipostas divin.
Aceasta nu Inseamna negareaa doui vointe in Hristos, ci afirmarea ci vointa omeneasca
este intru totul supusa celei dumnezeiesti, si nu are un caracter subiectiv, nu este o
parere proprie. Firea umana are, ca stare virtuald, bunatatea si ea se actualizeazi numai
prin prezenta lui Dumnezeu. De aceea si firea umand din Persoana Mantuitorului
nu poate fi cugetata decit ca supusi lui Dumnezeu, si nicidecum ca vointa gnomicd
aplecatd in directia opusd voii Acestuia.”” ,,Cuvantul, fiind Dumnezeu dupa fire, a
osandit pacatul in trupul propriu, poruncind trupului sa se opreascd de la picat si
schimbandu-i migcarea spre ceea ce place lui Dumnezeu, si nu voii proprii.“*

Cat priveste cunosterea Mantuitorului aceasta, spune Sfantul Chiril, este deplina
intrucat era Dumnezeu prin fire: ,si ia chipul nestiutorului, nerenuntind la siricia,
robia si slabiciunea omeneasci Cel ce era prin fire si stia toate: nu numai pe cele care
au fost, ci si pe cele care vor f1, mai inainte de a se face.“”” Discutiile care s-au ivit in
legaturd cu cunoasterea Mantuitorului ca om, au fost limurite prin aceea ci in lisus
Hristos nu exista decat Persoana Logosului care e desdvarsitd in cunoastere, umani-
tatea fiind instrumentul de care se slujeste Cuvantul.

Daci nu se poate pune problema progresului in cunoastere a lui lisus Hristos ca
Logos, totusi ,,in virtutea iconomiei, Cuvintul a permis trupului care este al siu de
a urma legile firii acestuia cici este omenesc a propasi in viata si intelepciune, si a
adiuga har.“® Cuvantul lui Dumnezeu nu suspends, prin Intrupare, legea naturali a
firii umane care presupune directa proportionalitate intre evolutia spirituald si varsta
trupului. Asadar Logosul care S-a ficut om era desavarsit dintru inceput, dar isi de-
scoperd intelepciunea Lui, inaintea celor ce-L priveau ca om, conform cu varsta Sa
fizica. Deci este vorba de o progresie a descoperirii Lui si nu de o inaintare in intelep-
ciune si har, care poate fi inteleasi ca o lipsi pe care Logosul ar fi avut-o la Intrupare.”

Dat fiind ¢a vointa umand era intru totul supusa celei a Fiului lui Dumnezeu, desi-
varsit in cunoagterea binelui si raului, este indubitabil faptul ci in Mantuitorul nu
numai cd nu a existat pacat, ci nu poate f afirmatd nici mécar posibilitatea acestuia.

> *xx Teologia Dogmatica i simbolici, manual pentru Institutele Teologice, vol. II, Bucuresti,
1958, pp. 594-595.

*5 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, lisus Hristos sau..., p. 176.

2¢ Sr. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu la loan, IX, p. 890.

*7 Sk. CHIRIL AL ALEXANDRIEL fragmente din cartile VII i VIIL, pp. 751-752.

»8 Sr. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Cid Unul e Hristos, P. G. LXXV, col. 1332AB, apud Arhim. Timotei
SEvicru, op. cit., p. 355.

*» Pr. Prof. loan G. CoMaN, Momente si aspecte ..., p. 61.
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LIBERTATE $I CONSTRANGERE IN TEOLOGIA APUSEANA

Poate ci intelegerea posibilitatilor libertatii in teologie nu ar fi devenit o problema
atat de acuta fard aportul Fericitului Augustin. Rolul jucat de acesta in problema
libertdtii avea sa fie unul capital, determinant pentru evolutia acestei problematiziri
in Occident. Lui Augustin, la un anumit punct, i se datoreazi aici atit intelegerea,
cat si neintelegerea realititii libertatii.

Efortul lui Augustin cunoaste, in linii generale, o dubli directie. Mai intéi, acesta
polemizeaza cu maniheismul, situatie in care il combate prin ideea de liber arbitru
drept cauzi a raului. In aceasti etapd, constructia sa teologicd este una ortodoxa,
asemanatoare cu cea a parintilor Rasidriteni. A doua etapi il pune insa intr-o dificul-
tate opusa. Are de luptat impotriva a chiar ideii de libertate. Un exeget al sdu observa
astfel, ci ,prin el e asigurat triumful libertatii impotriva maniheilor si triumful gratiei
impotriva pelagienilor™.

In demonstratia sa, Augustin evidentiazi adevirul revelat al creatiei bune. Natura
a fost bund cind a fost creatd, cici, daca ,,natura umana ar fi fost un rau n-ar fi trebuit
mantuita, iar dacd n-ar fi avut nimic rau, n-ar fi trebuit nici asa sa fie mantuita”.”?!

Statutul ontologic al naturii bune isi are fundamentul in creatia ex nihilo. In li-
mitele acesteia, riul nu poate face parte din structura naturii. Originea raului nu std
propriu-zis nici in vointa, cici astfel ar insemna ci vointa a fost creata rea, ceea ce ar
fi un non-sens. Augustin se intreaba: JInsia vointa ce fel de bun este? Ea este un bun
intermediar, fiindcd poate fi si rea, si bund, dar numai datoriti ei omul accede la re-
alitdtile imuabile.”?

Riul intervine insi in lume printr-un act volitional, ca alegere a celor inferioare in
detrimentul celor superioare. Omul este liber si sivarseasci riul. Insi riul in sine nu
este nicidecum o substantd. ,Rdul, conchide Augustin, nu std in substanta... Miscarea
de indepirtare de Dumnezeu este picatul, si el este determinat de vointd. Raul nu
este substantd, ci un accident al substantei.”

Picatul insi atrage dupa sine vina. lar omul nu ar putea fi ficut vinovat decit daca
actul siu este unul liber. Un rau determinant l-ar scuti de aceastd postura: ,orice acti-
une pacitoasi este voluntara si, in consecinga, este vinovatd™*

Prin urmare, libertatea si vointa permit intrarea raului in creatie, deschid perspec-
tiva unei realititi opuse lui Dumnezeu si striine naturii lucrurilor. Insi nu cumva
fiinta umand este creatd prin aceasta cu un defect ontologic? Nu cumva, prin fap-
tul ca are posibilitatea sd refuze binele, vointa prezintd un defect si este instrument
al rdului? Dimpotrivd, departe de a fi un punct slab, libertatea constituie cea mai de

3 Anton 1. ADAMUT, Filosofta Sfantului Augustin, Edit. Polirom, lagi, 2001, p. 153.

3t Gh. I. SErBaN, ,Studiu introductiv la Sfantul Augustin”, in Despre liberul arbitru — De libero
arbitrio, trad. Gh. I. Serban, Edit. Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 33.

3> Gh. I. SErBAN, ,Studiu introductiv...”, p. 34

33 Gh. I. SerBaN, ,Studiu introductiv...”, p. 34.

34 Gh. I. SErRBAN, ,Studiu introductiv...”, p. 35.
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pret calitate a fiingei create. Intalnim aici la Augustin aceeasi valorizare exceptionali
a libertatii umane. Prin faptul ci este liber, omul este cea mai mireatd creatura a lui
Dumnezeu. ,A fi om, avind vointd liberd, este cea mai mare sansi in univers, o cali-
tate superioard stelelor de pe cer.””

Stabilind aceste principii, Augustin incearcd mai apoi construirea anumitor distin-
ctii in interiorul realitatii vizate. Astfel, pentru el, exista o clara distinctie intre /iber
arbitru si libertate. ,Liberul arbitru este facultatea de a alege, este sinonim, termi-
nologic, vointel, si el nu se poate pierde. Libertatea este starea vointei orientatd spre
binele care este Dumnezeu. Dacd omul se impotriveste acestei orientari, el pierde li-
bertatea, dar pastreaza liberul arbitru. Liberul arbitru este mijlocitorul libertatii, pot-
rivit principiului: cu cét libertatea se inradacineaza mai mult in Dumnezeu, cu atat
mai putin este ea supusd schimbdrilor liberului arbitru. ... Dupa cidere, Adam nu
pierde liberul arbitru, ci sensul libertitii adevirate; nu mai poate alege domeniul bi-
nelui, ceea ce vrea sa spund ca ii este cu neputintd de a-L mai iubi pe Dumnezeu fard
asistenta harului.”*

Aici intervine o noud distinctie, ce deschide calea unei preeminente a harului asu-
pra libertitii. Anume, omul este liber sd pacituiasci, isi exercitd libertatea in riu; dar
el nu poate savarsi binele decit asistat de har. ,In numeroase opere ale sale, Augustin
aratd ca vointa n-are nevoie decat de liberul arbitru pentru a face raul, dar nu poate
face binele decat cu ajutorul gratiei.”” Omul apare ca mai liber fata de pacat decit fatd
de gratie. Realitatea umand e oarecum contradictorie: creatd spre libertate, aceasta este
aproape exclusiv rodul harului. De aici concluzia paradoxali ci in acelasi timp omul
este liber, dar nu poate face nimic fard har.’® Demonstratia augustiniand va merge ul-
terior mult mai departe de aici — nu doar in opera sa propriu-zis, ct si in cea a in-
terpretilor si urmasilor sii.

In tot cazul, Augustin isi atinge scopul de a demonstra faptul ci opinia maniheici
este eronatd. In acelasi timp, se resimte influentat de cadrul ideilor timpului in care
s-a migcat. Riul devine o prezenti chiar necesara in lume, construind cadrul vital al
miscarii. ,Influentat de Platon, Plotin si chiar de manihei, Augustin a afirmat ca in
lume trebuie amestecat binele cu riul, intrucit, daci ar fi mereu bune toate, atunci
ar fi uniformitate i monotonie.””’

Problema care il preocupi este riul la care ajunge vointa umana. Aici, singur omul
este responsabil si vinovat. Ne gandim in primul rind la un alt element ce joaca un rol
important, anume existenta diavolului i a ingerilor cazuti. Augustin vine in intdm-
pinarea riscului unui alt determinism. El ,nu socoteste justa opinia conform cireia
diavolul ar fi cauza pacatelor si a tuturor relelor fizice si morale survenite ca pedepse

35 Gh. I. SersaN, ,,Studiu introductiv...”, p. 35.

3¢ Anton 1. ADAMUT, Filosofia Sfantului Augustin, pp. 151-152.
37 Gh. 1. SerBaN, ,,Studiu introductiv...”, p. 24.

¥ AL ApAmuT, Filosofia Sfintului Augustin, p. 157.

% Gh. I. $ERBAN, ,,Studiu introductiv...”, pp. 27-28.
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pentru ele. Chiar daci o atare opinie este foarte raspandita, ea nu este in fond decit
dualism pur si simplu. ... Pentru Augustin insa, diavolul nu este decit un mediator
MOTEis, UN Persuassor peccati §i un praecipitator in mortem - mz'jlocitor al mortis, cel care
indeamna la pécat 5i care ne duce definitiv la moarte.”*°

Singuri vointa umand se migcd in mod nenatural. Iar Dumnezeu permite aceasta
posibilitate in mod providential. Ciderea nu se poate petrece fird permisiunea lui
Dumnezeu. Mai mult, Augustin incearci chiar sd valorizeze actul caderii, si apoi in-
terventia raului insusi. Mergand mai departe, considera ci ,Dumnezeu a permis riul
ca sd scoatd din el un bine mai mare, motiv pentru care a si fost permisd ciderea in
picat a lui Adam, numita de el felix culpa, intrucat a prilejuit Riscumpdrarea.”*" lar
scopul acestei riscumpdriri vizeazd eliberarea, are ca motiv si ca scop aceeasi liber-
tate umand, intrucit omul nu mai are in starea de picat decit o libertate de sclav.%

Afirménd, in concluzie, ci ,rdul consta in a se folosi in mod nepotrivit de bi-
ne”®, Augustin va respinge mai departe ideea de determinism datorat destinului. In
acceptarea acestei idei vede un fel de atitudine facild de resemnare a libertatii. Astfel,
cei care se complac in scuza destinului

»...ori presupun dupi bunul lor plac ci lucrurile omenesti nu sunt conduse de nici o
Providentd Divina si, in timp ce-si lasd atdt trupurile, cit si sufletele la voia intAmpliri-
lor de tot felul, sustin totusi cd trebuie sd fi fost loviti si munciti de pasiuni, negand
in felul acesta dreptatile divine si ascunzAndu-le pe cele omenegti, de citre care se so-
cotesc a fi acuzati si respingi sub obladuirea destinului; un destin pe care ei obignuiesc
totusi si-1 conceapa si sd si-1 reprezinte orb, intrucit se considerd a fi mai buni decat
acesta de catre care sunt condusi, ori marturisesc ci si ei le simt si le afirm pe acestea
cu aceeasi orbire.”#

Spre sfarsitul vietii Augustin isi va concentra intreg efortul spre a demonstra preca-
ritatea vointei umane, ce poate doar pacitui, si nicidecum savarsi binele. Intervine o
distinctie in interiorul ideii de libertate. Berdiaev observa, cu titlu de repros: ,,Existd
doui feluri de libertate; prima — libertatea primari, ultima — libertatea finala. Intre
acestea doud se asterne drumul presirat cu chinuri si suferinte, calea dedublirii.
Stantul Augustin, in lupta sa impotriva pelagianismului, vorbea de doui libertati: /-
bertas minor si libertas major. Libertatea inferioard era pentru el cea primara, care este
libertatea optiunii binelui, legati de posibilitatea pacatului. Libertatea superioari era
cea ultimd, finald, libertatea intru Dumnezeu si bine. Sfantul Augustin a fost apolo-

4 Gh. 1. SErBaN, ,,Studiu introductiv...”, p. 23.

# Gh. I. SErBAN, ,,Studiu introductiv...”, p. 49.

4 Gh. I. SErBAN, ,,Studiu introductiv...”, p. 49.

 AUGUSTIN, Despre natura binelui, Contra manibeilor, trad. Cristian Soimusan, Edit. Anastasia,
Bucuresti, 2004, p. 44.

# AUGUSTIN, Despre liberul arbitru..., p. 247.
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getul celei de a doua libertéti, /ibertas major, care 1-a dus in final spre conceptul de
predestinare.”®

Ce l-a putut insd face pe Augustin sd ajunga in punctul vecin predestinarii?
Insistenta de a se opune pelagienilor I-au condus poate la o argumentare plasata pe
un teren riscant, probabil in punctul unde ratiunea nu poate descoperi decit con-
tradictii. Greseala atit a lui Pelagius cit si a lui Augustin ar fi, conform lui Lossky,
aceea ,de a fi transpus taina harului pe tirAm rational”, ,unde chestiunea nu putea
fi dezlegatd”, si ,unde realititile de ordin duhovnicesc, harul si libertatea, au deve-
nit doua concepte juxtapuse care trebuiau si se puna de acord una cu alta ca doud
obiecte striine unul de altul™.

Concluzia lui Augustin va riméine insi una dubli, incercind o formuld care sa
nu piarda nici unul din cele doua aspecte. Conform lui, ,, Dumnezeu produce in omul
insugi vointa de a crede, dar a consimti sau a nu consimgi la chemarea lui Dumnezeu,
aceasta apartine numai voingei... Meritul omului vine din vointa lui buna sprijinitd de
Dumnezeu; ne-meritul ii vine din vointa perversi. Nici Dumnezeu, si nici vreo sub-
stantd exterioard omului nu produc in om picatul.”¥ Nu Dumnezeu predestineazi
spre picat. Pe de alta parte ,Augustin va spune ca libertatea nu foloseste omului la
nimic, daci este fird de Dumnezeu.”*®

Fericitul Augustin va inspira, mai tirziu, in mai multe rinduri nu numai teo-
logia romano-catolici, ci si pe cea protestanti. In planul antropologiei, chipul lui
Dumnezeu in om apare ca umbrit total de pacat, fird insd a inceta sa riména chip.
Elementele constitutive ale chipului cunosc o intunecare. Cunoasterea este slabita si
decade in ignorantd.® Liberul arbitru riméne, in lipsa suportului haric, la inclinatia
sa naturald spre material, despiritualizat. El ,,nu poate decit si pacatuiasci fard aju-
torul unui har mai puternic pe care Augustin il numeste auxilium quo volumus”.”
Manifestarea chipului este una deci lipsitd de prea mult element spiritual, una gro-
sierd, pdtimasa, in virtutea unei concupiscente deveniti inerenti existentei istorice.
Chiar faptele de necontestat ca virtuoase ale omului natural sunt splendida vitia, con-
form Fer. Augustin.”!

Augustin va deschide in cele din urmad calea spre un anume tragism al libertdtii.
Berdiaev observa ci ,ideea crestina este amenintatd de doud pericole, de doua spec-
tre — de rdul libertitii si de coercitia binelui.”* Ambele riscuri se vor manifesta mai

+ Nikolai BERDIARY, Filosofia lui Dostoievski, trad. Radu Parpauta, Edit. Institutul European, lasi,
1992, p. 42.

# V1. Lossky, op.cit., p. 229.

4 Al. ApAmut, Filosofia Sfantului Augustin, p. 157.

# A.1. ApAMuUT, Filosofia Sfantului Augustin, p. 158.

# Stefan C. ALexe, ,,Conceptia Fericitului Augustin despre picat si har”, in Studii Teologice 5-6
(1956), p. 334.

5 Stefan C. ALExE, ,,Conceptia Fericitului Augustin...”, p. 334.

' Hr. ANDRUTOS, Simbolica, trad. Patriarhul lustin, Edit. Anastasia, Bucuresti, 2003, p. 271.

2 N. BErDIAEY, Filosofia..., p. 43.
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tarziu istoric, depasind cadrul strict al discutiilor teoretice. Polemicile se extind la un
alt nivel, ce va chinui congstiintele intr-o perioadd sumbri a istoriei spiritului.

REFORMA $I LIBERTATE

Tn Occident, Reforma avea sa realizeze o mutatie radicala a ideii de libertate, pe
care o refuza la nivel teologic si metafizic, restringind-o doar la nivel social, unde
deja este golitd de orice valoare. Antropologia protestanta isi va lua ca punct de ple-
care tezele lui Augustin, pe care le va dezvolta intr-un mod ce retrogradeaza umanul,
cu a sa libertate, de la statutul de fiinta religioasi la cel de fiintd exclusiv profana si
inevitabil pacitoasa.

O prima observatie este aceea ca omul prin puterile sale nu mai poate face ni-
mic bun, nici sd cugete sau sd creadd, nici sa inceapd si lucreze sau sa conlucreze cu
Dumnezeu, ci este ca o piatrd sau ca un bustean, mort complet, iar pozitiv, trece prin-
tr-o stare de ignorantd, de neiubire sau uri totala fati de Dumnezeu.® Conform lui
Luther, ,omul, cu intreaga natura si fiind a sa, nu e numai pacitos, ci insusi pacatul.”>*

In a XllI-a din Tezele de la Heidelberg, Luther scrie: ,,Liberul arbitru, dupi cidere
e o vorba goald si cAnd face ceea ce este in sine, pacituieste de moarte”. Cici ,,vointa
omului fird de har nu e liberd sa aleaga intre a face ceva sau a nu face ceva..., ci este
in chip necesar roabi si prizonierd, desi slobodi de orice silnicie.”™ Prin har se va
mai intelege doar actul de gratiere a lui Dumnezeu, pe temeiul jertfei Mantuitorului
Hristos. Prin aceasta Dumnezeu il iartd pe pacitos, il elibereazi de vina pacatului nu-
mai, nu si de pacat, si il declard drept.

Protestantismul va afirma din ce in ce mai frecvent o contradictie ontologici intre
om si Dumnezeu: cele doud domenii se exclud, in definitiv, reciproc. Intentionalitatea
lui Dumnezeu nu mai poate fi perceputa decit ca violenta si violentare. Libertatii ii
este refuzatd orice posibilitate in domeniul religios si metafizic. Chiar universul fizic
devine, incepind cu perioada iluminista, un spatiu al determinismului natural, ex-
plicat exclusiv prin legi fizice, fiinta umana nemaifiind altceva decit rezultatul unei
evolutii arbitrare. In acest punct, vechile dileme ale libertitii nici micar nu isi mai
gisesc 0 vaga interogare. Problema este definitiv rezolvatd. Pentru filosofiile materi-
aliste ale secolului al XVIII-lea, s-ar putea spune si ci ,viciul si virtutea n-ar fi decat
niste produse deopotrivd cu zahirul si alcoolul”.>®

Daca filosofii mai vechi considerau ratiunea ca unic instrument de a depasi deter-
minismul naturii in om, Schopenhauer va nega si acest din urma argument. Cu to-
ate acestea, ,,pentru o singura clipa si intr-o singurd imprejurare omul poate face si
taca asprele comandamente ale vointei sale de a trdi. ... Acest unic moment, in care

$3Joan I. IcA, ,Conceptii teologice eronate asupra raportului dintre natura si har”, in Ortodoxia
4 (1960), p. 537.

* Mohler, Symbolik, p. 74, apud Ica. 1. Toan, art. ciz., p. 537-538.

55 N. CHITESCU, ,,Despre predestinatie...”, p. 409.

¢ Tudor ViaNu, Filosofia culturii i teoria valorilor, Edit. Nemira, Bucuresti, 1998, p. 448.
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omul atinge conditia nesperatd a libertitii, este acela pe care il daruieste arta. Creatia
si contemplatia artistica sunt singurele momente de libertate de care se bucura fi-
inta omeneasci, incovoiatd indeobste de legea de fier a vointei sale de a trai, de aspra
apasare a naturii in el.””’

La finalul uneia din piesele sale de teatru, Sartre va trage concluzia: ,Ma intrebam
in fiecare clipa ce-as putea sa fiu in ochii lui Dumnezeu. Acum stiu rdspunsul: nimic.
Dumnezeu nu ma vede, Dumnezeu nu mi aude, Dumnezeu nu ma cunoaste. Vezi
acest hiu deasupra capetelor noastre? Acesta e Dumnezeu. Vezi aceastd sparturd in
usd? Acesta e Dumnezeu. Vezi aceasta groapd in pamant? Tot Dumnezeu e. Tacerea
e Dumnezeu. Absenta e Dumnezeu. Dumnezeu e singuratatea oamenilor. Nu eram
decat eu: eu singur am hotdrat Riul; singur am scornit Binele. Eu sunt cel care a trisat,
eu sunt cel care a ficut minuni, eu sunt cel care ma invinuiesc astizi, eu singur pot sa
ma dezleg de péacate; eu omul. Daca Dumnezeu exista, omul este neant; daca omul
existd...””® Treptat, universul eliberat de constringerea divinititii nu mai poate oferi
omului modern decit o unici libertate: aceea de a alege intre om si Dumnezeu. Ori
omul singur, ori Dumnezeu singur.

57 Tudor Vianu, Filosofia culturii..., p. 448.
58 Jean-Paul SARTRE, Diavolul si Bunul Dumnezeu, Edit. Pentru Literaturd, Bucuresti, 1969, p. 199.



PROBLEMA CASTITATII SI FUNDAMENTAREA
MORALEI SEXUALE CRE§TINE*
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Abstract: In this paper we intend to provide the reasons for justifying the christian ethical
rules regarding the human sexuality and the sexual behavior. We assume that the entire moral
law coming both from the Bible and from the Christian Tradition has a sufficient reason and
it also has to show the path for obtaining the autenthical good and the redemption, and none
of its principles is meaningless nor absurd. Nonethelesss, we try to expose the archetypal bases
of the human sexuality, appealing to the theological authotity of several well-known Church
Holy Fathers.
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ARGUMENT

In cele ce urmeazd, ne-am propus tratarea unei teme generale specifice moralei
crestine asupra cdreia, planeazd un nivel ridicat de confuzie, cel putin in rindul
mentalittii din lumea laicd. Dacd majoritatea preceptelor morale crestine sunt
evidente si acceptabile pentru cei mai multi oameni, dat fiind faptul ci ele coincid
intr-o oarecare misura cu normele consuetudinare ale bunului simt comun, aspec-
tele care apartin moralei sexuale produc, de cele mai multe ori consternare, tocmai
datorita caracterului mai putin evident al ratiunilor justificative.

Dincolo de acest aspect care tine de nivelul de intelegere al fieciruia in privinta
problemelor morale, constatim c3, din pacate, lipseste de multe ori o articulare lim-
pede din partea teologilor a fundamentului normelor sexuale prohibitive prezente in
morala crestind. Invocarea Sfintei Scripturi sau a altor surse cu autoritate in dome-
niul doctrinei crestine nu reprezintd o metodi convingitoare decit pentru cei care
deja sunt angajati religios. Mai mult, cu toate ci doctrina crestind depaseste ratiu-
nea, depdsirea acesteia nu este o negare frontala, astfel ci din ceea ce apartine doctri-
nei crestine nu poate intra in conflict cu principiile ratiunii.

Preceptele morale, la fel ca alte articole de credinta, nu pot avea un caracter absurd
sau lipsit de temei, Excluzind caracterul irational al adevarurilor normative de cre-
dinga, inclusiv al preceptelor etice, considerim ca una dintre sarcinile teologiei mo-
rale este tocmai evidentierea modului in care acestea se fundamenteazi, fundamentare
din care rezultd necesitatea acestora.

Daca Legea morald este datul Revelatiei divine, fiecare articol al siu va avea o ra-
tiune necesard si suficientd pentru a se valida, cici Dumnezeu in infinita Sa intelep-



ciune, nu cere omului sd facd nimic fird sens. Prin urmare, Legea morala este datd
omului in propriul siu folos (cici Neconditionatul absolut nu este conditionat de
comportamentele pe care le cere omului), astfel ca ea reprezinta calea citre perfec-
tare, desdvarsire, puritate, deificare. In consecintd, fiecare principiu al Legii este pe
deplin justificat, ba chiar necesar in sensul obiectivului vizat de respectarea acesteia.

Scopul general al teologiei este dat de explicitarea Revelatiei, cici teologia ca dis-
curs trebuie si dea o forma articulatd continuturilor de credinga. Prin urmare, se poate
spune ca teologia urmareste evidentierea rationalitdtii obiective din spatele acestor
continuturi de credintd. De asemenea, o teologie morald va arita tocmai temeiul in
virtutea caruia un lucru interzis de Lege este rdu in mod obiectiv.

Daci Legea morali este de origine diving, ea priveste binele in mod absolut. Refuzim
orice interpretare contextuala relativista fata de morald si moralitate. O asemenea in-
terpretare dinamiteaza insdsi posibilitatea fondarii unor valori morale perene, cici in
masura in care acestea existd, ele trebuie sd aiba un fundament atemporal din care si
decurgi necesar valabilitatea lor intrinseca.

Legea este eternd fiindcd se fundamenteazi in vointa unica si eternd a Infinitului.
Admiterea unei schimbabilititi ar insemna profesarea inacceptabilei teze a schimba-
bilitatii vointei Imuabilului. Dumnezeu in eternitatea Sa absoluta are o singuri vo-
intd eternd i absolut necesard. Necesitatea imperativelor morale deriva din necesitatea
absolutd a vointei atotperfecte a lui Dumnezeu.

Daca Legea este eternd prin fundamentarea ei, rezulta ci statutul siu este atempo-
ral. Caracterul sdu permenent presupune valabilitate intrinsecd si independenta fata
de conditiile temporale. Preceptele sale sunt conditiile desavarsirii conditiei spiritu-
ale a creaturii rationale.

PROBLEMA MORALEI SEXUALE iN CRESTINISM

aca ratiunile celor mai multe precepte morale sunt destul de lesne de inteles si

de acceptat, dat fiind faptul ci, cel putin regulile relatiilor orizontale corespund
intr-o anumitd masurd simgului comun, restrictiile de natura sexuald pe care le pre-
vede morala crestind, se prezinta ca fiind problematice. Este evident faptul ca pentru
cei care sunt deja angajati in parcursul spiritual, fiind membri ai Bisericii, poruncile
sunt acceptate ca atare in virtutea autoritatii fatd de care acestia si-au dat deja con-
simtamantul. Cu toate acestea, chiar si un crestin isi poate ridica intrebari cu privire
la acest tip de restrictii.

Intrebirile care se ridica privitor la restrictiile sexuale sunt in parte legitime. Aparent,
pacatul desfrinarii, in multiplele forme dupi care este definit de catre Biserica, nu
pare a avea vreo repercusiune negativa concretd (exceptind unele forme excentrice).
Nu afecteazi relatiile cu semenii in nici un fel si nu prejudiciazi propriu-zis pe ni-
meni. De ce este consideratd ilegitimd homosexualitatea sau autoerotismul? Dar adul-
terul mutual consimtit, aga-numita ,cisatorie deschisi’? Cu ce se risfringe negativ
asupra celuilalt intimitatea concupiscenti liber-consimtita? Dar, mai ales, de ce sunt
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restrictionate actele intime premaritale? Care este diferenta dintre a le savarsi inainte
sau dupd cisitorie? De ce este importantd castitatea si de ce este atit de elogiat mo-
nahismul, din moment ce Dumnezeu porunceste inmultirea (Gen. 1:28)?

lata o parte dintre interogatiile relativ indreptitite care se ridica in privinta aces-
tor probleme. Absenta unui raspuns clar si satisficator la ele dublat de nefericitul re-
curs la autoritate nu face altceva decit sa amplifice confuzia.

In cele ce urmeazi, vom incerca si schitdm cateva raspunsuri prin care sa se evi-
dentieze temeiurile principale ale moralei sexuale crestine cu restrictiile sale aferente.

NATURA SEXUALITATII

Primul pas in a intelege ratiunea determinanta a preceptelor prohibitive privi-
toare la morala sexuald a crestinismului, constd in intelegerea naturii sexualitatii
umane. Doar pornind de la ceea ce este in ea insisi se va putea deduce teleologia ei,
precum si principiile de manifestare legitimi. Aceste principii rezulta din natura sa
care ii determind menirea.

In primul rind, trebuie spus ci sexualitatea nu este o dimensiune exclusiv biologica,
ci are un fundament ontologic arhetipal. Respingem orice tezd fundationista biolo-
gica privitoare la sexualitatea umani, considerind ci o asemenea reductie a dimor-
fismului sexual la dimensiunea sa biologica priveaza sexualitatea tocmai de sensul ei
cel mai inalt, ratind dimensiunea ei cea mai profunda.

Masculinul si Femininul sunt in primul rind realititi de naturd ontologici arhe-
tipald. Arhetipurile' reprezinta structuri inteligibile universale. Ele nu sunt nici con-
structe socio-culturale, nici conventii i nici abstractii rezultate prin extrapolarea
analogica a unor fenomene biologice. Ca realititi substantiale de sine subzistente, ele
au precedentd universald in ordinea creatiei. Topica arhetipala este descrisi biblic in
capitolul I al Genezei.

In conformitate cu acest fragment descriptiv, distingem urmatoarele serii arheti-
pale corespondente:

-Creator-Creatie

-Unu-Multiplu

-Cer-Pamant

-Soare-Luna

-Masculin-Feminin

-Intelect-Intuitie

" Studiul a fost realizat sub coordonarea Pr. Conf. univ. dr. Grigore-Dinu Mos, care si-a dat avi-
zul pentru publicare.

" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodox3, Cluj-Napoca, email: rmradu.micu@gmail.com

*Vom face distinctia intre arbetipurile substangiale care sunt structuri paradigmatice universal-con-
crete ce stau la baza realititilor cosmice (ex: Cer, Pimant, soare, lund, ape, arbore, sarpe) si arbetipu-
rile dinamice care sunt acte cu caracter paradigmatic infitisate ca niste cadre narative in care se traseazi
coordonatele istoriei (ciderea originard, potopul, turnul Babel).
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Dualitatea arhetipald masculin-feminin, ca analogie izomorfa isi are fundamen-
tul in raportul originar al Creatorului cu creatia. Prima analogie cosmologica creatd
a acestui raport este relatia Cer-Pamant, incorporind complementar caracterele ac-
tiv, respectiv pasiv. In miturile cosmogonice, din hierogamia dintre principiul ceresc
si cel teluric rezultd lumea ca totalitate cosmologicd, prezentd in starea sa elementard
sub forma oului cosmic. Genurile ca structuri ale dimorfismului sexual sunt analo-
gii ale acestor realititi macro-cosmice primordiale. Inrudirile anlogice arhetipale sunt
regasite si in opera exegeticd a Sfantul Ambrozie al Milanului:

»De altfel, inaintea noastrd a existat cineva care a mentionat ci a fost comisa o incal-
care de citre om, prin placere i simtAmant, sub chipul sarpelui intelegind imaginea
plicerii, si sub chipul femeii vizind consimtimantul inimii si al mintii, pe care grecii
il numesc aicOnoig; intrucat, insd, simtimantul a fost ingelat, el I-a denumit, potri-
vit povestirii, minte supusa greselii, ceea ce grecii numesc vod¢. Pe buni dreprate deci
vodg a primit in greceste chip de barbat, iar aicnoig, de femeie. De aceea, unii au va-
zut §i in Adam un vodg pamantean.”

»Cici dacd pentru mai bine se primeste ajutorul, in cazul nasterii se dovedeste a fi mai
mare rolul femeii, aidoma cu rostul piméntului acestuia, care face ca semintele, pri-
mite la inceput, si se dezvolte din ce in ce, incalzindu-le la sanul lui, pAna ce se nalta
spre recolta.”

Omul, in calitate de microcosmos®, este o fiinta totalizantd in care se regiseste in-
treaga arhitectonica inteligibila a lumii. Sexualitatea sa este forma microcosmica an-
tropicd a complementarititii structurale dintre Cerul si PAmantul originare. Unificarea
nuptiali dintre barbat si femeie este o recapitulare a hierogamiei cosmice primordiale,
o creare a unei lumi in micro. Crearea omului ca barbat i femeie (Gen. 1:27) presu-
pune caracterul de unitate duald a omului. Acest pasaj scripturistic indica evidentul
caracter androgin la nivel ontologic al omului, fapt pentru care Pr. Staniloae afirma
cd ,barbatul si femeia numai impreuna alcatuiesc umanitatea completa™. Caracterul
unitar androgin al omului in starea de ,schita primordiald” constituie fundamentul
determinatilor arhetipale care, la rindul lor, determina ratiunea ontologica a sexua-
litatii umane. Din cele expuse, rezulta un telos esential al sexualitdtii umane: reface-
rea androginiei primordiale.

Unitatea androgini la nivel arhitectonic barbat-femeie este incorporarea analogici
a celorlaltre forme de unititi duale cosmice pe care deja le-am mentionat. In acest
sens, unirea barbatului cu femeia in scopul refacerii unititii androgine primordiale

* SEANTUL AMBROZIE AL MILANULUL, Scrieri partea intdi, PSB 52, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2007, pp. 65-66.

3 SEANTUL AMBROZIE AL MILANULUL, Scrieri partea intdi, PSB 52, p. 91.

+ SFANTUL loaN DamascHIN, Dogmatica, Opere complete 11, trad de Adrian Tinisescu, Cornel
Coman, Cristian Chivu, Editura Gindul Aprins, Bucuresti, 2017, p. 165.

s Dumitru STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol 111, Editura Institutului Biblic si de misi-
une ortodoxd, Bucuresti, 2010, pp. 186-187.
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este analogia dintre hierogamia cosmici Cer-Pamant. In aceasti serie analogici se in-
scrie si raportul Hristos Bisericd ilustrat de catre SfAntul Pavel in Epistola citre Efeseni:
~Femeile sa se supuna barbatilor lor ca Domnului, pentru ci barbatul este cap femeii,
precum si Hristos este cap Bisericii, trupul Sau, al carui Mantuitor si este. Ci precum
Biserica se supune lui Hristos, asa si femeile barbatilor lor, intru totul. Bérbatilor, iu-
biti pe femeile voastre, dupd cum si Hristos a iubit Biserica, si S-a dat pe Sine pen-
tru ea, ca s-o sfinteasca, curitind-o cu baia apei prin cuvant, si ca s-o infatiseze Siesi,
Biserica slavita, neavind pata sau zbarcitura, ori altceva de acest fel, ci ca si fie sfantd
si fard de prihand.” (Ef. 5:22-27).

Fundatiile arhitectonice ale sexualitatii umane determina automat si teleologia
acesteia. Un prim criteriu de legitimitate al actelor intime este tocmai coerenta arhi-
tectonica a lor, astfel ¢ orice act intim care iese din acest tipar al complementarititii
morfologiei corporale reprezintd o abnormitate. Sub acest aspect, sunt de la sine in-
telese motivele pentru care morala crestini condamnd formele deviate, ex-centrice,
de exprimare sexuald precum homosexualitatea sau perversiunile de intervertire a
partilor corpului. Orice act intim care nu satisface teleologia ratiunii arhitectonice
a sexualitatii care este constituitd de refacerea androginiei primordiale este condam-
nat la ilegitimitate. Doar formele de interferentd care sunt in consonantd cu aceastd
ratiune teleologica a sexualitdtii pot fi acceptate, adici cele care sunt conforme pa-
radigmei arhitectonice in care se intemeiaza determinatiile anatomice marcante ale
dimorfismului sexual.

CASTITATE SI IMPURITATE

acd mentinerea coerentei arhitectonice este o conditie necesard pentru legiti-

mitatea actelor intime, ea totusi nu este si suficientd. Aceastd insuficientd este
exprimata prin faptul ci Biserica si morala crestind in genere, condamna non-echi-
voc concubinajul si orice act sexual pre-marital, chiar si pe cele intretinute in limitele
firescului.

In aceste conditii, se poate ridica in mod indreptitit intrebarea cu privire la carac-
terul vicios al actelor intime pre-maritale. Din moment ce oricum este savrsit dupd
cununie, in ce ar consta diferenta? Prin ce se deosebeste actul sdvarsit inainte de cel
savarsit dupa? Care sunt temeiurile restrictiondrii unui concubinaj fidel in care in-
terferentele intime se mentin in limitele firescului? Pentru a raspunde la aceste pro-
bleme, este necesar ca mai intai sa distingem intre cele doua regimuri ontologice ale
sexualitatii: cel de dinaintea caderii si cel de dupa.

Dat fiind caracterul arhitectonic si arhetipal al sexualitatii, omul era o fiinta se-
xuat si in Paradis. In conformitate cu perspectiva patristici, corporalitatea biologici
era o dimensiune constitutiva si in starea originard a omului, astfel ca ,hainele de
piele” primite de primii oameni in contextul naratiunii mitologice a cirtii Genezei,
reprezintd nu trupul propriu-zis, ci o forma provizorie a unei corporalititii grosiere
si coruptibile menita si mentina in fiintd omul cazut. Acest invelis este trupul co-
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ruptibil rezultat din intrarea omului in conditia mortalitatii: ,,Apoi a ficut Domnul
Dumnezeu lui Adam si femeii lui imbricaminte de piele si i-a imbricat” (Gen. 3:21).

In starea de coruptibilitate si mortalitate, omul nu poate subzista in provizoratul
ontologic al istoriei decit tot printr-o forma de corporalitate coruptibila, deci provi-
zorie. Hainele de piele reprezinta modalitatea salutara prin care omul poate fi men-
tinut in fiingd in urma picatului. In absenta lor, omul ar fi intrat intr-o ireversibili
regresie in nefiintd. Trupul de dupi cadere, cu imperfectiunile inerente, este modul
unic prin care viata este posibil.

Din aceste consideratii, reiese in mod evident caracterul deficient al tuturor pul-
siunilor si facultitilor umane. Intreaga instinctualitate intr3 intr-o formi de manifes-
tare cizuta, viciatd, impulsiva.

Sexualitatea este, de asemenea, una dintre dimensiunile cele mai afectate. Daci in
Eden ea avea un carcater nepatimas, ingenuu, dupa cidere intra intr-un regim de im-
puritate. In aceasti privingd, Sf. Augustin face urmitoarele afirmatii:

»Atunci, dupa ce Legea a fost incalcata, intdiul om al lui Dumnezeu a inceput si cu-
noascd in midularele sale o altd lege care se opunea mintii sale si a simtit pacatul neas-
cultdrii lui cAnd a cunoscut neascultarea trupului siu, foarte intemeiat rasplatica. (...).
Deci, dupa ce oamenii cei dintai au simtit in carnea lor aceastd miscare care era rusi-
noasi prin aceea ci era neascultdtoare, si dupd ce s-au rusinat de goliciunea lor, au aco-
perit aceste madulare cu frunze de smochin (...).”

In cele citate, Sfantul Augustin sublineazi caracterul patimas al pulsiunii concupi-
scente survenita ca un rezultat al pacatului. Cu toate ci este impurd, in cadrul casito-
riei devine legitimata, dat fiind faptul ci slujeste nobila menire procreativa:

ylntr-adevir, ceea ce au facut aceia apoi, prin lisarea de urmasi -aceasta este virtutea
cdsdtoriei, iar ceea ce au acoperit inainte de rusine-, acesta este raul poftei pacdtoase
care se fereste de privire si, rusinAndu-se, cauta ascunzis.

Prin urmare, cisitoria se lauda pentru ci face un lucru bun din acel riu, dar se sfieste
pentru ¢ nu poate exista fira acel rdu. (...). Astfel, nici nu trebuie si osindim cisito-
ria din cauza raului poftei picitoase, nici si [iudam desfrinarea pe motiv ci este buna

cisatoria.”’

Perspectivele Sfintii Parinti privitoare la functia procreativa a sexualititii in starea

originard admit doua variante: fie reproducerea ar fi avut loc in alt mod decat cel se-
xuat, fie ar fi fost tot sexuatd, insd nepdtimasa:

»Dar vor spune, poate, unii: ,Ce vrea sd spund, dar, zisele bdrbat si femeie i cresteti 5i
vd inmultipi?”- la care vom spune c cresteti si v inmultigi nu aratd neaparat inmulti-
rea prin impreunare de nuntd, ci putea Dumnezeu si in altfel si inmulteasci neamul
omenesc daci ei ar fi pastrat porunca necilcatd pina la capit, dar stiind Dumnezeu cu

¢ FERICITUL AUGUSTIN, Despre folosul cisitoriei. Despre cdsitorie si pofia pdcdtoasd, trad de Anca
Meirosu, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2015, pp. 90-91.
7 FERICITUL AUGUSTIN, Despre folosul cisdroriei. Despre cisdtorie si pofta pdicitoasd, pp. 92-93.
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dinainte-cunoasterea Sa, Cela ce stie toate inainte de facerea lor, ci aveau sa ajunga in cal-
care de porunci si s fie osinditi mortii, dinainte i-a ficut birbat si femeie si le-a po-
runcit sd creasci si sd se inmulteascd.”

Este intru totul sustenabila ideea conform careia inmultirea ar fi putut avea sau
chiar ar fi avut loc in alt mod in Eden, insd dualitatea androgind a omului, asa cum
apare in referatul creatiei, exclude crearea femeii doar in scopul perpetuarii speciei,
femininul fiind componenta intrinseca a naturii umane integrale. Dualitatea mascu-
lin-feminin, asa cum am aratat, este analogia arhetipurilor macro-cosmice primordi-
ale in structura ontologicd a omului.

Consideram ci inmultirea in starea paradisiacd ar fi avut loc tot in mod sexuat,
insa intr-un mod lipsit de orice impuritate. Argumentul este dat de faptul ca omul
este creat de la inceput ca fiintd duali arhetipal. Dualitatea arhetipald implicd dimor-
fism sexual la nivel biologic. Dimorfismul sexual presupune posibilitatea de interfe-
rentd prin unificare arhetipala ca imitatie a hierogamiei cosmice. Porunca inmulgirii
este datd in Gen 1:28, astfel i se considera, in virtutea acestui aspect, ci procreatia ar
fi avut loc si dacd omul riménea in starea paradisiaci. Dar din moment ce procreatia
ar fi avut loc prin contributia améindurora, iar complementaritatea arhetipala dintre
oameni se rasfringea biologic ca dimorfism sexual, nu vedem ce impediment ar fi ca
ea sa aibd loc prin interferenta sexuald, caci valenta procreativi a sexualitatii nu este
un aspect pur biologic, ci derivi si din ontologia sexualititii ca structurd analogi du-
alitatii Cer-Pamént din a ciror fuziune rezultd oul cosmic ca nucleu primordial al lu-
mii. Forta generativ-multiplicatoare a sexualitatii tine de vectorul arhetipal al acesteia.

Cu toate acestea, mutatia pe care o sufera conditia ontologica a omului se rasfringe
implicit si la nivelul sexualitatii. Daci in starea primordiala actul intim procreativ era
expresia unificarii in vederea plurificarii fiintei, in regimul post-adamic, dinamica se-
xuala devine un mecanism de perpetuare a speciei sub imperiul mortii si necesititii.
Instinctualitatea dobandeste un caracter stihialic, impulsiv, violent. Pulsiunile sexu-
ale devin expresia dezesperantd a speciei care, amenintata de extinctie, vrea cu orice
pret sd isi mentind continuitatea fiintarii.

Raportul de similitudine dintre eros si thanatos in starea istorica a omului este evi-
denta. Starea actuala a sexualitatii se intemeiazd in moarte, fiind mecanismul de im-
potrivire fatd de amenintarea mortii. Functia de perpetuare a speciei nu are sens decat
in contextul in care conditia este afectatd de moarte. Mortalitatea, fiind rezultatul
caderii, fondeazi regimul istoric al sexualititii umane. In Eden, valenta procreativi
a sexualitdtii nu era definita de functia perpetudrii, ci de cea a multiplicirii fiintei.
Perpetuarea are sens doar sub imperiul extinctiei. Asadar, moartea este amestecatd
profund in conditia actuald a sexualitdtii umane. Acest aspect determina caracterul
impur al acesteia.

¥ SEANTUL ToaN DaMascHIN, Dogmatica, p. 485.
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Ideea raportului dintre sexualitatea procreativi specific regimului post-adamic si
mortalitate, raport in care acest tip de reproducere sexuati este conditionat de mor-
talitate, este regdsita si in viziunea Sfantul Ioan Damaschin:

»91 dupi cilcarea poruncii, cAnd prin cilcarea poruncii moartea in lume a intrat (¢4
pdmint esti si In pamdnt vei merge), abia atunci a cunoscut Adam pe Eva, femeia lui, si

a zamislit, 5i a ndscut. Asa cd pentru a nu fi starpit si nimicit neamul omenesc de citre

moarte s-a nscocit nunta, ca prin facerea de prunci neamul oamenilor sa se pastreze.”

Impuritatea sexualitatii in starea ei cizutd se manifesta simptomatic pe de o parte
prin caracterul impulsiv-agresiv al ei, iar pe de altd parte prin rusinea pudici. Este re-
marcabil faptul cd acest sentiment al pudorii este aproape inexistent la popoarele ne-
civilizate, fiind direct proportional cu gradul de civilizatie al societatii. Din aceastd
perspectiva, fenomenul este explicabil, dat fiind faptul ci civilizatia insési este sem-
nul distantarii de starea primordiald, astfel ci popoarele care inca nu au fost atinse de
factorul civilizator sunt mult mai aproape de starea originara.

In conditiile in care starea actuali a sexualititii este rezultatul mortalititii patrunsi
in natura ontologica a omului prin ciderea primordiald, rezultd caracterul impur al
ei, purtdnd in sine amprenta mortii. Din expresie voluntara a persoanei se transforma
in expresie impulsivd involuntara a speciei.

Dintre dimensiunile fiintei umane, sexualitatea este afectata in cel mai inalt grad
tocmai datoritd potentei sale superioare. Fiind cea mai potenta facultate, nivelul sau
de afectare este direct proportional cu nivelul potentei sale, astfel cd in istorie, sexu-
alitatea este inevitabil legata de mortalitate, cici ea nu poate genera decit ipostasuri
muritoare.

Impuritatea funciara a regimului actual al sexualititii umane determini ilegitimi-
tatea manifestarii ei. Prin caracterul ei congenital corupt si patimas, sexualitatea fard
actiunea transfiguratoare a harului se mentine in impuritatea sa inerenta. Necesitatea
unei taine speciale pentru unificarea intimd rezultd tocmai din aceste aspecte. Taina
Cununiei nu e doar o consacrare a raportului arhetipal individual dintre barbat si fe-
meie, ci este 0 modalitate de transfigurare, de conversie calitativd a sexualitatii, sco-
tind-o din impuritatea ei funciari.

Din necesitatea unui sacrament care si transfigureze starea sexualitdtii umane re-
zulta caracterul impur al oricirei manifestdri sexuale extra sau pre-maritale.

O alti consideratie care trebuie facuta este aceea a faptului g, la fel ca in privinta
celorlalte dimensiuni umane transfigurate prin primirea sacramentului, caracterul pa-
timas al sexualitatii nu se anuleaza, ea rimanind pana la moarte in forma ei cazuti.
Ea nu mai e impurd, cici a fost transformati de sacramentul Cununiei, insa isi men-
tine efectele ciderii inerente starii intramundane a omuluiu. Sacramentul Cununiei
actioneazd ca o formi de ,neutralizare”, de ,legalizare” a actului, insd nu produce o
modificare radicald vizibild a stirii corupte a sexualititii, asa cum Sfanta Euharistie

9 SEANTUL loaN DAmASCHIN, Dogmatica, p. 485.
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nu anuleazi mortalitatea biologica. Este importantd intelegerea acestui aspect, cici
in cisatorie, chiar daci interferentele intime nu reprezintd un picat, ele mentin ca-
racterul cazut al naturii, remanenta degeneratd a coruperii originare prin caracterul
impulsiv-patimas al actului.

Acesta este unul dintre motivele pentru care atit Hristos cat si Sf. Pavel recomanda
castitatea, insd avertizeazd asupra faptului cd fecioria rimane o optiune vocationali:
,Ucenicii I-au zis: Daci astfel este pricina omului cu femeia, nu este de folos si se
insoare. Iar El le-a zis: Nu toti pricep cuvintul acesta, ci aceia cirora le este dat. Ci
sunt fameni care s-au ndscut asa din pAntecele mamei lor; sunt fameni pe care oame-
nii i-au ficut fameni, i sunt fameni care s-au ficut fameni pe ei insisi, pentru impa-
ratia cerurilor. Cine poate intelege si inteleagd.” (Mt. 19:10-12); ,,Eu voiesc ca toti
oamenii sd fie cum sunt eu insumi. Dar fiecare are de la Dumnezeu darul lui: unul
asa, altul intr-alt fel. Celor ce sunt necisitoriti si viduvelor le spun: Bine este pentru
ei sa ramana ca si mine. Dacd insd nu pot sd se infrineze, si se cisitoreasci. Fiindca
mai bine este si se casatoreasca, decat sa arda.” (I Cor. 7:7-9).

Date fiind aceste consideratii, este de inteles motivul pentru care fecioria, casti-
tatea sunt virtuti att de importante in morala iudaici si in cea crestina. Puritatea
deplini este data doar in starea de feciorie, astfel cd actul sexual, chiar si in cadrul le-
gitim al cisitoriei ramine un comportament patimas care mentine in el amprenta
caderii. Acest aspect este reflectat in mod clar in canoanele bisericesti prin impune-
rea abstinentei sexuale in timpul posturilor sau inaintea primirii Sfintei Euharistii.

Pentru a limpezi teza pe care o profesim si pentru a inlatura orice dubiu in aceasta
privinta legitimititii pozitiei sustinute, vom expune aici schema argumentativa. Dacd
acceptam prin autoritate legiuirile bisericesti ca fiind intemeiate, avindu-si o ratiune
puternici in spatele lor, constatim ci explicatia datd este singura posibild. Daci actul
sexual ar fi un comportament total lipsit de orice impuritate, nu ar avea nevoie sa fie
restrictionat. Dat fiind faptul ci este restrictionat chiar si in cadrul cdsatoriei, rezultd
ci un anumit element deficient inci persista in el, chiar si in legitimitatea cadrului
nuptial. Incompatibilitatea dintre sacru si erotic este evidenta, Insd aceastd incom-
patibilitate nu poate fi data decat de caracterul deficient al eroticului. Aceasta defi-
cientd a eroticului ii este funciard, altminteri, el nu ar mai trebui reglementat moral.
Pe de alta parte, fecioria este o virtute care se bucurd de un grad de respect ridicat
in ethos-ul crestin. Nu intAmplétor exista in Dogmaticd ideea conform careia Maria
este pururea fecioara. Infinitul Absolut nu S-ar fi putut intrupa altfel dect dintr-o
fecioard'®. Asocierea puternicd a castitatii cu puritatea indica si reversul siu, anume

* Mentiondm faptul ci acestea nu sunt singurele si nici principalele ratiuni dogmatice din spa-
tele acestor aspecte doctrinare, insd sunt complementare. Ratiunea principald a intruparii lui Hristos
dintr-o Fecioari este datd de preexistenta ipostatica a Fiului Care este nascut din veci de catre Tatil.
Absenta paternititii umane implicd absenta generdrii, cici paternitatea este generativd iar materni-
tatea receptiv-mediatoare. Nu poate exista generare decit a unui ipostas negenerat. Asocierea mater-
nitate-paternitate presupun gezerare ipostatici, iar nu mediere ipostaticd, aceasta din urmd putand fi
dati doar in conditiile unei maternititi umane lipsite de paternitate umana. Privitor la pururea fecio-
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corelatia dintre sexualitatea activa si impuritate. Acest caracter deficient al sexuali-
tatii, pe langd faptul ci se reflectd consecvent in axiologia crestina, reiese si din cele
expuse anterior in privinta ontologiei sexualititii, dar si din nemijlocirea fenomena-
litatii ei de o violenta si stihialici efervescenta.

Privitor la raportul ierarhic dintre casitorie si feciorie, Sfantul Ioan Damaschin
afirm3 urmaitoarele:

,Fecioria este petrecerea ingerilor, insusirea a toatd firea/natura netrupeasci. Spunem
aceasta nu defaiimand nunta (Doamne fereste!), ca stim cd Domnul, la venirea Lui, a
binecuvéntat nunta, precum si pe cel ce a zis: Cinstita este nunta, si patul nespurcat, ci
cunoscind ci fecioria este mai buni decit ceea ce este bun, i si intre virtuti sAnt mai
mari si mai mici, asijderea si intre riutati. Cunoastem ca odrisliti din nuntd sunt toti
muritorii cei de dupa incepitorii neamului omenesc (fiindcd aceia sunt plismuire a fe-

cioriei, nu a nuntii). Deci pe cit e ingerul mai presus de om, pe atit este fecioria mai

de cinste decit nunta.”!!

In urma celor expuse si in consonant cu afirmatiile Sfantului loan Damaschin, re-
zultd neta preeminentd a regimului de viatd abstinent fatd de cel procreativ. Raportul
implicd automat superioritatea monahismului fatd de cisitorie, insi, evident, a mo-
nahismului asumat si implinit.

Superioritatea castititii fatd de casitorie mai rezulta si din alt aspect. Sexualitatea
activ-procreativa este specificd vietii mundane, fiind abolitd in Eshaton: ,,Si le-a zis
lor Iisus: Fiii veacului acestuia se insoara si se mrita; iar cei ce se vor invrednici s do-
b4ndeasca veacul acela si invierea cea din morti, nici nu se insoara, nici nu se mérita.
Cici nici sa moard nu mai pot, cici sunt la fel cu ingerii i sunt fii ai lui Dumnezeu,
fiind fii ai invierii.” (Lc. 20: 34-36). Cu toate acestea, nu considerim ca abolirea va
fi a sexualitatii ca determinare morfologica, dat fiind caracterul ei arhetipal care am-
prenteaza intregul fiintei individuale, ci doar la cea activ, erotici. Prin castitate, mo-
nahul anticipa conditia eshatologicd a omului, dar intruchipeazi si starea originard
adamicd de dinaintea caderii. Ideea puritatii originare a omului datd de starea fecioriei
este reliefatd de catre Sfantul lIoan Damaschin:

,Noi spunem insi, indriznind intru Dumnezeu Cuvantul, Cel din Fecioari intrupat,
cd fecioria de demult si dintru inceput a fost siditd in firea/natura oamenilor -ci din

pimant-fecioard a fost plasmuit omul, din singur Adam a fost ziditd Eva, in rai se pe-

trecea in feciorie.”'?

Absinenta sexuald presupune automat evitarea impurificarii, impurificare ce se
datoreaza naturii cazute a sexualititii. Dacd manifestarile active ale instinctului pro-
creator constituie o expresie patimasd a conditiei deficiente, rezultd in mod clar su-
perioritatea conditiei celui care evitd orice formd de interferentd intima.

ria Mariei, argumentul constd in faptul ci Hristos ca Ipostas absolut satureaza deplin maternitatea
Sfintei fecioare, cici este un Ipostas Care contine totalitatea.

"' SEANTUL loaN DaMASCHIN, Dogrmatica, pp. 487-489.

> SEANTUL loAN DAMASCHIN, Dogmatica, p. 483.
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CoNcLuzn

A
In acest scurt studiu, aga cum s-a observat, am abordat problema sexualitatii din

perspectiva moralei crestine, vizand ratiunea justificativd a preceptelor restrictive
care, din perspectiva ethos-ului crestin, se impun in acest domeniu. Sesizind necesitatea
unei perspective articulate asupra acestor probleme, perespectiva pe care, din picate, o
regasim prea putin in spatiul discursului eclesial public am considerat ci o asemenea
abordare este dacd nu necesara, cel putin deosebit de importantd nu doar sub aspect
doctrinar, ci si sub aspect didactic-misionar.

In prima parte a lucririi am expus natura sexualititii umane si caracterul ei arhe-
tipal care decurge dintr-un fundament al ei situat dincolo de simplele determinari
biologice, fundament necesar nu doar sub aspect ontologic, ci si din perspectiva jus-
tificirii moralei sexuale in genere. Am determinat ca telos esential al sexualititii re-
facerea androginiei primordiale, astfel ca orice manifestare erotica trebuie sa fie in
conformitate cu acest criteriu teleologic daci se vrea a fi legitimata.

In cea de-a doua parte s-a aritat deductiv caracterul impur funciar al sexualitatii
umane care, la fel ca alte facultiti omenesti, se afld intr-un regim deficient de actua-
lizare si manifestare in urma afectarii ei de ciderea originara. Din aceastd deficientd
funciara, am conchis necesitatea Tainei Sfintei Cununii ca modalitate de transfigu-
rare haricd, de purificare.

Dincolo de acestea, in virtutea aceleiasi premise, am aritat caracterul preeminent
al castitdtii fatd de casitorie, nu fiindcd sexualitatea umanai nu ar fi o componentd
intrinsecd naturii doritd de Dumnezeu, ci fiindci regimul deficient al sexualititii in
starea cizuta presupune o stare de impuritate intrinsecd a acesteia. Fiind expresia con-
ditiei cazute, afectate de moarte, este evident ca ea a suferit o alterare majora fata de
starea originara. Preeminenta castitatii fagé de cisitorie, asa cum s-a vazut, este susti-
nutd de catre unii dintre cei mai importanti Parinti teologi.

In virtutea acestor consideratii conclusive, considerim ci aceasti scurti intrprin-
dere a reusit sd schiteze un cadru de ansamblu menit sa sprijine pledoariile dogma-
tice si moral-apologetice ale teologiei crestine, contribuind astfel la slujirea teologici
a Adevarului Care S-a intrupat pentru ridicarea naturii umane cizute la altitudinea
demnitatii celeste.
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Abstract: When we refer to universality, we think about the Universe — which means
everything. When we talk about universality, there is no more separation. The monachism is
found, which main role in society is to be the same for everyone and to be a mass of people,
together with God and then in a communion with one another. Monachism is the one that
being separated from the people, also prays for the people. Maybe many are wondering what
is the connection between monachism and universality? The religious people, and here we
refer especially to those living a solitary life, are the most universal parents. They did not run
away from the world because they hated it. They did because they loved it. To be able to help
the world, release it from evil, the religious, also being submitted to weakness, of the soul and
body, like any other human cannot stand among the wolves that rule the people. ,, The pack of
wolves”, may be banished by the hunter from afar or even killed, if shooting them from afar.
The purpose of monachism can only be the accomplishment of the human being or bringing
him closer to God. So the real religious people is an universal being. It may seem paradoxical
sometimes. How the monachism that introspects the human isolates him in an intimate way,

to get closer to God, to be very well associated with universality.

Keywords: universality, monachism, turning to God, people, life

INTRODUCERE

tunci cAnd ne referim la universalitate, aceastd notiune nu ne duce gindul in
ltd parte mai mult decat la Univers - ceea ce cuprinde totul. Atunci cind vor-
bim de universalitate, nu mai exista separare. Cel mai bine se regiseste in aceastd
definitie monahismul, al cirui rol principal in societate este acela de fi pentru toti
acelasi, sa fie o mare de oameni, cupringi in comuniune cu Dumnezeu, si apoi unii
cu altii. Monahul este acela care este despartit de lume, dar in acelasi timp rugdtor
pentru lume. Poate multi se intreabd, punind monahismul linga universalitate, ce
legatura ar avea una cu alta? Monahii, si aici putem sd ne referim mai ales la cei care
duc o viatd de pustinci, sunt cei mai universali parinti. Nu au fugit de lume pentru
cd au urdt-o. Ci au fugit de lume pentru cd au iubit-o. Ca s poti ajuta lumea, si o
scapi de riu, omul monah, avind si el neputinte sufletesti sau trupesti, ca orice om
supus pacatului, nu poate sta desigur in mijlocul lupilor care ii stipanesc pe oameni.
,,Haita de lupi” poate fi alungata de departe de vanator, sau chiar omorata, daci de
la o distantd anume trage in ei unul sau mai multe focuri de arme.



Care poate fi scopul monahismului, altul decit desavarsirea omului sau indum-
nezeirea lui. Monahul cu adevirat monah este un om universal. Poate ci uneori
pare paradoxal. Cum monahismul care il reculege pe om, il izoleazd intr-un mod
tainic, pentru a se putea apropia mai mult de Dumnezeu, si fie foarte bine asociat cu
universalitatea. Din cate stim universalitatea inseamni o exteriorizare a persoanei, fagé
de alte persoane. Si cAnd vorbim de omenirea intreagi ea nu se géseste in afara omului,
ci chiar in om. Primul exemplu este Adam-de unde a s-a nascut tot neamul omenesc.
Daca omul din picate este egoist, individualist, avAnd iubire de sine, clar ci nu mai
are cum sd aiba cat de putin vederea intregului neam omenesc'. Daca omul iubeste
mai mult pe aproapele, decit pe sine insuti, nu se separd de oameni, iarta, creeaza si
,»-coloreazd” mediul inconjuritor prin viata sa, primeste in inima sa intreaga omenire.

Facand aici o parantezd, ne aducem aminte de Sfantul Siluan Athonitul, care ajun-
sese la o atit de inaltd viatd duhovniceascd, incat atit de mult iubea lumea ca dorea
sd fi cuprinde in bratele lui. Aceasta este un om, avind in inima sa intrega oamenire,
pentru ca a dob4ndit dragostea dumnezeiasca®. ,,Universalitatea, privitd drept cate-
gorie calitativd, nu se realizeaza prin punerea impreund a oamenilor, nici chiar prin
adunarea la un loc a tuturor oamenilor din lumea intreaga, ci prin includerea si cu-
prinderea lor in fiecare persoand umana concretd™”. Mai exact, universalitatea nu in-
seamnd a aduna ,,tot ce este rdu la un loc”, nu de a aduna prin aceasta a se rispindi
patimile fieciruia adunate la un loc. Ci ea, universalitatea arati o trasitura a omului
adevirat, aga cum a fost creat de inceputul lumii-Adam inainte de cadere. Dupi ca-
dere omul a devenit unul individualist, egoist. Pentru ci aceasta produce de fapt nea-
scultarea (ceea ce a fost si la primii oameni), instriinarea de Dumnezeu, izolaindu-se
singur. Cel ce face ascultare, monahul indeosebi si fiecare om in parte, are mereu cons-
tiinta ca prin périntele sdu duhovnicesc, nu ii vorbeste altul, decAt Mantuitorul lisus
Hristos. Daci noi ascultim, fie monah, fie mirean, se produce in noi vindecarea de
neascultarea lui Adam. Daca ascultam, primim din nou haina botezului, primim chi-
pul cel dintai, asa cum am fost creati de la inceput. Un sfant parinte, pe nume Teodor
Studitul ascultarea o compara cu martiriul®.

Revenind la ceea ce inseamna izolare, individualism, ne aducem aminte din Sfanta
Evanghelie, ci demonizatii pe care i-a vindecat Méantuitorul Iisus Hristos, inainte de
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a-i vindeca, triiau departe de lume, in morminte pérasite’. Din acestd pricind a pica-
tului s-a stricat unitatea dintre oameni, si a aparut dezintegrarea dintre oameni. Cand
ne referim la unitatea intregii omeniri, de fapt ne referim la unitatea dintre fiecare om.
De la om la om, sau de la persoana la persoani porneste unitatea intregii omeniri.
Un mare totdeauna va porni de la ceva mic. Fiecare individ in parte adunindu-se in
numdr cit mai mare, formeaza deci o unitate. Depinde de fiecare persoand in parte,
modul sdu de viata, preocupirile sale, pentru ci unitatea ori dezbinarea fiecirui om
in parte, poate influenta intreaga omenire. E ca §i cum intr-o familie, parintii nu sunt
uniti intre ei chiar dacd sunt casitoriti, la fel si copii nu sunt uniti cu périntii si invers,
sau fratii intre ei, pentru i in primul rind lipseste dragostea care creeaza aceastd ar-
monie intre persoane aldturi de altele. Mai putem admite si faptul ci totul porneste
de la inima, din interiorul omului luntric. In inimi domneste ordinea sau dezordi-
nea omului, dupi cum este alipt sau nu de Hristos. Si cum se prezintd parintii sau
cum au trait ei uniti sau dezbinati, uniti sau nu uniti cu Hristos, asa vor fi si copii
lor. $i asa mai multe familii, mai multi oameni, dacd nu sunt uniti, devine intreaga
lume fie uniti sau dezbinatd, dupd modul triirii lor cu si in Hristos®. ,,Dezbinarea
lumii exteriorizeaza dezbinarea interioard a omului. Epicentrul dezbinirii mondiale
se giseste in inima omului, in omul lduntric; iar dezbinarea care se creeazi in aceasta
depiseste orice dezbinare exterioard™.

UNIVERSALITATE SI MONAHISM

Iar cind vorbim de monabh, el este primul care cultivi aceastd unitate. Pentru ca el isi
adund mintea sau mai bine zis coboard mintea in inimd, unde se afld toati existenta
sa. lar prin coborarea mintii in inima practicAnd rugiciunea lui lisus, se naste odatd
cu aceasta si dragostea pentru Dumnezeu si pentru aproapele. Iar omul (monahul) se
unificd in primul rAnd pe sine insusi, se vindecd ; iar apoi vindecAndu-se pe sine insusi,
poate si vindece si intreaga lume. Monahul bineinteles, nu va reusi aceasta, daca nu
se va retrage de lume (in prim plan a nu se intelege un mod egoist) si intorcAndu-se
spre sine, se intAlneste cu sine insusi, incepe sd se cunoasca mai bine pe sine insusi. Si
cand monahul, practicAnd rugaciunea lui lisus, isi va descoperi mizeria din sufletul
sdu, netrebnicia, neputinta lui s.a., atunci a ajuns la cunoagterea cea adevarata care
il va duce la dragoste si smerenie sau invers, si la unitatea cea adeviratd cu intreaga
omenire. Smerenia este cea mai mare calitate, care ii deschide omului o portitd pen-
tru a merge spre Dumnezeu, vizindu-si in acleasi timp netrebnicia sa. Smerenia este
darul lui Dumnezeu pentru om care il face sa fie cit mai aproape de El. Un motiv
pentru care monahii ieseau din pustie, este acela ca fiind lipsiti de ajutorarea aproa-
pelui, sa-si isi cunoascd mai in adinc, slibiciunea propie. Si daca isi cunoaste slabi-
ciunea propie, atunci va si cere ajutorul lui Dumnezeu. Monahul devine constient,

5 Vezi Sfanta si Dumnezeiasca Scripturd a Noului Testament, Evanghelia dupd Matei.
¢ Georgios MANTZARIDIS, Globalizare si universalitate..., pp. 78-79.
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ca fard Dumnezeu, nu poate face nimic, absolut nimic. Smerenia, este haina cu care
imbricindu-se monahul, omul in general, va fi pazit de uneltirile vrijmagsului. Este
vesmantul care il pazeste de cadere ®. Omul cu puterea sa poate si se retraga, pentru
cd aceasta este o lucrare omeneascd, dar cAnd incepe a se dérui altora, a se jertfi pen-
tru aproapele, este ajutorul dumnezeiesc care contribuie la lucrarea omului. Omul nu
poate singur sd ajute pe altii, decAt numai conlucrind cu harul dumnezeiesc. De fapt,
adevirata lume, este fundamentatd pe omul universal. A se putea ajunge la o unitate,
unifcare, nu se poate altfel decat prin Biserica, si in Biserici. Omul, fiind dupa chi-
pul si aseminarea lui Dumnezeu, devine ca o oglindi in care se reflectdi Dumnezeu.
Monahul este cel care se departeza, fuge de tot ceea ce este lumesc. El se elibereazd de
tot ceea ce este patimd in lume : iubirea de argint, dorinte, pofte picatoase sau car-
nale. Monahul este cel care se goleste pe sine insusi, de tot ce este lumesc.  Mai apoi,
monahul este cel care paradoxal se separd de toate ca s se uneasci cu toate. El este
cel care se vede pe el insusi. Il pune pe aproapele siu mai presus decit el. Se bucuri
atunci cand il vede pe aproapele mai sus decit el si se intristeazd atunci cind cel de
langi el suferd. Numai asa omul se poate uni cu Dumnezeu, atunci cAnd se separi de
lume, cum am mai spus, ca sd se uneasci cu lumea. Cand intr-adevar omul a reali-
zat unirea cu Dumnezeu, se uneste cu toti. Din pédcate omul a luptat impotriva firii,
fard a judeca prea mult. A trebuit ca si vind Cineva , si ne salveze i sa uneasca ceea
ce omul a despirtit prin picat. Incepand cu nasterea Sa trecAnd prin moarte si prin
invierea Sa, culminand cu inaltarea Sa, ardtind ca uneste cerul cu pimantul, mai exact
prin triirea Sa uneste in mod deplin intreaga creatie °.

,»,Omul, inlduntrul Trupului lui Hristos, Biserica, este chemat si depéseasca fi-
rea sa invrajbitd si sa inainteze cu dinamismul noii deveniri umane, pe care l-a aritat
Hristos™ .

De aceea, este de trebuintd ca omul sa isi depiseascd conditia firii. Mai ales mo-
nahul, care este chemat in mod direct la desavarsire sau indumnezeire, cu ajutorul ha-
rului lui Dumnezeu, trebuie sa treaca toate obstacolele vietii, care ii vin in cale, pind
si trupul luptat de patima desfranarii, s il supund sufletului, pentru ca sufletul sa fie
deasupra trupului, si invers. Este aici nevoie de o dominare pozitiva, de o stapinire
a sufletului asupra trupului, folosind in acest sens, cel mai bun ca prilej mania. ,,Cu
ménia cea de a fiard, omul si lupte impotriva patimilor”. Iar plicerea si o intoarcd
spre a sluji lui Dumnezeu, si nu poftelor trupesti.

Monahul este cel care, de bunivoie paraseste ceea ce ii era drag, si anume familia,
rudele si prietenii, dimpreuna cu patria sa. Nu ii paridseste pentru un anume dispret,
sau urd; ii pardseste pentru cd ii iubeste atit de mult, incat le doreste tot binele din
lume. Iar pentru a-i putea ajuta mai mult, el, monahul trebuie si se apropie mai

8 Arhim. Dionisie CONSTANTIN, Despdrtitor de lume si rugitor pentru lume -Viata monabald, bine-
cuvintare pentru Biserici- ,Editura Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2016, pp. 136-137.
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mult de Dumnezeu, ca prin el sd ii mantuiasca si pe ai sai. El atunci patrunde in fa-
milia universald, adica in familia lui Dumnezeu. lar, patrunzind in aceastd familie
universald, de fapt devine un om al iubirii, dupa modelul lui Hristos. Trebuie de re
cunoscut, cd pentru a trece de la o familie de singe, de rudenii, la familia sfinta,
unde Tatal este Dumnezeu, iar fratii si prietenii sunt sfintii, nu este una deloc usoara.
Acesta este scopul pe care trebuie si il urmareasca fiecare monah, dar si fiecare cres-
tin, si anume desavarsirea .

,,Cand omul se va desivarsi in iubire si in nepatimire-spune Sfintul Maxim Mrturisitorul-,

,»Iu va mai exista diferenta intre ceea ce este propiu si ceea ce este striin, sau intre al

meu si al altuia, sau intre credincios si necredincios, inte sclav sau omul liber, sau in-
tre birbat si femeie”!2.

Lumea aceasta, se poate numi o lume ,,a fugii”, unde omul contemporan alearga
in iluzie numai dupa lucruri efemere. In drumul spre Imparitia lui Dumnezeu, omul
in pargul mortii nepregatit fiindu-i sufletul, nu are de dat niciun raspuns, caci ma-
teria i-a indbusit sufletul. Omul contemporan, sau omul ,,fugii” vrea sa aibi totul
pentru a-si face raiul aici pe pimant, insd nestiind cd prin aceasta isi pregateste ia-
dul dincolo. Pilda bogatului nemilostiv si a saracului Lazar spune tot despre aceasta.
Pentru omul ,,fugii”, sau omul contemporan, se lipeste atit de mult de el bunurile
materiale, incit ajunge ,,sd i se inchine lor.” Dumnezeul acestor oameni devine banul.
Prin bani, diavolul il prinde in cursa pe om cel mai usor, pentru ca ii creeazi iluzia
ca fird bani nu poate sd mai triiasca, si este pe cale sd moara. Dar nu este asa, pentru
ca Dumnezeu este cel ce {i dd omului viaga, si nu banii. Iar in loc ca omul si inseteze
dupd Dumnezeu, dupi viata cea vesnica, iatd ca omul inseteazd dupa bunurile mate-
riale, mai ales dupa bani. Si setea niciodatd nu o va putea potoli cu lucrurile efemere,
mai ales dincolo de moarte, unde toate lucrurile se vor da pe faga'.

Cand omul se deschide spre universalitate, se iau in calcul faptul ci atunci se pro-
duce o schimbare radici in el. Prima schimbare este cea a curitirii interioare a inimii
omului, si intoarcerea sa cu fata spre Dumnezeu. Cind omul se intoarce inlauntrul siu,
curitindu-si inima de murdirie, Il vede pe Dumnezeu. Cand il vede pe Dumnezeu,
atunci il vede cu adevarat pe cel cu adevarat om. Este o schimbare care se intAmpld
prin ristignirea omului vechi de patimi si pacate, si innoirea omului nou in Hristos-
Adam cel nou. Un mod de universalitate, am putea spune ca este atunci cind Hristos
si-a asumat pacatul intregii lumi, deci Hristos i-a cuprins pe toti oamenii la un loc.
Apropierea unuia fatd de celilalt nu se intAmpld la moment de fericire, mare veselie,
ci atunci cAind omul di de suferintd §i necaz. Schimbarea intregii lumi a venit prin
Hristos cand si-a asumat pacatul nostru. Apoi a reinviat lumea. Atunci cind vrem sd
schimbam ceva in jurul nostru, trebuie ca sa ne jertfim, sa suferim, pentru ci doar

"' Georgios MANTZARIDIS, Globalizare si universalitate..., pp. 85-86.
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asa aritdm cu adevirat ci iubim pe aproapele. Suferinta lui devine suferinta mea.
Necazul, durerea, strimtorarea imi revin mie. Pentru ci eu il iubesc pe cel de langa
mine; il consider ca facAnd parte din viata mea, este unul dintre madularele mele.
Cand ma lovesc la un picior, sufir pe deplin; tot trupul meu ia parte la acel madular
al trupului meu ranit. La fel este si cu aproapele meu. Cand ne asumam ceva, ne-o
asumam din dragoste fatd de Dumnezeu si de aproapele. Daca nu ar exista dragostea
cea adevaratd, cu sigurantd am muri toti inaintea devreme. Moartea (iadul), este ni-
mic altceva decit lipsa dragostei, a comuniunii intre oameni. ' ,, Monahul desivirsit
isi asumd de bund voie responsabilitatea panumand pentru riul care existd in lume™

IN LOC DE CONCLUZII

Cﬁnd ne referim la adevarata universalitate, inseamna ci ea are loc prin oameni de
tip universali; oameni care se apropie chenotic de intreaga lume. Universalitatea
nu se construieste in afara lumii; nicidecum nu se poate crede asa ceva. Universalitatea
se construieste in interiorul lumii, la nivelul persoanelor, credinciosilor aflati intr-o
institutie, de pildd Biserica. Harul Duhului Sfant care se pogoara peste Cinstitele
Daruri si in acelasi timp peste oameni, este Acel har care pe crestin il aduce la uni-
versalitatea lui Hristos. Harul Duhului Sfant nu face discrimare, nu separa s.a., El
se pogoard peste toti, El este plinatatea iubirii desivarsite. La aceastd universalitate
ne cheamai si pe noi Hristos. De aceea, este de partea noastrd, daci vrem ori nu, si
schimbam lumea. Lumea nu se schimba altfel, daca noi facind parte din lume nu ne
schimbam. Alt punct este faptul ca, universalitatea nu se realizeazd aga cum am mai
amintit mai sus fard jertfd, fara sacrificiu. Numai prin smerenie si dragoste omul se
poate deschide spre Impiritia lui Dumnezeu. Cei mandri, orgoliosi si rii, nu vor putea
dobandi Impiritia lui Dumnezeu, daci nu se pociiesc de picatele lor. Monahul, cAt si
credinciosul dobandeste adevirata universalitate, cAnd se roaga pentru intreaga lume,
necontenit, fira sovaiald, si neincetate lacrimi citre Dumnezeu'®.

“ Georgios MANTZARIDIS, Globalizare si universalitate..., pp. 87-88.
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ROLUL COLONISTILOR ORIENTALI IN
RASPANDIREA CRESTINISMULUI PE
TERITORIUL IMPERIULUT ROMAN. CAazUuL
COMUNITATII DE LA VALCUM-PANNONIA’
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Abstract: It is a fact well known that the oriental colonists are counted among
the factors that contributed in a significant waz to the spread of christianity
in the Roman world. But the answer to the question ,what kind of influence
did they have on this subject?” still remains to be found. In an epoch of signif-
icant transformations in the field of religious mentalities, like the 3rd century
was, the influence of the orientals could have been greater than we know. This
study tries to find some answers to the issue of the spreading of christianity in
Pannonia via the syrian colonists that were brought in the province at the end
of the Second Marcomannic War, focusing on the case of 3rd century chris-
tians in the Valcum (Fenekpusta) latifundia, south of Balaton Lake.

Keywords: carly Christianity, Syrian colonists, Pannonia, latifundia, 3rd cen-
tury

INTRODUCERE

n mod traditional, pentru cercetarea istoriografica orientalii sunt considerati unii

dintre cei mai importanti factori ai raspandirii crestinismului. in special, cei veniti
din zona Palestinei si a Siriei au aceasta calitate datorita faptului ca, asa cum se stie,
aceste zone au beneficiat de propovaduirea primilor misionari crestini incd din seco-
lul I. In mod concret, in zona europeani a Imperiului Roman, crestinismul, cu putine
exceptii, nu a inceput si se rispAndeascd decit abia cu incepere din al doilea secol,
adica la aproape o suta de ani de cAnd aceasti religie se manifesta in zona provincii-
lor orientale. In cazul provinciilor dunirene ale Imperiului, data limita de rispandire
a crestinismului, atit cit ne permit descoperirile arheologice si deducem, nu poate fi
stabilitd mai devreme de inceputul secolului al treilea.

In aceste conditii este de inteles faptul ca, la venirea odata cu colonistii orientali
in zona provinciilor dunirene a primilor crestini, acestia au adus cu ei un crestinism
maturizat, avind o vechime de mai bine de 200 de ani, fapt care a contribuit in mod
decisiv la instalarea acestei religii in zonele unde s-au stabilit colonistii. Felul in care
s-a produs acest proces de influentare de citre orientali a dezvoltarii crestinismului



nu este incd pe deplin elucidat, iar lucrarea de fatd isi propune si aduca o serie de
lamuriri legate de acest subiect, prin prezentarea punctuald, cu ajutorul marturiilor
arheologice, a unei situatii pe care o regasim in provincia romana Pannonia, in peri-
oada secolului al ITI-lea.

AGRICULTURA, MOTORUL DEZVOLTARII ECONOMICE SI PREAMBULUL
APARITIEI CRESTINISMULUI IN PANNONIA

azul concret al provinciei Pannonia este deosebit de cel al celorlalte provincii danu-

biene, prin faptul ci venirea in acest spatiu a primilor colonisti de origine orien-
tald a avut ca rezultat aparitia primelor comunitati crestine, cu cel putin o jumitate
de secol mai inainte ca aceasta provincie si fi fost conectatd pe cale terestrd cu centrele
crestine din zona Dunarii de jos, respectiv din provinciile sud dunarene moesiene.

De ce este interesant acest fapt? De-a lungul timpului, cercetarea modului in care
s-a produs expansiunea crestinismului in lumea romani a scos la iveald faptul ci
acest proces a fost tributar unui transfer de idei si oameni intre provinciile alaturate’.
Concret, cu incepere din zonele unde s-a produs propoviduirea initiald a Apostolilor si
a ucenicilor lor, Biserica s-a extins mai apoi, pe parcursul secolelor II-I11, citre zonele
invecinate. Acesta a fost un proces relativ anevoios si foarte dependent de existenta
unor conexiuni terestre bine securizate intre provinciile invecinate. In cadrul acestui
proces, zona Asiei Mici a influentat zona Greciei si a Balcanilor, care mai apoi au in-
fluentat zona Dalmatiei §i asa mai departe, urmand, cum am spus, un curs geogra-
fic bine stabilit.

In cazul Pannoniei, insi, lucrurile nu au stat asa, din cite putem deduce, gratie
descoperirilor arheologice pe care le avem la dispozitie. Din cate ne putem da seama,
aceasta provincie romand a beneficiat de prezenta crestinismului pe teritoriul ei, mai
precis in zona cAmpiei Pannonice, inci din prima parte a secolului al I1I-lea, cu mult
inainte ca legatura terestra cu zonele increstinate de la Dunirea de jos sa se fi dezvoltat.

Care a fost cauza acestui proces exceptional? Cauzele par a fi multiple, insd, din-
tre toate se desprinde una esentiala: recuperarea provinciei Pannonia pentru sistemul
agricol al Imperiului Roman. La sfarsitul celui de-al doilea rizboi marcomanic, care
s-a incheiat prin pacea din anul 1807, provincia Pannonia a cunoscut cea mai lungd
perioada de liniste continud din intreaga ei existentd, perioada care a durat vreme de
mai bine de un secol. Mai mult decit atat, gratie acestei stari, Imperul Roman a pu-
tut sa beneficieze de cea mai importantd resursd economica a acestei zone: agricul-
tura. Avand o suprafatd de circa 100.000 de kilometri patrati, CAmpia Pannonici este

“Studiu a fost realizat sub coordonarea Pr. Prof. univ. dr. loan-Vasile Leb, care si-a dat avizul pen-
tru publicare.

" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxi, Cluj-Napoca.

*Rodney STaRk, 7he rise of Christianity, Princeton University Press, Princeton, 1996, p. 132.

2 Péter Kovacs, Marcus Aurelius’ rain miracle and the Marcomannic wars, Brill, Leiden; Boston,
2009, pp. 251-252.
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si astazi una dintre cele mai intinse zone plane ale Europei. Cum in marea ei majori-
tate aceastd intindere este formatad din cAmpie cu soluri foarte mianoase, ea a reprezen-
tat pentru Imperiul Roman una dintre sursele agricole de cea mai mare importanta.
Principalele ramuri agricole pe care Imperiul Roman le-a dezvoltat in zona Pannoniei
erau productia cerealierd, cresterea vitelor si viticultura’. Asa cum arata datele istorice,
dupi instaurarea pécii de la sfarsitul secolului al doilea, productia agricoli din aceastd
provincie a furnizat Imperiului Roman resursele pentru a-si creste populatia cu mai
bine de 40%, aceasta ajungind pana la mijlocul celui de-al treilea secol sa creasci de
la 60 de milioane, la 100 de milioane de locuitori‘. In aceeasi perioadd, armata ro-
mand avea si cunoasca o crestere similard, efectivele ei ajungind la un numar de 40
de legiuni, fatd de 26 existente cu circa cincizeci de ani mai inainte’. Din orice per-
spectiva am privi aceste cifre, ele atestd o crestere spectaculoasa.

Toata aceastd crestere nu ar fi putut fi posibild, insa, fard ca agricultura pannoni-
and si fi beneficiat de o foarte importantd resursi umana adusd din zona orientala,
respectiv din zona Siriei®, un alt bazin agricol foarte important, specializat in cereale
si cresterea animalelor. Nu se stie cu exactitate care a fost numarul total de colonisti
adusi de citre Imperiul Roman din aceasta zond, insi este cert faptul ci a fost vorba
despre un numir destul de mare de oameni, de vreme ce, asa cum indicd descoper-
irile arheologice, populatia de origine siriana a provinciei Pannonia a crescut intr-o
maniera spetaculoasid pe toatd durata secolului al III-lea. $tim acest lucru gratie nu-
meroaselor descoperiri epigrafice apartinind epocii respective’, documente care atestd
inclusiv zona de provenientd a acestor colonisti.

Cel mai probabil, din ceea ce cunoastem, tiparul acestei coloniziri a fost unul destul
de simplu. Dinspre Siria nu sunt adusi simpli agricultori, ci specialisti de primd ména,
respectiv proprietari de mari exploatatii, care vin in provincie insotiti de citre intre-
aga lor familie i de catre reteaua de lucritori si sclavi pe care ii aveau la dispozitie. Ei
se stabilesc in diverse puncte de pe intinderea Campiei Pannonice, dar cu precadere
in zona lacului Balaton (Lacus Pelso), unde ajung sa intemeieze adevirate exploatatii
agricole de mari dimensiuni, latifundia.

Din perspectiva dezvoltarii crestinismului in regiune, aceste latifundii se vor do-
vedi foarte importante, deoarece, din ceea ce ne putem da seama gratie descoperirilor
arheologice, in acest tip de latifundii vor exista primele comunitati crestine organiz-
ate din aceastd provincie.

3 Steven Keenan DRuMMOND, Lynn Harry NELSON, 7he western frontiers of imperial Rome, Sharpe,
Armonk, New York; London, England, 1994, p. 92.

+ Walter ScHEIDEL, ,,Population and Demography”, in: Andrew ERskINE (ed.), A companion to
ancient history, Wiley-Blackwell, Chichester, 2013, pp. 134-145, 141.

s Julio Rodriguez GoNzaLEs, Historia de las legiones romanas., Almena, Madrid, 2003, pp. 708-709.

¢Kelly Reep, Ivana Ozanic Rozuiniyc, ,, The Roman Food System in Southern Pannonia (Croatia),
from the 1st-4th Century AD”, in: Open Archaeology 6 (2020), pp. 38-62, 50.

7 Andrds Mécsy, Pannonia and Upper Moesia: a history of the Middle Danube provinces of the Roman
Empire, Routledge and Kegan Paul, London, 1974, p. 229.
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Doua dintre aceste latifundii se regdsesc in zona de sud-est a lacului Balaton, fiind
totodata si cele mai importante din perspectiva descoperirilor arheologice pentru stu-
diul istoriei crestinismului: Valcum (Fenekpusta) si Triciana (Sagvar).

O TIPOLOGIE A DEZVOLTARII CRESTINISMULUI DE INFLUEN’[A ORIENTALA

Tn cazul agezdrii de la Valcum, asupra careia isi propune prezenta lucrare sa se opreasci,
cercetdrile arheologice au scos la iveald o serie de detalii despre felul in care s-a des-
fasurat vietuirea in secolul al III-lea. Derulate pe toatd durata secolului trecut, lucri-
rile de cercetare arheologici au scos la iveald faptul ci asezarea, in fapt o latifundie®,
era intinsa pe o suprafatd de mai bine de un hectar si era protejata cu turnuri de pazi
impozante, avind un diametru de circa 5-7 metri’.

Excavatiile au scos la lumina zilei doui basilici, una databild in secolul al IV-lea si
alta, mai timpurie, din secolul anterior'. In afara acestor doui clidiri de cult nu au
mai fost descoperite alte edificii religioase, lucru complet atipic pentru asezirile ro-
mane ale secolului al III-lea; acest fapt ar putea sugera ca crestinismul a fost singura
forma de spiritualitate care s-a practicat in agezare.

Existenta crestinismului in perimetrul acestei asezari este sustinutd si de descoperirea mai
multor obiecte cu utilizare cultici, intre care se distinge o linguritd de impartisanie din argint'!
decorati cu staurograma. Referitor la acest tip de de decoratiune specific crestina, staurograma,
trebuie spus ci este specific secolului al III-lea, fiind considerat de citre specialisti o prima incer-
care a comunitatilor crestine de a-si crea o identitate vizuald specific'. Imaginea are forma unei

cruci suprapuse de litera greceasci Ro, dupa urmatorul model f .De fapt, este vorba despre o
suprapunere a literelor Zau si Ro, care, privite in acest fel, aduc cu imaginea Mantuitorului pe
cruce. Ligatura rezultatd poarti denumirea de taurograma sau staurograma si va impru-
muta mai apoi numele sau cuvantului grecesc care defineste notiunea de cruce — stavros'.

8 A. Mocsy, Pannonia and Upper Moesia, pp. 304-305.

9 Robert MULLER, ,Die spitromische Festung Valcum am Plattensee”, in: Germanen, Hunnen und
Awaren: Schitze der Vilkerwanderungszeit : die Archiologie des 5. und 6. Jahrhunderts an der mittleren
Donau und dem éstlich-merowingischen Reihengriiberkreis, Wilfried MENGHIN, Birgit ARRHENTIUS (eds.),
Verl. des German. Nationalmuseums, Niirnberg, 1987, pp. 270-276, 270.

‘o Bélint Kuzsinszky, A Balaton tudomdnyos tanulmdnyozdsinak eredményei. leléhelyek és leletek,
Kilidn, Budapest, 1920, pp. 55-58.

" Edit THOMAS, ,Das frithe christentum in Pannonien im Lichte der archiologische Funde”, in:
Severin, zwischen Romerzeit und Vilkerwanderung, Dietmar STRAUB (ed.), Land Oberésterreich, Amt
der O6. Landesregierung, Abt. Kultur, Linz, 1982, pp. 255-295, 275.

> Larry HurtapO, , The Staurogram: Earliest Depiction of Jesus’ Crucifixion”, in: Biblical
Archaeology Review, 39, 2 (2013), pp. 49-52; Larry W HurtADO, The Earliest Christian artifacts: man-
uscripts and Christian origins, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, 2006, pp.
135-154. Probabil cel mai vechi exemplu de utilizare a acestui simbol il regasim in papirusul Bodmer,
de la sfarsitul secolului al doilea, staurograma fiind utilizata in contextul Evangheliei de la Luca 14,27.

3 Desi denumirea acestui simbol isi are originea in acronimul celor doui litere Tau si Ro, utilizez
aici pronuntia reuchliniana incetitenita in spatiul risiritean — szavros.
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Prezenta staurogramei ca element decorativ atestd faptul ca ne aflim in prezenta
unui obiect folosit in secolul al treilea si, desi aparent existenta unei lingurite de
impartasanie ar putea si mire, dat fiind caracterul timpuriu al acestei datari, consi-
der ca ne aflam in prezenta unei reflectiri fidele a unui proces istoric produs in prima
parte a acestui secol — inceputul utilizérii linguritei pentru distribuirea Euharistiei, pe
fondul schimbarii de paradigma in legdtura cu aceasta Taind. Asa cum indica Sfantul
Ciprian al Cartaginei, in prima parte a secolului al I1I-lea Impirtisania incepe si fie
privitd ca un medicament', ceea ce va atrage dupi sine utilizarea linguritei, obiect
folosit in acea epoci in exclusivitate pentru administrarea de doctorii'. Utilizarea lin-
guritei de impartisanie, idee complet noud in acea vreme, atesta faptul ca crestinii
din comunitatea de la Valcum au adus cu ei din zona Siriei nu doar invatitura cres-
tind, ci chiar un tip de crestinism ,,actualizat”, in completd consonanta cu cele mai
noi transformari ale mentalitatilor in aceastd religie.

Totusi, in fata unor astfel de evidente, se naste intrebarea: cum de este posibil ca,
in secolul al III-lea, in plina epoca de persecutii, in mijlocul unei provincii romane
sa infloreascd o comunitate crestina si sa prospere (pentru ci toate indiciile pe care
le avem aratd cd aceastd comunitate a beneficiat de o prosperitate economica si spiri-
tuala indiscutabild)? O altd intrebare ar fi legata de modul in care a fost posibil ca o
asezare romand sa fie locuita in exclusivitate de crestini.

Rispunsurile la cele doud intrebari sunt relativ simple, dar tin de acceptarea unei
noi optici referitoare la ceea ce se stie in mod curent despre aceasta epoca. Din ne-
fericire, perceptia generald a istoriografiei crestine este legatd de existenta unei lungi
perioade de persecutii, care a inceput in primul secol si s-a incheiat abia odata cu ur-
carea pe tronul imperial a lui Constantin cel Mare. Realitatea, aga cum ne sugereaza
sursele istorice, este una destul de diferitd si indica faptul ca persecutiile nu au fost
evenimente constante derulate pe durata a trei secole, fiind mai degraba episoade spo-
radice, care, desi au fost in anumite cazuri destul de violente, au constituit mai de-
graba episoade accidentale si localizate in spatii geografice mici'®.

Epoca de debut a crestinismului in Pannonia, adica epoca de inflorire a comu-
nitatii de la Valcum, coincide aproximativ cu urcarea pe tronul Romei a imparatului
Septimius Severus, fost guvernator al Pannoniei, ajuns imparat cu ajutorul legiuni-
lor din aceastd provincie. In aceasti calitate, noul august a considerat de cuviintd sa

“Ciprian, ,,Epistola 63.11”, in: Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, vol. 111, Wien, 1868,
p- 710. Vezi si John David PENNIMAN, ,, The Health Giving Cup”: Cyprian Ep. 63 and the Medicinal
Power of Eucharistical Wine”, in: journal of Early Christian Studies, 23, 2 (2015), pp. 189-211.

%5 Pand in secolul al VII-lea lingurita nu a fost folositd pe post de tacAm, avand strict o intrebuintare
legata de zona farmaceutici. De altfel, denumirea latind cochlea, sugeratd de pr.prof. Ene Braniste,
surprinde aceastd functionalitate de obiect folosit pentru administrarea de doctorii — Ene BranisTe,
Ecaterina BraNiste, Dictionar enciclopedic de cunogtinte religioase, Editura Diecezand, Caransebes,
2001, p. 261.

¢ Candida Moss, The myth of persecution: how early Christians invented a story of martyrdom, Harper Collins,
New York, 2013, pp. 159-160.
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se revangeze fatd de provincia care l-a sustinut in demersul siu imperial, sprijinind
dezvoltarea economici a acestei provincii. Aceastd stare de benevolentd imperiala s-a
suprapus peste fenomenul deja descris, de expansiune a agriculturii si a contribuit
decisiv la formarea unui microclimat socio-politico-religios aparte in Pannonia, ca-
racterizat prin toleranta.

Importanta economicd a provinciei a ficut, cel mai probabil, ca autoritatile ro-
mane si evite destabilizarea sa, prin declansarea unor episoade, de altfel inutile, de
persecutii anticrestine. Astfel, un imparat precum Septimius Severus, considerat de
catre autorii crestini ai secolului al IV-lea drept un persecutor feroce'’, pare sa fie, in
cazul Pannoniei, un exemplu de toleranta religioasa. Aceastd atitudine, descifrabild
pe cale arheologici, pare si fie in deplind concordantd cu opinia lui Tertullian, de
exemplu, care il descrie pe impirat drept un protector al crestinismului'®. In acest
mod, este perfect explicabil faptul ci, micar intr-o perioadd din secolul al treilea,
crestinismul a putut inflori pe teritoriul provinciilor romane. Recenta descoper-
ire a unei basilici crestine in interiorul unui castru militar apartinind Legiunii VI
Ferrata, la Megiddo, functionala in secolul al III-lea'” sugereazi existenta tolerantei
fata de crestinism inclusiv in mediul militar.

Referitor la ipotetica posibilitate a existentei in asezarea de la Valcum a unei co-
munitdti exclusiv crestine, lucrurile sunt, insd, ceva mai nuantate. Asa cum am aratat,
asezarea este centrul administrativ al unei latifundii detinutd de citre un proprietar
de origine siriana, cel mai probabil. Acesta a venit din provincia orientald aldturi de
familia sa si de o intreagi suitd de lucritori liberi si sclavi. In lumea romana, un ast-
fel de context social se numea patronaj®, adici un sistem de dependinti sociald de un
stdpan sau potentat, care asigurd mijloacele de subzistentd necesare celor din antura-
jul sau. Probabil un astfel de sistem este sugerat si de Sfanta Scriptura, cind se vor-
beste despre botezarea unui anumit personaj, impreuni cu ,casa sa’>'. In acest sistem
clientelar roman, casa cuiva nu reprezintd doar familia acestuia, ci intreaga suita de
persoane care depind economic de el.

Exista o posibilitate ca i in cazul asezirii de la Valcum, lucrurile sa fi stat intr-o
manierd similard, stipanul crestin al latifundiei fiind urmat in credinta sa de catre toti
clientii sai. Daci s-a intAmplat aga, s-ar putea sd ne aflam in fata unei situati neastep-
tate: in plin secol asa-zis ,al persecutiilor”, in inima Imperiului Roman si fi existat o

7 Atat EuseB1U DE CEZAREEA, in Istoria Bisericeasca (V1.1.1), cat si autorul Istoriei Auguste (17.1)
indica acest lucru.

" TERTULLIAN, Liber ad Scapullam, IV. 5, 6.

" Edward Apawms, , The Ancient Church at Megiddo: The Discovery and an Assesment of its Signiﬁcance”,
in: The Expository Times, 120, 2 (2008), pp. 62-69.

2° Georg SCHOLLGEN (ed.), ,Patronage”, in: Reallexikon fiir Antike und Christentum: Sachwirterbuch
zur Auseinandersetzung des Christentums mit der antiken Welt, vol. 26, Hiersemann, Stuttgart, 2015,
pp.- 1109-1138.

** De exemplu: botezul lui Corneliu (FA 10,48), botezul Lidiei (FA 16,15), botezul temnicerului
din Filipi (FA 16,32), botezul lui Crispus (FA 18,8).
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comunitate crestind prospera si in plin avint spiritual care, mai mult decét atat, sa fi
jucat un rol §i ca nucleu misionar pentru intreaga zona.

Care era insd dimensiunea acestei comunitati? Cel mai probabil, numairul de oa-
meni care deserveau aceastd latifundie era in strinsa legaturd cu intinderea exploa-
tatiei agricole. Asadar, o intrebare preliminara trebuie sa fie cea legatd de acest subiect.
In acest caz, desi nu avem date clare referitoare la suprafata exploatatiei, putem face
o aproximare prin raportare la alte latifundii de pe cuprinsul Imperiului, despre care
avem date precise. Conform descoperirilor arheologice, cea mai mare parte a ferme-
lor similare situate in valea Rinului, aveau aproximativ 50 de hectare, in vreme ce in
zona Bataviei, Olanda de astidzi, acelasi tip de exploatatii se intindeau pe circa 200
de hectare®. Exista unele marturii in acest sens din epocd, cea mai celebra apartinin-
du-i lui Plinius cel Bitran, conform ciruia latifundiile in Italia erau atat de intinse
incat venerabilul istoric se temea ci ele vor fi cauza ciderii echilibrului economic al
Peninsulei. Tot el afirma ca, in Africa proconsulari, totalitatea terenului agricol era
impartita intre sase mari latifundiari®. Desi aceasta din urma constatare a lui Pliniu
nu are cum s stea in picioare din punct de vedere istoric**, reiese ci zonele agricole
prospere aveau tendinta de a se coagula in latifundii mai mari in comparatie cu zo-
nele nu atit de productive.

Rimanand totusi la exemplele din Germania si Batavia, consideram ci, date fiind
caracteristicile geografice si pedologice ale Pannoniei, fermele din aceastd provincie
trebuie si fi fost oricum mai mari decit cele din exemplele citate. FicAnd un calcul,
am putea ajunge la concluzia ca suprafata totald a exploatatiei de la Valcum era de
circa 250-300 de hectare.

In conformitate cu uzantele vremii si tindnd cont de mijloacele de productie ale
lumii romane din secolul al ITI-lea, era necesar un numar intre unu si trei lucratori la
fiecare zece hectare pentru lucririle de peste an, iar in vremea recoltei, acest numar
era de patru ori mai mare”. Aceastd logici face ca numarul de lucritori de pe exploa-
tatia de la Valcum si fie cuprins intre 25 §i 300 de oameni, la nivel teoretic si 100-
150, in mod practic. In cazul in care ar corespunde realititii, aceasti cifri cuprinde
nu doar lucritorii agricoli, ci si celelalte categorii de personal, inclusiv cei care se ocu-
pau cu paza agezarii.

22 Corrie C. BAKELs, The western European Loess Belt: Agrarian History, 5300 BC - AD 1000, Springer,
New York, 2009, p. 192.

*3 Plinius CEL BATRAN, Historia Naturalis, 18, 35. Este putin credibil, totusi acest lucru, in conditiile
in care, la un calcul simplu, aceastd zoni este intinsd pe mai mult de 20 de milioane de hectare. Din
acestea, circa 20 la sutd, adicd aproximativ 4 milioane de hectare sunt teren fertil. Daca luim in cal-
cul jumatate din aceastd suprafatd si o impdértim la sase, rezultd ci fiecare dintre cele sase ferme ar fi
avut, in medie, aproximativ 300 de mii de hectare, o cifra prea mare, inclusiv dupi standardele actuale.

> Ar rezulta o suprafatd totald a unei latifundii de peste 100.000 de hectare — lucru complet imposi-
bil. Probabil ci Pliniu folosea in mod voit aceastd hiperboli pentru a atrage atentia asupra acumulirilor
excesive, din punctul lui de vedere, de putere economici in miinile oligarhiei.

* C.C. BakeLs, The western European loess belt, p. 192; Brent D. SHaw, Bringing in the sheaves:
economy and metaphor in the Roman world, University of Toronto Press, Toronto, 2013, pp. 14-15.
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Cercetirile ficute in legitura cu cimitirul asezarii indici faptul cd, intr-adevir,
numirul locuitorilor de aici era de circa 100 la inceputul secolului al IV-lea?, dar in
aceasta epoci deja populatia provinciei incepuse si se reducd numeric. Cel mai pro-
babil, agadar, in secolul al I1I-lea latifundia de la Valcum avea circa 150 de locuitori®’.

Suprafata bisericii de secol III din agezare indici aceeasi cifrd, ea avand, la dimen-
siunile de circa 15x17 metri, o suprafati utili de circa 250 de metri patrati. In prac-
ticd si astdzi, aceasta este o suprafatd care poate primi in mod curent un numar de
maxim 150 de persoane.

Posibila existenta a unei comunititi compacte de 150 de crestini in secolul al II1-
lea, ar fi de natura sd contrazica in parte teoriile legate de amploarea si continuitatea
persecutiilor in Imperiul Roman si constituie totodatd un motiv suficient de serios
pentru a ne gandi la posibilitatea ca ea si fi actionat ca un adevirat centru misionar
pentru zona Pannoniei. JudecAnd dupi descoperirile arheologice ficute, este foarte
posibil ca aceste eforturi misionare s fi fost responsabile de aparitia unora dintre
primele comunititi crestine in sudul provinciei Pannonia, atat in zona Ungariei de
astdzi®®, cat si in zona actuala a Croatiei®.

Descoperirile arheologice ficute in agezarea de la Valcum aratd in mod clar fap-
tul i aceasta nu doar ci beneficia de existenta unei basilici in secolul al III-lea, dar
si ca aceasta era dotatd cu materiale cultice de buni calitate. In acest sens, trebuie re-
marcatd descoperirea unui candelabru de bronz, de la care s-au pastrat doar lantul
de atirnare §i pandantivul decorativ, in forma literei grecesti Omega®, obiectul fiind
considerat in acea epoca unul de lux, realizat, cel mai probabil, in unul dintre atelie-
rele de la Aquileea sau Mursa, celebre pentru acest tip de piese’.

O basilici de dimensiunile celei de la Valcum, dotati cu materiale cultice de buna
calitate, trebuie sd fi necesitat o fortd economica serioasa din partea comunitatii pe
care o deservea. O latifundie precum cea de la Valcum avea o valoare economici destul
de mare. O astfel de ferma producea, cel mai probabil, in jur de 1200 de kilograme
de griu la hectar®, iar acest lucru insemna din punct de vedere financiar o valoare de

26 Vera Lanvyt, ,Die Spatantiken Graberfelder von Pannonien”, in: Acta archaeologica Academiae
Scientiarum Hungaricae, 24 (1972), pp. 53213, 138. Asa cum se constatd, pentru perioada discutatd
existd o medie de circa 30-40 de inmorméntari per generatie, iar in urma inmultirii acestui numar cu
trei reiese o cifrd de circa 100 de locuitori (o perioadi de locuire avand, in principiu, trei generatii).

*7 Walter ScHieDEL, ,Roman Age Structure: Evidence and Models”, in: 7he Journal of Roman
Studies, 91 (2001), pp. 1-26, 20.

* Dorottya GASPAR, Christianity in Roman Pannonia: an evaluation of early Christian finds and sites
from Hungary, Archacopress, Oxford, 2002, pp. 14, 134.

» Branka M1GorTr, Evidence for Christianity in Roman southern Pannonia (northern Croatia): a cat-
alogue of finds and sites, Archaeopress, Oxford, 1997, p. 2.

3 Karoly SAar, ,,Die zweite altchristliche Basilika von Fenékpuszta”, in: Acta Antiqua Academiae
Scientiarum Hungaricae, 9 (1961), pp. 397-460, 454.

3t Carolynn E. RoNcaGLia, Northern Italy in the Roman world: from the Bronze Age to Late Antiquity,
Johns Hopkins University Press, Baltimore, 2018, p. 110.

3 C.C. BakELs, The western European loess belt, p. 193.
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circa 5 milioane de dinari pentru intreaga exploatatie, anual. Luand in calcul mercu-
rialul lui Diocletian®, de la inceputul secolului al IV-lea (cea mai reprezentativi ex-
presie a preturilor epocii) si pastrind proportiile, putem spune ca, pentru intreaga
constructie a bisericii de la Valcum, suma totala necesara nu a fost mai mare de 1 mi-
lion de dinari*. Acest lucru inseamni ci un astfel de edificiu era perfect sustenabil
pentru o exploatatie de o asemenea importantd.

Conform uzantelor epocii, am putea avea in vedere faptul ca stipanul latifundiei
sa nu f1 fost doar suportul economic al comunititii de la Valcum, ci si fi avut §i un
rol haric. In lipsa contactului fizic cu zonele puternic increstinate din Imperiu, este
posibil ca agezarea de la Valcum sd nu fi beneficiat de prezenta unei ierarhii bisericesti,
mai precis a unui episcop. Avand in vedere aceastd posibilitate si bazindu-ne pe ana-
logia altor cazuri din Imperiu, cind patricienii proprietari ai latifundiilor detineau
si functia de horepiscop®, cred ca putem lua in calcul acelasi scenariu si la Valcum.

CoNcLuzn

SITUATIA PE CARE O REGASIM in agezarea de la Valcum, in provincia Pannonia, ar
putea si aduci o noud lumind asupra modului in care trebuie sd intelegem debutul
crestinismului in provinciile central europene ale Imperiului Roman, sub influenta
elementului colonist oriental. Este posibil ca aceastd populatie sa fi avut capacitatea
de a influenta intr-o manierd mult mai amplad decat se considerd in prezent debutul
vietuirii crestine in aceste zone. Nu doar prin numar, ci si prin forta economica si prin
organizare, aceste comunititi de colonisti orientali ar fi putut intemeia asezdri crestine
stabile, in plind epoci considerata a persecutiilor, asigurAndu-si stabilitatea si din punct
de vedere financiar si contribuind in mod decisiv la expansiunea crestinismului in
zonele din jurul acestor agezari.

Ipotetica situatie prezentd la Valcum a existentei unei intregi comunitdti crestine
deschide perspectiva unei reconsiderdri a cercetdrii legate de data si modul in care
crestinismul a patruns in provincia Pannonia.

33 AUReLIUS VALERIUS DIOCLETIANUS, Edictum de pretiis rerum venalium, sursa on line htep:/[www.
hs-augsburg.de/~harsch/Chronologia/Lspost04/Diocletianus/dio_ep_i.html

3 Calculul imi apartine i are la bazd preturile legate de materialele de constructie si manopera.
Astfel, conform mercurialului, 4 buciti de cirimida sau piatrd fasonati costau 2 denari. La o estimare
de circa 150.000 de pietre care au intrat in constructie, pretul maxim este de 75.000 de denari. O
valoare de doud ori mai mare trebuie s fi avut celelalte materiale care au intrat in componenta con-
structiei, precum tigla acoperisului, lemniria si, eventual mozaicul. In privinga manoperei, aceasta costa
in jur de 18.000 de denari pe an pentru un zidar, tot atat pentru un dulgher, in vreme ce un mozaicar
cistica ceva mai mult, 21.000 de denari pe an.

3 Kim Bowes, ,,«Christianization» and the Rural Home”, in: journal of Early Christian Studies, 15
(2007), pp. 159-165. Autoarea mentioneaza trei asemenea cazuri, celebre de altfel: Sulpicius Severus,
Paulinus de Nola si Priscillianus de Avilla.
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Abstract: The purpose of this study is to create the image of the Transylvanian village in the
twentieth century through the eyes of Father Aurel Munteanu. The Transylvanian village to
which we will refer and which was pastored by Fr. Aurel Munteanu is called Sebesul Mare, the
Drigan Valley today. As methods that we will use in order to achieve the purpose we call the
following: descriptive method and comparative method. The objectives set for this study are
the following: to discover the values of the Transylvanian village in the twentieth century, to
draw the personality of Father Aurel Munteanu and to present how they lived in this locality,

during the time of Father Aurel Munteanu’s presence.

Keywords: father Aurel Munteanu, the village Sebesul Mare, transylvanian village, twentich

century, values of the transylvanian village

PRELIMINARII

Istoriograﬁa romina ne propune importante evenimente istorice locale care au marcat
si au contribuit la evidentierea unor personalititi. In aceasti directie se inscrie si
personalitatea protopopului Aurel Munteanu inci de la inceputul secolului al XX-lea.
Cu siguranta ca pentru locuitorii comunei Sebesul Mare, parintele protopop Aurel
Munteanu a fost modelul, dar si cArmuitorul dupa care se ghida intreaga activitate
in aceastd localitate. Prin vocatia aparte de pastor de suflete cu care l-a inzestrat
Dumnezeu, protopopul Aurel Munteanu a raspuns acestei chemri si a fost ficlia
care a luminat sufletele credinciosilor sii prin credinta si apartenenta culturald a
pastoritilor sii.

Prin acest studiu, dorim si creiondm imaginea satului transilvan, aducand ca studiu
de caz situatia in care se aflau locuitorii comunei Sebesul Mare. Inainte de a descrie
imaginea comunei Sebesul Mare din timpul péstoririi sale este necesar si creiondm
intr-o primd fazd imaginea si portretul protopopului Aurel Munteanu. Avem mai
intai in vedere acest fapt deoarece, prin identificarea modului in care s-a prezentat in
fata credinciosilor sai, parintele Aurel Munteanu a reusit si ridice nivelul cultural pe
care il aveau acestia la momentul respectiv, dar si sd realizeze eliminarea superstitiei
care domina sfera spirituala a locuitorilor comunei Sebesul Mare.



Prezentul studiu este structurat pe trei paliere importante care alcituiesc si conti-
nutul acestui material dedicat comunei Sebesul Mare, din perspectiva celui care a
schimbat mentalitatea i perceptia asupra vietii pentru locuitorii acestei comunitati.
Aceasta structura este redata in continutul ce creioneazi cadrul acestui studiu. Pentru
realizarea acestui demers stiintific, vom apela la aplicarea a doua metode: descriptiva
si comparativa.

Este extrem de important pentru perioada contemporani si descoperim astfel de
personalitdti si sd le prezentam, pentru a nu le da uitdrii in negura istoriei. Felul in
care a trait si s-a definit ne garanteazd faptul cd acesta va fi mereu prezent in memoria
colectiva a locuitorilor comunei Sebesului Mare. Satul transilvan creeazd multd nost-
algie in perioada contemporana, cind se afld intr-o profunda crizd a uitdrii si riméane
treptat doar o piesd de muzeu care ne transpune in altfel de timpuri, precum cel pre-
zentat in acest studiu.

SCURTA BIOGRAFIE A PROTOPOPULUI AUREL MUNTEANU

Azrel Munteanu s-a nascut in localitatea Merghindeal, care la acea vreme aparti-
ea de comitatul TArnava Mare, astizi ficAnd parte din judetul Sibiu. Data nas-
terii este 2 mai 1882, provenind dintr-o familie de tirani de conditie mijlocie, fiind
al patrulea copil al parintilor sai, Nicolae si Maria Muntean.

Venind vremea de a primi educatia scolar, a pasit pentru prima data pragul sco-
lii primare din satul natal, unde a invitat timp de doi ani. Urmatorul pas a fost si se
inscrie la scoala sdseasca, unde si-a insusit limba germana, terminand printre primii
elevi, exceland in mod special la matematici. Periplul acesta in a dob4ndi noi cunog-
tinte l-a continuat intr-o localitate vecini, Hundrubechiu (astizi, localitatea Movile
— Sibiu), finalizand cel de-al patrulea an de invitamant primar. Aici l-a intalnit pe in-
vétatorul Bucur Muntean, care ii era si ruda, si care l-a gazduit in timpul anului sco-
lar si i-a pus la dispozitie multe cirti din biblioteca pe care o detinea'.

Imbogitindu-si cultura si deschizindu-si noi orizonturi culturale, tanirul Aurel
Munteanu a dorit sa faca urmatorul pas, continuand procesul de acumulare si de de-
zvoltare intelectuald personala. Dar, parintii doreau ca el sa rimana aldturi de ei si sd
ii ajute in activitatile gospodaresti pe care le desfasurau. Dar, la insistentele fiului lor,
acestia au cedat si l-au lasat sa isi continue visul de a se imbogiti pe plan cultural.
Mai mult decat atat, parintii i-au oferit si sprijinul financiar, aspect extrem de import-
ant pentru un tindr care provenea din mediul rural si avea astfel de aspiratii inalte’.

“Studiul a fost realizat sub coordonarea Pr. Prof. univ. dr. loan Vasile Leb, care si-a dat avizul pen-
tru publicare.

" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca.

' Cosmin CosMUTA ET ALII (eds.), Prezente clericale transilvinene la Marea Unire de la Alba Iulia:
1 decembrie 1918, Renasterea, Cluj-Napoca, 2018, p. 455.

*Nicolae StE1v, Protopopul Aurel Munteanu: erou si martir al neamului, Tipo, Alba-lulia, 2011,
pp- 89-91.
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S-ainscris pentru ciclul secundar la Fagaras, unde timp de doi ani de zile si-a pus la
punct cunoasterea limbii maghiare. In cel de-al treilea an s-a transferat la Sibiu, unde
limba de predare era germana. Dar, aici, a invitat si limba latin, avind un consitean
care stipanea cunostintele necesare despre aceastd limba si care l-a gazduit pe peri-
oada sederii sale la Figiras.

Finalizind clasele a III-a si a IV-a din cadrul ciclului secundar, s-a indreptat spre
Blaj, care reprezenta un centru vestit la vremea respectivd pentru valoarea actului
educational ce se transmitea elevilor in acest centru. Aici, il regaseste si pe unul din-
tre fratii sii, care era functionar si care ii ofera sprijinul necesar pentru a-si desfasura
activitatea. A rimas doar un an la Blaj deoarece ultimele trei clase de liceu le-a par-
curs la Sibiu.

La Sibiu, printre colegii sii I-a intalnit §i cunoscut pe Octavian Goga, cu care a
legat o prietenie aleasa. Finalizeaza studiile liceale, obtinind diploma de bacalaureat
in anul 1903°. Dupa etapa aceasta, a studiilor liceale, urmeazi o noud provocare in
viata sa: de a alege drumul pe care sa il urmeze in viaga in vederea desavarsirii intelec-
tuale si profesionale. Fiind condus de triirea sa interioard, dar si de dorinta mamei,
tanarul Aurel se inscrie la ,Seminarul Andreian” de la Sibiu, unde, in timpul studi-
ilor, dovedeste o preocupare aleasa atit spre vocatia didacticd, cat si spre misiunea
preoteasca. Ca mdrturie stau cele doud lucriri pe care le-a scris in timpul studiilor
de la institutia de invatimant superior de la Sibiu: Ce este chemarea si ce este misiunea
unui preot si Cum trebuie si fie propunerea invétdatorului ca si elevul slab si-1 priceapa,
ambele lucriri fiind foarte apreciate §i premiate.

Odati cu finalizarea studiilor de teologie, in anul 1906, a sustinut si examenul de
calificare preoteascd, dar nu s-a hirotonit imediat, ci, timp de un an a pregatit sase
absolventi ai scolii primare din localitatea natald pentru admiterea in ciclul secundar
de invitamant. In acelasi an, 1906, a participat impreuni cu patru consiteni la ma-
nifestdrile organizate la Bucuresti cu prilejul implinirii a patruzeci de ani de la urca-
rea pe tronul Roméniei a regelui Carol I. De la Bucuresti s-a intors cu mai multe carti
de istorie romaneasci pe care le-a prezentat si celor din satul sdu natal.

In anul urmitor, vara anului 1907, s-a cisitorit cu Lucretia, fiica preotului Ioan
Pop din Miluan, (azi Miluani, judetul Silaj). Au avut impreuna patru copii‘. Tot in
acelasi an, 1907, a fost hirotonit de citre mitropolitul Ion Metianu de la Sibiu si i s-a
incredintat péstorirea parohiei Sebesul Mare (Valea Draganului-astazi, judetul Cluj),
avind o comunitate de peste 1700 de suflete. Instalarea sa a fost facutd de citre pro-
topopul clujean Tuliu Rosescu la 16 iulie 1907.

A desfasurat o activitate deosebit de bogata in parohie, activind pe mai multe
planuri:

,»a infiintat o biblioteca parohiald, una scolara si o filiald a Astrei; a edificat 0 noud casi
parohial si a ficut reparatii la bisericd; a fost intre fondatorii periodicului Sfituitorul,

3N. StE1U, Protopopul Aurel Munteanu. .., pp. 93-95.
*N. StE1v, Protopopul Aurel Munteanu: erou si martir al neamului, pp. 97-100.
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al Despirgamantului Hida-Huedin al Astrei; a fost cooptat in Comitetul aceluiasi
Despartimant; a pregitit cu elevii din sat mai multe piese de teatru si a initiat o serie
de conferinte cu participarea preotilor din imprejurimi; in 1911 a fost delegat pentru
Adunarea generald a Astrei de la Blaj, unde, participind, a asistat si la demonstratia avi-
aticd a lui Aurel Vlaicu; in 1911 a pus bazele Bincii populare ,, Driganu”; a propus dupd
anul 1912 divizarea Despirtimantului Astrei in doud - unul cu centrul la Huedin, al-
tul avind centrul la Hida, pentru o mai eficienti actiune de culturalizare a poporului,

dar izbucnirea rizboiului a impiedicat realizarea acestui plan™.

Dupa terminarea rizboiului, in anul 1922, i s-a incredintat administrarea tractu-
lui protopopesc al Huedinului, organizat in locul celui mai vechi al Calatei. Din ace-
lasi an s-a ocupat si cu organizarea celei mai noi parohii ortodoxe, Huedin. In anul
1923 a devenit paroh si protopop titular al Huedinului, mutindu-se cu locuinta in
acest oras abia in anul 1924, din lipsa conditiilor adecvate.

Acolo, la Huedin, parintele protopop Aurel Munteanu a organizat si dezvoltat totul,
neavand nimic in momentul in care a ajuns sa cArmuiasca aceste locuri. Este interes-
ant faptul ci directorul scolii din Huedin, Ioan Pop, desi era greco-catolic, a indeplinit
pentru un timp slujba de ciAntiret bisericesc. A infiintat o bibliotecd a protopopia-
tului si a ficut abonamente la reviste bisericesti de la Bucuresti (Biserica Ortodoxa
Romani) si Cernduti (Candela)®. A iniltat o troita si o capeld in memoria celor 45
de moti din zona Belisului, ucisi in zilele de 9 si 10 noiembrie 1918, iar apoi arsi pe
rug de mercenarii baronului Urmanczy. Se ingrijea in fiecare an de pomenirea aces-
tor martiri, cultivind si memoria luptitorilor Gelu, Horea, Closca, Crisan si Avram
Iancu. Din punct de vedere cultural, si-a reluat activitatea la Astra, fiind ales, in anul
1920, presedinte al Despartimantului Huedin. A indeplinit functia pana la moarte,
in anul 1940. A organizat conferinte in diferite localitati, sezitori literare, stringere
de fonduri in scopuri culturale’.

In septembrie 1940, trupele horthyste au ocupat partea de nord a Transilvaniei,
ca urmare a dictatului de la Viena, din 30 august 1940. La 10 septembrie 1940, pro-
topopul Aurel Munteanu, aflat in drum spre o inmormantare, a fost retinut de un
ofiter horthyst, dupi care un grup format in mare parte din localnici maghiari, asistati
de soldatii trupelor de ocupatie, l-au chinuit timp de patru ore, smulgindu-i parul si
barba. In cele din urmd, i-au varat in guri un bit de mai multe ori, pAni cind a iesit
prin ceafd. Asa a fost martirizat protopopul Huedinului, Aurel Muntean. Gardianul
Gheorghe Nicula, voind si intervina in apararea protopopului, a fost si el ucis. Trupurile
celor doi au fost aruncate intr-un sant la marginea localitatii. Autorititile de ocupatie
au permis inhumarea in cimitir a celor doi morti abia in 16 noiembrie 19408,

s C. CosMUTA ET ALII (eds.), Prezente clericale transilvinene la Marea Unire de la Alba Iulia, p. 456.

¢C. CosMUTA ET ALII (eds.), Prezente clericale transilvinene la Marea Unire de la Alba Iulia, p. 457 .

7Daniela Comsa ET aLtt, Clujenii si Marea Unire, Muzeul de Istorie a Transilvaniei, Cluj-Napoca,
1998, p. 97.

$ Mircea Musar, Mihai Fatu (eds.), Teroarea horthysto-fascista in nord-vestul Roméniei: septembrie
1940-octombrie 1944, Editura Politicd, Bucuresti, 1985, pp. 55-60.
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Data fiind firea sa si disponibilitatea de a se implica in activititi ce vizau binele
obstesc, la 13/26 noiembrie 1918, Despartimantul Huedin al Astrei desemna doi
clerici care sd-l reprezinte la Adunarea de la Alba Iulia, pentru ziua de 1 Decembrie:
pe vicepresedintele siu, Aurel Munteanu, aldturi de preotul Ioan Irimies din Sacuieu,
inmanandu-le si credentionalul necesar’.

O intAmplare din viata parintelui Aurel Munteanu este revelatoare in privinta
modului in care acesta si-a gestionat activitatea si felul in care s-a raportat la misiu-
nea pentru care a fost condus in aceasti viati. In 29 ianuarie 1919, in asteptarea eli-
beririi parohiei sale de citre armata romani si pentru a se feri din calea soldatilor
maghiari, preotul Aurel Munteanu se adapostise in Huedin. Plecase din Huedin in
acea dimineatd, fiind alaturi de ofiterii Epureanu si Metianu, cu destinatia Sebesul
Mare. Ajungind acasi, aude deodatd ca se apropie o trisura, care s-a oprit brusc la
poarta sa. A stiut ci este urmdrit §i a inceput sa fuga, fiind urmarit de acestia. El stia
ca sunt Sdcuii. Acestia strigau si comandau sa fie impuscat. Deodatd, observi in fata
lui, dintr-un tufis, chipul unui gardian roman, Vasiliu Lung, care il recunoaste si il ia
langd el. Se pare cid in aceastd actiune a cautat si isi recupereze si doi din copiii care,
in conditii necunoscute, rimaseserd in sat, pentru cd afirma el: ,Mi-au adus baiatul
de trei ani care a fost raimas in sat, deghizat in haine taranesti si grijit de sateni. Copila
de noud luni, pe care o ciutam, nu o am mai putut gisi, a fost omorata de unguri”’’.

FiLosoFiA VIETII PROTOPOPULUI AUREL MUNTEANU

cesta afirma ci istoria joacd un rol de frunte in viata omenirii i fiecare popor este

dator si isi cunoasca istoria neamului. Spunea el, ci si noi avem datoria sfAnta de
a ne cunoaste trecutul pentru a sti cine am fost, cine suntem si cine va trebui sa fim.
Mai precis, trebuie sa ne cunoastem si istoria locald, cat si a personalitatilor care s-au
ficut remarcate intr-o anumita zona geografica si intr-un timp istoric dat. Aceasta
este partea introductiva, motivatia, dupa care doreste si realizeze monografia comunei
Sebesul Mare. El spune ci fiecare copil ar trebui sd invete, prima data, istoria locului
natal. El considera ca abia dupa ce elevul isi insuseste aceste cunostinte si faci pasul
urmdtor si s isi largeascd aria de cunoastere si din alte domenii."

Cunostea foarte bine modul in care elevul acelor timpuri trebuia sa primeasca
educatie pentru a reusi si devina o valoare pentru societatea contemporand. Acestea
sunt considerente care l-au ficut pe protopopul Aurel Munteanu s realizeze monografia
comunei Sebesul Mare pentru ca traditiile parohiei sale si nu se dea cu totul uitarii.'?

9 Sebastian Stanca, Contributia preotimii din Ardeal la rizboiul pentru intregimea neamului, Editura
Episcopiei Devei si Hunedoarei. Argonaut, Cluj-Napoca, 2015, p. 97.

1°S. Stanca, Contributia preotimii din Ardeal la razboiul pentru intregimea neamului, p. 98.

" Aurel MUNTEANU, Monografia comunei Sebesul-Mare, Sebesul-Mare, 1908, p. 1.

i aminteste si pe co-autorii acestei monografii, care i-au oferit date importante in vederea intoc-
mirii acestui document: diacul Ioan Giurgiuman si pe venerabilii batrini Pavel Lung (75 de ani) si
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DATE GENERALE DESPRE COMUNA SEBESUL MARE

omuna Sebesul Mare ficea parte la acea vreme din tractul Clujului, avAnd peste

2000 de suflete si fiind asezata pe un ses frumos, langd zburdalnicul riu de munte,
Drégan. Descrie zona ca fiind imprejmuita de dealuri cu paduri frumoase de fag. Partea
de jos a satului atinge calea ferati principali ce leagi Brasovul de Budapesta. In nord,
aceasta comuna se invecineazi cu o alti comuni, Bologa, care este vestita pentru rui-
nele unei cetiti de pe vremea romanilor, spunind ci inci se mai afli in stare buni. In
partea dinspre nord-vest se invecineazd cu localitatea Ciucea, cu fosta granitd dintre
Ardeal si Ungaria. Mai are o priveliste aparte prin deschizitura viii Driganului pana
la Vlideasa, piscul cel mai inalt din zona respectiva'.

Prima forma de vietuire in aceastd comuna, dupi spusele batranilor, se situeaza
cam pe la mijlocul comunei, in momentul scrierii acestui document, referitor la mo-
nografia comunei. In urma unei inundatii provocate de raul Drigan, locuitorii s-au
dus inspre nord, la poalele Migurei, unde s-a infiripat, incetul cu incetul un situlet
si s-a construit si prima bisericd romineasca, in apropierea un tiu, numit pana in zi-
lele noastre, ,, Taul Savului”. Nefiind insd un loc potrivit dezvoltirii unei vieti decente,
locuitorii s-au intors inspre ses, in apropiere de rAul Drigan, unde s-a format si con-
turat pana in ziua de astdzi comuna pe care o prezentim in acest studiu.

SCURTA CRONOLOGIE ISTORICA LEGATA DE COMUNA SEBESUL MARE

S ecolul al XVII-lea prezinta navilirea titarilor in Ardeal, care au trecut si prin acest
sat, batjocorind in multe feluri si chipuri femeile, pustiind si pridand tot ce giseau
in cale. Prin secolul al XVIII-lea se aminteste de aparitia in comunitatea acestei zone
a unor romani din zona Albac si Scirisoara, care s-au asezat pe Dealul Lungu (fami-
lia Giurgiestilor).

In anul 1805, holdele au rimas nesecerate din cauza unor ploi si ninsori grabnice'.
Tot in aceastd perioadi a izbucnit o foamete mare, iar oamenii triiau doar cu faina
ficutd din ransi de mesteceni si din coceni de milai, dar aveau mult lapte. In anul
1848 o parte a soldatilor ajunsi in aceste locuri au ars toatd ingraditura cimitirului i
crucile din cimitir, apoi au doborit gardurile, prinzandu-l si pe preotul Teodor Lung,
ducindu-l i arestindu-l in Ciucea, datorita faptului ci se spunea ci acesta este aliat
cu Avram Jancu.

La 14 martie 1857, au inceput lucririle la biserica ce exista si in perioada scrie-
rii acestui document®. Dupi anul 1870, au ajuns aproximativ 60-80 de italieni si
germani care au lucrat la padure. A fost deschisa prin anii 1878/79 o cariera de pia-

Gavril Giurgiuman (74 de ani). Acest document a inceput si il scrie miercuri, 20 Februarie (4 mar-
tie-stilul nou) 1908.

5 A. MUNTEANU, Monografia comunei Sebesul-Mare, p. 4.

4 A. MUNTEANU, Monografia comunei Sebesul-Mare, p. 5.

5 A. MUNTEANU, Monografia comunei Sebesul-Mare, p. 6.
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trd, pe care strainii o atribuie altor zone, dar aceasta se situeazi pe teritoriul comunei
Sebesul Mare. Prin anul 1898 merg cu vitele doi sateni, loan Ivan si Gavril Dumitras,
care au gasit mai multe monede de pe vremea Mariei Tereza si a lui losif al II-lea'.

IDESCRIEREA LOCUITORILOR COMUNEI SEBESUL-MARE

pune despre acestia ci erau aproape toti roméni ortodocsi, un singur roman unit,

vreo ctiva evrei si o familie maghiari (care era de profesie pantofar). Sunt descrisi
ca oameni, in mare parte, inalti, bineficuti, trainici, ribditori la lucru. Spune ca in
ultimul timp observa urmele alcoolismului pe fetele unora. Specifica faptul ca acesta
este unul dintre pacatele marcante care ii conduce pe locuitorii comunei intr-o stare de
decadentd moralid. Despre credinta acestora, spune ci e amestecatd cu multe practici
desarte, superstitii, astfel cd aproape orice necaz il atribuie farmecelor, ficiturilor.

In preajma marilor praznice impiritesti spune ci sunt obiceiuri frumoase, de alt-
fel. In vechime, birbatii purtau pirul lung, dar la inceputul secolului al XX-lea, cAnd
este scris acest document, se afl in cealalti extremd, tdindu-si de tot parul. In privinta
imbracamintei, observa cd rom4nii ii imita pe locuitorii maghiari ai comunei de prin
acele parti, lasind la o parte portul traditional roméinesc. Opinca este inlocuitd cu
bocancii, cusma roméneasca cu clopul unguresc, etc. Activitatea zilnici se desfasoard
la baia de granit, pe rAul Drigan, dar si pe alte riuri; paduritul, cu cresterea vitelor si
plugaritul se ocupa prea putin, nefiind prea buni in acest domeniu'’.

Locuintele, in vechime, au fost necorespunzitoare, avind case mici, cu geamuri
mici, construite din birne, in mare parte, necioplite si nelipite pe din afara. Le acope-
reau cu paie, mai tarziu cu scanduri, apoi cu sindile. Dar, observd protopopul Aurel
Munteanu, ca de ceva timp apar case tot mai frumoase, fiind acoperite cu tigle. Scolile
nu erau corespunzatoare. La inceput, invitau baietii din familii instarite si abia in
anul 1902 s-a construit o scoala care sa respecte conditiile optime de functionare pen-
tru perioada respectiva.

Nici biserica nu era alcatuitd frumos si nici nu se afla intr-un loc potrivit. Biserica
mai mare s-a construit in anul 1857, pe locul numit, ,Pe Pod”, linga cea veche, care
era construitd din lemn, pe fundatie solida, de piatrd'®. Biserica avea 60 de metri pe-
riferia si 12 metri indltimea, turla era inaltd de 25 de metri i acoperitd cu pleu. Se
regidsesc si cAteva obiecte istorice aflate in bisericd: antimisul datat de Dionisie, epis-
copul intregului Ardeal, in anul 1767; Octoihul cel Mare; Psaltirea (1743); Triodul
(1746); Evanghelia (1760)".

1 A. MUNTEANU, Monografia comunei Sebesul-Mare, p. 7.
7 A. MUNTEANU, Monografia comunei Sebesul-Mare, p. 8.
® A. MUNTEANU, Monografia comunei Sebesul-Mare, p. 9.
¥ A. MUNTEANU, Monografia comunei Sebesul-Mare, p. 10.
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INCEPUTURILE INVATAMANTULUI PE ACESTE TERITORIT?®

bia pe la inceputul secolului al XIX-lea, preotul si cantorul local au pus bazele

unui invatimant prin case private, invatindu-i citeva rugiciuni?'. Poate fi obser-
vat cu ugurintd rolul important pe care l-a avut Biserica in ceea ce priveste educatia
poporului roman. In jurul bisericii s-au format atitea personalititi marcante ale popo-
rului nostru. Pe 1angd menirea clericala pe care o avea protopopul Aurel Munteanu,
acesta a preluat si rolul dascilului pentru copii care se nasteau in aceastd comuna.

ConcLuzi

A
n urma prezentdrii acestui material, am ajuns la concluzia ci protopopul Aurel

Munteanu si-a asumat deplin chemarea pe care Dumnezeu i-a ficut-o. Pirintele
Aurel Munteanu a fost calduzitorul, indreptatorul si modelul de crestin in cadrul comu-
nitdtii localitatii Sebesul Mare. Prin intreaga sa viatd, protopopul Aurel Munteanu ni
se descopera ca un slujitor adevirat a lui Dumnezeu. Martiriul pe care si l-a asumat
reprezintd o dovadi de credinta vie, autenticd si marturisitoare. Nu a trdit in vremuri
de liniste, din punct de vedere al evenimentelor istorice ce se desfisurau in perioada
respectiva.

Cea mai buni definitie a protopopului Aurel Munteanu este redatd de doud ima-
gini desprinse din continutul acestui studiu realizat: imaginea comunei Sebesul Mare
inaintea ajungerii in aceasta localitate a protopopului Aurel Munteanu i imaginea
pe care o avea comuna Sebesul Mare dupd anii pe care acesta i-a petrecut in aceastd
localitate. Se poate observa progresul cultural pe care acestia l-au realizat, intelegind
cd aceasta viatd nu presupune doar nevoia unor activitdti zilnice, ci si manifestarea si
implinirea prin intermediul credintei si a culturii.

Pirintele Aurel Munteanu fost atent la fiecare segment din activitatea sa pastorala,
fira sd uite pe cineva sau vreo institutie in vederea unei colaboriri care si fie spre bene-
ficiul pastoritilor sdi. Prin exemplul de viata pe care ni l-a oferit, consider ci reprezinta
un model pentru fiecare generatie de preoti si teologi pentru mirturisirea credintei si
asumarea ,mandatului” pe care l-au primit de la Dumnezeu in aceasta lume. Parintele
protopop Aurel Munteanu reprezinti o icoana a preotului si a felului in care un preot
trebuie sd inteleagd si sd se raporteze la chemarea pe care Dumnezeu i-a incredintat-o
in aceasti viatd, pentru a conduce cAt mai multe suflete spre Impiritia lui Dumnezeu.

2 A. MuNTEANU, Monografia comunei Sebesul-Mare, p. 11.
> [l aminteste pe cantorul Nicula Lung, in casa ciruia era un loc de pregatire privat.



PREOTUL PROFESOR MARTIR FLOREA
MURESAN - O PAGINA DIN DOSARUL SAU DE
CANONIZARE®

DRrD. DANIEL-MATEI PoP**

In cadrul Scolii Doctorale ,, Isidor Todoran” din Facultatea de Teologie Ortodoxa
a Universititii Babes-Bolyai din Cluj-Napoca, s-a demarat un amplu proiect de
cercetare prin care se incearci readucerea in actualitate a vietii, activitatii si operei
unor mari profesori de teologie de altadata ai vechiului Institut Teologic, devenit in
scurt timp Academie Teologica iar mai apoi Institut Teologic de grad univeristar din
capitala culturali a Transilvaniei. Intre acestia se numira si parintele profesor Florea
Muresan, personalitate binecunoscuti in lumea academica a teologiei clujene dar si
in viata bisericii, prin complexitatea si varietatea preocuparilor sale de natura pasto-
rald, misionara, culturali si filantropica.

Viata, activitatea si opera parintelui profesor Florea Muresan a devenit pentru
mine o preocupare constantd, concretizatd mai inti in lucrarea de licentd, si con-
tinuatd in proiectul tezei de doctorat. Dincolo de impactul pozitiv pe care l-a avut
parintele profesor Florea Muresan in teologia clujeana, dar si in arealul misionar al
Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului, pentru mine personal parintele Florea
Muresan reprezintd un model de eruditie, de verticalitate morald si de profesionalism
pastoral. Ceea ce m-a legat si mai mult de dansul a fost faptul ci renumitul profesor
de teologie a pastorit in satul meu natal Suciu de Sus, ceea ce a constituit pentru
mine un imbold si mai mare pentru ai prezenta viata, activitatea si opera in cadrul
studiilor mele doctorale.

Argumentul cel mai puternic insi rezidi in faptul ci parintele Florea Muresan si-a
sfarsit viata in chip martiric in inchisoarea de la Aiud, alituri de colegul lui de profe-
sorat si de suferinta, parintele Liviu Galaction Munteanu.

Toate aceste argumente m-au determinat in ultima instanta sa cercetez Arhiva
Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului in care am descoperit dosarul siu, dar
si Arhiva CNSAS in care se afla dosarul intocmit de Securitatea comunistd si in care
sunt adunate toate acuzele nedrepte in urma cirora v-a fi inchis de trei ori, ca in cele
din urma sa sfirseasci asa cum spuneam in inchisoarea de la Aiud.

Dincolo de caracterul stiintific al acestui demers de cercetare doctorald, sper cu
toatd convingerea ca aceastd lucrare va fi inc un argumet pentru ca in timpul cel mai
scurt parintele profesor martir Florea Muresan si fie propus de catre Sfantul Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romane pentru canonizare. Sustin cu incredere acest demers mai



ales ci in rindul oamenilor din Suciu de Sus si nu numai, el este considerat si recep-
tat deja ca un sfan, alaturi de périntele profesor martir Liviu Galaction Munteanu.

I. SUCCINTE ELEMENTE DE ISTORIOGRAFIE BISERICEASCA CLUJEANA

1.1. REACTIVAREA VECHILOR EPARHII DE LA VAD $i FELEAC

storicul Toan Aurel Pop, fostul rector al Universitatii Babes-Bolyai iar In prezent

Presedintele Academiei Roméne Intr-un important studiu referitor la istoricul
Arhiepiscopiei Vadului Feleacului si Clujului, preludnd idea academicianului Marius
Porumb, afirma ci: ,, cercetdrile mai recente au demonstrat existenta unei vieti monas-
tice rasaritene la Feleac, cu antecedente cel putin pana in secolul al XIV-lea. Urmeaza
apoi ridiarea bisericii de piatra i de zid petrecutd intre anii 1480-1484. Edificiul, cu
eviedente influente si elemente gotice trzii, emana si astdzi un spirit de echilibru si
de cumpatare, specifice lumii rurale roméanesti. Aici a slujit, incepand cu anul 1484,
cel dintai ierarh cunoscut de Feleac, anume Daniil, care a pastorit de la 1481/1482
pana in jurul anilor 1500”."

Cu ocazia a implinirii a 90 de ani de la reactivarea vechiilor eparhii de la Vad si
Feleac, Editura Renagterea a publicat un volum in care regisim citeva studii valoroase
semnate de istorici de marca, intre care se numard loan Aurel Pop, Nicolae Edroiu,
Nicolae Bocsan, Alexandru Moraru, Ioan Vasile Leb si Gabriel Géardan, preluate
din cadrul lucrarilor unui simpozion intitulat Eparhia Clujului la 90 de ani. Istoric,
Evenimente, Personalititi.*

Regretatul istoric Nicolae Bocsan in articolul pe care il semneaza, spunea printre altele:
,ldeea restaurarii Mitropoliei Ortodoxe Roméne a fost relauta cu argumente canonice si
istorice de episcopul Andrei Saguna”.? In poiectul restauririi Mitropoliei Transilvaniei se
regasea si infiintarea unei episcopii in partea de Nord-Vest a eparhiei cu sediul la Cluj.
Acelasi istoric, bazat pe documente de arhivd spunea ci in cadrul noii episcopii cu sediul
la Cluj urmau sa intre 16 protopopiate, 465 de parohii si 282.326 de suflete, iar Clujul

" Studiul a fost realizat sub coordonarea Pr. Prof. univ. dr. Vasile Stanciu, care si-a dat avizul pen-
tru publicarea lui.

" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodox3, Cluj-Napoca.

*loan Aurel Pop, Traditia istorici a Arbiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului, in Eparhia Vadului,
Feleacului si Clujului la 90 de ani (1921-2011), Editori, Stefan Iloaie si Bogdan Ivanov, Editura
Renasterea, Cluj-Napoca, 2012, pp. 41-42.

* Eparhia Vadului, Feleacului si Clujului la 90 de ani (1921-2011), Stefan lloaie si Bogdan Ivanov
(Eds.), Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2012.

3 Nicolae Bocsan, Istoricul reinfiingirii Episcopiei Vadului, Feleacului si Clujului, in Eparhia Vadului,
Feleacului si Clujului la 90 de ani (1921-2011), Editori, Stefan Iloaie si Bogdan Ivanov, Editura
Renasterea, Cluj-Napoca, 2012, p. 64.
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era preferat ca resedintd a noii eparhii ca urmare a numarului de locuitori si datoritd
importantei sale culturale.*

La data de 16 februarie 1919 in sedinta Consistoriului Arhidiecezan de la Sibiu
s-a parafat reinvierea vechiilor centre episcopale de la Vad si Feleac’, si fostul consi-
lier al Mitropolitului Nicoale Balan, preotul Nicolae Ivan, devenit ulterior arhiman-
drit, va fi ales ca episcop, fiind hirotonit in Catedrala Mitropolitani din Sibiu la data
de 21 noiembrie/4 decembrie 1921 de catre mitropolitul Balan si instalat ca episcop
al Clujului pe 6/19 decembrie 1921, la varsta de 66 de ani.®

1.2. AcapemiA TEoLoGICA DIN CLuj

Una dintre cele mai importante ctitorii ale episcopului Nicolae Ivan a fost infi-
intarea unei scoli de teologie in care si fie instruiti viitorii preoti ai eparhiei noi
infiintate. Rim4ne emblematici dorinta episcopului Nicolae Ivan de a pune bazele
unei scoli academice de teologie in orasul de resedinti al eparhiei sale. lata ce spunea:
»Mi cuprinde o adeviratd durere, vazand ci peste 70 de comune bisericesti sunt lip-
site de pastorul lor sufletesc si ori incotro imi indrept privirile nu vad nici o razi de
sprenatd pentru umplerea golului”.”

Noua Academie Teologica isi va deschide portile in toamna anului 1924 si va
avea o activitate destul de scurtd mai precis pand in anul 1952, cind scoala teolo-
gica clujeani va fi desfiintatd in timpul regimului comunist instaurat in Roménia,
iar in toamna anului 1990 aceasta institutie va fi reinfiintatd sub titulatura Institutul
Teologic de grad universitar pentru ca din 1992 si devini Facultate de Teologie din
cadrul Universititii Babes-Bolyai din Cluj-Napoca.®

Academia Teologici din Cluj a fost proiectata si adusa la viatd de citre ctitorul ei
in spiritul gandirii si traditiei saguniene, iar primii ei profesori si-au desavarsit studi-
ile la facultatiile de teologie din Chisinau si Cernduti, iar unii si la institutii similare
din Occident. Intre profesorii reprezentativi ai Academiei Teologice din Cluj se nu-
mira si parintele profesor Florea Muresan.

+N. Bocsan, Istoricul reinfiingirii Episcopiei...,p. 71; a se vedea si Sebastian Stanca, Episcopia
Ortodoxi Rondnd a Vadului, Feleacului si Clujului. 1919-1929, Cluj, 1930, pp. 18-20.

s Alexandru MoRrARU, Scurt istoric al eparbiei ortodoxe romine a Vadului, Feleacului si Clujulus,
Cluj-Napoca, 2001, p. 45.

¢ A. MORARU, Scurt istoric al eparbiei ortodoxe..., p. 46. pentru detalii privind viata si activitatea
episcopului Nicolae Ivan a se vedea: Nicolae Vasiu, loan BuNEa, Episcopul Nicoale Ivan 1855-1936,
Ctitorul reinviatei Eparbii a Vadului, Feleacului si Clujului, Studii si Documente, Editia a 1I-a ingrijitd
de preot lustin Tira, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2015, 2021.

7 Actele Sinodului ordinar al Eparbiei Vadului, Feleacului si Clujului, tinut la Clyj in anul 1922, p. 69.

$ Pentru detalii de naturi istoriografici a se vedea: Alexandru MoRraRrv, Invitimantul teologic
universitar ortodox din Cluj, Schitd istoricd, editia I, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2009;
Alexandru MoRraru, ]Anvd)tdmémul teologic universitar din Cluj (1924-1952), editia a I1-a, revizuita si
adaugitd, Editura Renagterea, Cluj-Napoca, 2020.
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I1: PrReoTUL PROFESOR FLOREA MURESAN

2.1. BIOGRAFIA

arintele Florea Muresan, s-a nascut in 8 julie 1907, in satul Ciubanca’, judetul

Cluj, din parintii Gheorghe si Maria, triind intr-o frumoasi familie de tarani
simpli §i modesti ai neamului nostru romanesc, potrivit propriei marturisiri din
Autobiografie’. Tanarul Florea a primit o educatie aleasa inci din familie, eductie care
i-a sedimentat sentimentul de dragoste fatd de Bisericd si neam, fiind al doilea fiu al
familiei avind incd doud surori si un frate.

Urmitorul detaliu biografic este ilustrativ pentru perioada copiliriei si pentru sta-
rea sociali a familiei: ,,In tot decursul copildriei nu imi amintesc ca avutul din ograda
noastrd si fi fost mai mult de o bivolita si 2-4 oi. Pricina abia mai tirziu am inteles-o:
De pe cele partu jugare (2 ha si 30 ari) din care o treime rimanea islaz in fiecare an,
nu puteam creste mai mult. Mai tarziu, tinind in arenda pamént de-al fiscului, din
econimiile incropite, au reusit si mai cumpere citeva bucitele de pamént salbatec,
care totusi n-a reusit sa-i salte din viata de robi si de pe ogoarele altora. Amandoi pa-
rintii fiind de o hérnicie proverbiald, ne-au asigurat o copilarie fara lipsuri crude- dar
belsugul sau prinosul nu l-am cunoscut niciodatd. Ambii parinti au murit la varsta
de 64 de ani; tata in 1934, iar mama in 1943.”"

Fiind un tinar sirguincios i silitor in studierea cartilor, parintele Florea, a urmat
scoala primard in satul natal (1913- 1919), iar la indemnul invigitorului din sat,
Augustin Mircea el urmeaza cursurile liceului ,,Andrei Muresanu” din Dej (1919-
1926). Tot din Autobiografie aflam ci ,, in primul an de liceu am locuit 1n atelierul
cismarului Balog, strada N. orga, nr.52, contra unei pliti suportabile si a micilor
servicii casnice: adusul apei de la ,Hideg-Kut”, curitirea atelierului, cripatul lemne-
lor si facerea focului. Dupa Criciun am ajuns si-mi insusesc dibicia de a coase la tu-

9, Localitatea Ciubanca este un sat in comuna Recea-Cristur din judetul Cluj, care a fost atestat
pentru prima data in anul 1314. Aceastd localitate se afld situatd in nord-estul judetului Cluj, la lim-
ita cu judetul Silaj. Satul Ciubanca se afla la aproximativ 50 de km distantd Cluj-Napoca si la 35 de
km distantd de orasul Dej. Ciubanca este situatd intr-o micro depresiune in zona Dealurilor Garboului
(cca. 450m altitudine), avind ca vecini la sud localitatea Ciubdncuta, iar la nord localitatea Hagmas in
judetul Salaj. Fiind o zond depresionara activitatile specifice zonei sunt agricultura si cresterea animal-
elor. Majoritatea locuitorilor sunt romani, crestin ortodocsi (80%) care pistreazd autenticitatea si fru-
musetea satului roméinesc din generatie in generatie”; detalii in: https://ro.wikipedia.org/wiki/Ciubanca,
_Cluj; https://www.ghidulprimariilor.ro/list/cityHallDetails/PRIMARIA-RECEA-CRISTUR/47557 accesate
in data de 11 August 2021.

*°Florea MURESANU, Autobiografie, in: Florea MURESANU, Grai si suflet roménesc, volum ingrijit de
Dorel Man, Editura Arhidiecezana, Cluj- Napoca, 1997, pp. 10-14; vezi si lerom. Grigorie BENEa,
Andreea INeOAN, Emanuil INEOAN, Andreea Opris, Adrian Nicolae PErcu, Pr. Dorin Sas, Dragos
URrsu, Preoti din Arhiepiscopia Vadului, Feleacului si Clujului in temnitele comuniste, Renasterea, Cluj-
Napoca, 2017, p. 237.

" Florea MURESANU, Autobiografie... p. 11.
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rieci, la care treaba mi luam la intrecere cu Balog neni. Hrana mi-o aduceau de acasa.
Tot la doud siptimani tata venea cu desaga pe spinare cale de 27 de km. De un lu-
cru tin minte ¢ m-am siturat in anul acela de lapte acru, care spre sfarsitul siptima-
nii a doua era iute ca spirtul.”"?

Dupa terminarea clasei a noua cu ,foarte bine” parintele obtine o bursa si loc in
camin pe care le pistreazi pani la sfarsitul liceului. In restul anilor de studiu pentru
a se putea intretine oferd meditatii colegilor mai instariti, fiind un elev model al lice-
ului. Examenul de Bacalaureat I-a luat la Cluj in iunie 1926, conform Diplomei nr.
252 din 10 septembrie 1926." Rimane in capitala culturald a Transilvaniei unde ur-
meazi cursurile Academiei Teologice'* intre anii 1926-1930 obtinind diploma de ab-
solvire Magna cum laude" , precum si Facultatea de Filosofie si Litere in acelasi timp
(1926- 1930). Fiind remarcat de Bisericd pentru capacitdtile sale intelectuale a fost
trimis cu o bursd de studii primita de la Patriarhie la Strasbourg, intre 1 noiembrie
1930 i 31 iulie 1931 Intre anii 1935- 1938 urmeazi cursurile Facultatii de Teologie
din Cernduti, unde obtine diploma de licenta cu teza ,,Obligatiunea morald”. Fiind
un apropiat al episcopului Nicolae Colan, care intre timp devine ministru al educa-
tiei nationale, cultelor si artelor, parintele este sprijinit sa obtini o bursa ,Humboldt”
in vederea realizarii tezei de doctorat in teologie la Universitatea din Berlin avind ca
temd ,,Responsabilitatea morald”"’, tezd pe care nu a apucat sa o sustind, datoritd iz-
bucnirii celui de-al doilea rizboi mondial, fiind nevoit si se intoarci in tara.

La 6 noiembrie 1948 a obtinut titlul de doctor in teologie la Facultatea de Teologie
din Bucuresti cu lucrarea ,,Cazania lui Varlaam — prezentare in imagini — 1643 - 1943”'%,

Dupi terminarea studiilor, in 4 iulie 1932 s-a casatorit, la Ocna Sibiului, cu inva-
tatoarea Fugenia Adam, care se niscuse in America, in anul 1913, din pdrinti romani
emigrati, insd revenise in tard cu mama sa vaduva. Casnicia lor va fi binecuvantatd
de Dumnezeu cu doi copii, Delia, nascutd in satul Risca de Sus la 29 iunie 1933 si
Andrei-Porfir, niscut in Cluyj la 26 februarie 1937."

2 Florea MURESANU, Autobiografie... p. 11.

X% Martiri pentru Hristos, din Roménia, in perioada regimului comunist, IBMBOR, Bucuresti,
2007, p. 500.

4 A se vedea numirul de inmatriculare din: Academia Teologicd Ortodoxd Romani Cluj si Institutul
Teologic Universitar, Index Alfabetic al Studentilor, din Arhiva Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si
Clujului.

s Alexandru MoORARU, fnvd)tdméntu[ teologic universitar ortodox din Cluj (1924-1952), Editura
Presa universitard clujeand, Cluj-Napoca, 1996, p. 213.

'“Terom. G. BENEA, Preoti din Arbiepiscopia Vadului, Feleacului si Clujului..., p. 237; a se si vedea
AAVFC.

7lerom. G. BENEA, Preoti din Arbiepiscopia Vadului, Feleacului si Clujului..., p.239.

¥ Florea MURESANU, Autobiografie... p. 12.

¥ Florea MURESANU, Autobiografie... p. 12.
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2.2. HIROTONIA $I ACTIVITATEA PASTORALA

Preguit in mod deosebit de episcopul Nicolae Ivan (1855- 1936), a fost hiroto-
nit diacon pe data de 7 iulie si apoi preot pe data de 8 iulie 1932. Cu toate cd a
avut o pregatire teologicd de inaltd tinutd academica va fi numit preot in localitatea
Résca de Sus, protopopiatul Huedin, judetul Cluj (1 august 1932-1 januarie 1934),
» Intr-o parohie saraca de munte”*° din zona Muntilor Apuseni. Astfel, tAnarul preot,
cu studii serioase in strdinatate a dat dovada de ascultare si a inteles nevoile Bisericii
din acele timpuri®', iar mirturia personali este ilustrativi in acest sens: ,, In Risca am
stat doi ani, dar nu cu méinile in sin. Pe langd pastoratia ce mai traieste in inimile
celor ce i-am pistorit pe calea méntuirii, am sporit bunurile bisericii cu un teren de
5 jugare, cu o sesiune de 16 jugire si cu un clopot de 2208 kg”*.

Pe langa activitatea pastorala, parintele Florea Muresan va desfasura si o intensa
activitate sociala, construind o scoald in catunul Dealul Negru in anul 1933, iar po-
trivit detaliilor culese din dosarele de la Securitate, aflim ca nu a primit aprobarea
Prefecturii Cluj pentru construirea acestei scoli, hotarindu-se in cele din urmai sa ape-
leze la sefii miscarii legionare din Cluj care au favorizat in cele din urma construirea
acestei scoli inaugurata in octombrie 1934%.

Datoritd activitdtii sale remarcabile din parohia Réisca de Sus parintele Florea
Muresan este promovat ca preot la Catedrala Ortodoxi din cetatea Clujului la 1
ianuarie 1934%, iar din acest moment isi incepe o bogatd activitate publicistica,
conturindu-si imaginea de cirturar de seami a acelei perioade. In cursul anului 1934
parintele face demersuri pentru infiintarea la Cluj a unui siptimanal numit ,,Glasul
straimosesc” pe care il va conduce ca redactor sef pani in 1935. In paginile acestui sap-
timanal pirintele Florea Muresan va scrie o serie de articole cu caracter anticomunist
si antisovietic?. In aceasti calitate de preot al Catedralei din Cluj, ctitorita de Nicolae
Ivan, périntele Florea se va afirma printr-o tinutd sacerdotala si intelectuald de inaltd
calitate, fiind un model pentru intelectualitatea clujeand atit ca om de culturi cit si
ca slujitor al lui Hristos.

In toamna anului 1946 a fost numit de citre episcopul Nicolae Colan protopop
al Clujului®, si a participat activ alaturi de studenti la grevele organizate de acestia in
contextul istoric binecunoscut al cedarii Ardealului de Nord ca urmare a Dictatului
de la Viena din 1940. Concomitent parintele Florea Muresan este si paroh al biseri-

**Jerom. G. BENEA, Preoti din Arbiepiscopia Vadului, Feleacului si Clujului..., p. 237.

! Dorel MaN, Teologul si cirturarul martir Florea Muresan, in Rost 97 (2011), p. 205 a se vedea
AAVFC.

**lerom. G. BENEA, Preoti din Arbiepiscopia Vadului, Feleacului si Clujului..., p. 238.

» Jerom. G. BENEA, Preoti din Arbiepiscopia Vadului, Feleacului si Clujului..., p. 238.

*Pr. E MURESANU, Grai si suflet..., p. 15.

*» lerom. G. BENEA, Preoti din Arbiepiscopia Vadului, Feleacului si Clujului...., p. 238.

¢ A se vedea AAVFC.
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cii cu hramul ,,Sfinta Treime” cunoscuti si sub denumirea de ,Biserica din Deal” ,
iar din anul 1948 rimane sa indeplineasci doar functia de paroh.

Potrivit informatiei parintelui Dorel Man, ,, ca protopop a strabatut si cercetat cele
31 de parohii din protopopiat, consemnand date monografice despre fiecare parohie
si biserica, precum si datele biografice ale parohului din aceea vreme in cartea Biserici
si preoti din Protopopiatul ortodox romdn al Clujului, realizind astfel un instantaneu,
care are menirea sa salveze cel putin chipul unei biserici de lemn...””

Pe intreaga perioada a activitatii sale in calitate de protopop si preot al Bisericii
Sfanta Treime va desfasura o intensa activitate culturald, despre care parintele Simion
Cristea scria urmdtoarele:

»A avut un mare rol in sustinerea Cenaclului literar a lui Victor Papilian, pe care I-a giz-
duit chiar in casa lui, unde se intdlnea lume aleasd din Cluj, precum: Lucian Blaga, Valeriu
Anania, Ion Luca, Zorica Latcu, Ionel Bolboaci, Valentin Raus si altii. Casa parohiald
din strada Bisericii Ortodoxe nr.10 a devenit un insemnat focar al culturii clujene”.

In anul 1953 parintele Florea Muresan este numit preot paroh pe seama parohiei
vacante din satul Suciu de Sus, ctitorind in aceasta perioada si Miandstirea Breaza din
imediata apropiere a localitatii®®. In calitate de fiu al satului am cules o serie de infor-
matii privitoare la activitatea parintelui Florea Muresan in aceastd parohie. $i astizi
inca mai sunt vii metodele pastorale pe care le-a folosit si care au rimas emblematice
pentru toti urmasii lui, ca si nu mai vorbim si despre puterea cuvintului, care era de-
terminanta pentru toti credinciosii. Cuvantul lui omiletic rostit in biseric, ca de al-
tfel si interventiile sale in comunitate erau respectate cu sfintenie.

A rimas in traditia parohiei pana astdzi ajunarea severa din Siptimaina Mare, din
Joia Mare pani in Ziua Invierii, traditie pe care multi credinciosi o respecti.

Cat priveste ctitorirea Médnastirii Breaza din proximitatea localititii Suciu de Sus,
parintele Florea Muresan in plind epoci a colectivizirii, cind oamenii erau obligati
sa-si cedeze proprietitiile funciare statului comunist ateu, a reusit si convingd o bund
parte a credinciosilor sd doneze manastirii pamanturile lor din proprietate®.

2.3. FLOREA MURESAN — PROFESORUL $1 TEOLOGUL

I )e lang3 activitatea de slujitor al altarului parintele Florea Muresan a imbratisat si
vocatia de dascil de teologi ca profesor suplinitor la Catedra de Teologie practici
si Catedra de Istorie de la Academia Teologica din Cluj*'.

7 Pr. E MURESANU, Grai si suflet..., p. 16.

8 Pr. Simion CRISTEA, Pirintele Florea Muresan (1907-1961), din amintiri, in: Renasterea 5 (2021),
p- 6.

2 AAVEC, in cota IIT 292-948.

3° AAVEC, in cota 111 292-948.

3*D. MaN, Teologul si carturarul martir..., p. 21.
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[nainte de a avea primele tangente cu aceasta prestigioasi scoald, Academia Teologici
din Cluj, dupa cum dansul marturiseste a fost pe langd functia de preot slujitor al
Catedralei Ortodoxe si profesor de educatie religios-morald la Cursul profesional de
ucenici din Cluj**. Face cunostinga cu lumea academici clujeana in anul universitar
1939- 1940 cind au fost inscrisi 58 de studenti. Acesta a suplinit catedrele de Catehetica
si Pastorald insumand trei ore saptimanal cu anul III si cu anul IV*. Avand in ve-
dere faptul ci Ardealul de Nord in urma dictatului de la Viena a fost cedat, o buni
parte a profesorilor Academiei s-au refugiat in Roménia iar parintele Florea Muresan
a fost nevoit sd predea mai multe discipline din sectia Teologiei Practice: Liturgica,
Onmiletici, Catehetici, Pastorald in anul univeristar 1940-1941%.

Aceste date istorice demonstreazd doud realititi: cursurile Academiei Teologice nu
s-au desfiintat in timpul Dictatului de la Viena, iar parintele Florea Muresan dato-
ritd pregatirii sale teologice de exceptie a fost capabil si predea disciplinele din sec-
tia Teologiei Practice.

Perioada de suplinire a continuat pe intreaga perioadd a Dictatului, pentru ca
din anul 1946, in urma reorganizirii Academiei Teologice de citre episcopul aca-
demician Nicolae Colan, parintele profesor Liviu Galaction Munteanu devine rec-
tor, iar o serie posturi vor fi scoase la concurs, parintele Florea Muresan rimanind
pe mai departe suplinitor la catedra de Istorie Bisericeasca pana la data de 30 iunie
1948. Mentionam faptul ci din anul 1948-1949 Academia Teologici devine Institut
Teologic Universitar”.

Pe langi activitatea didactica in cadrul Academiei Teologice, parintele Florea
Muresan a fost redactor la ziarul , Tribuna Ardealului” precum si colaborator al
revistelor ,,Viata ilustrd”, ,Viata crestind”, avind o activitate publicistici continud si
ficandu-se remarcat ca una dintre personalititile intelectualitatii clujene din aceea
perioadd’®.

Avand in vedere ci parintele Florea Muresan a avut competente in disciplinele
Teologiei Practice si Istorice, s-a validat in teologia clujeand academici ca un teolog
prolific, profund, ce a abordat in operele sale o tematica variatd de mare actualitate
pentru vremea respectiva. Opera sa teologicd cuprinde lucrari monografice, predici si
cuvantdri, eseuri analitice, meditatii duhovnicesti, medalioane patristice si traduceri.
In cele ce urmeazi prezint succint lista lucririlor sale reprezentative:

3> Florea MURESANU, Autobiografie..., p. 13.

3 Alexandru Moraru, Invitamintul Teologic Universitar Ortodox din Cluj (1924-1952), Editia
a-Il-a revizuitd si addugitd, Editura Renasterea, p. 117; vezi si Anuarul 1939-1940, Cluj, 1940, pp.326-
328.

3 A. MORARU, Invdtimaintul teologic universitar..., p. 120.

35 A. MORARU, Invdtimantul teologic universitar..., pp. 124-127.

3¢Terom. G. BENEA, Preoti din Arhiepiscopia Vadului, Feleacului si Clujului..., p. 239.
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1. Vietile Sfantului Antonie cel Mare, Macarie Egipteanul si Efrem Sirul,”’ in Colectia
“Cirtile Vietii” nr. 10, Cluj, 1941, Tipografia Eparhiala.

2. Carte de religie ortodoxd pentru clasele I-1V editiile I-a si a-1I-a apdrute in anii
1941- 1942, iar a treia editie in anul 1943.%

3. Inthia carte de invititurd. Pentru tineretul romin de Lege risdriteand si pentru
tot romdnul iubitor de Hristos,” Editura Episcopiei Ortodoxe Romane, Cluj, 1943.

4. Biserica din Deal, sau vechea biserici ortodoxi romind din Cluj si slujitorii ei,*
Cluj, 1942.

5. Catedrala® in Colectia ,Veniti de luati lumind” nr. 11, Cluj, 1943.

6. Mitropolitul Andrei Saguna. Predici cu un studiu introductiv,** Cluj, 1945.

7. Biserici 5i preoti din protopopiatul ortodox roman al Clujului,® Tipografia Nationald,
Cluj, 1946.

8. Cazania lui Varlaam 1643- 1943, Prezentare in imagini,* Editura ERAN, Cluj,
1944, cartea care reprezinta lucrarea de doctorat in teologie a parintelui Florea Muresan
sustinutd la Bucuresti la 6 noiembrie 1948.

9. Grai i suflet romdnesc,® Editura Arhidiecezand, Cluj-Napoca, 1997, acest vo-
lum a apirut dupid moartea parintelui Florea sub atenta ingrijire a Pr. Lect. Univ.
Dorel Man.

10. Prefati la lucrarea Lauda Invierii*s, Arhimandritul Ioan Schakhovskoy, Lauda
Invierii in romaneste de Gheorghe Suciu in ,,Cirtile Vietii”, Editura Episcopiei
Ortodoxe Romane, Cluj, 1943.

37 Florea MURESAN, Vietile Sfantului Antonie cel Mare, Macarie Egipteanul si Efrem Sirul, in Colectia
Cartile Vietii, nr. 10, Tipografia Eparhiala, Cluj, 1941.

38 xx% Martiri pentru Hristos, din Roménia..., p. 504.

3 Florea MURESAN, Intdia carte de invatiturd. Pentru tineretul romin de Lege résiriteand si pentru
tot roménul iubitor de Hristos, Editura Episcopiei Ortodoxe Romane, Cluj, 1943; lucrare reeditata de
citre Pr. Dorel Man, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2001.

+ Florea MURESAN, Biserica din Deal, sau vechea biserici ortodoxd roméind din Cluj si slujitorii ei,
Cluj, 1942.

# Florea MUREsaN, Catedrala, in Colectia Veniti de luati lumind, nr. 11, Cluj, 1943.

+ Florea MURESAN, Mitropolitul Andrei Saguna. Predici cu un studiu introductiv, Cluj, 1945.

+ Florea MURESAN, Biserici si preoti din protopopiatul ortodox romén al Clujului, Tipografia Nationala,
Cluj, 1946.

# Florea MURESAN, Cazania lui Varlaam 1643-1943, Prezentare in imagini, ERAN, Cluj, 1944.

+ Florea MURESANU, Grai gi suflet romdnesc, volum ingrijit de Pr. Lect. Univ. Dr. Dorel Man,
Editura Arhidiecezan, Cluj- Napoca, 1997.

+Florea MURESAN, ,,Prefatd”, la Arhimandritul Ioan ScHakHOVSKOY, Lauda Invierii, in roméaneste
de Gheorghe Suciu, in Cirtile Vietii, Editura Episcopiei Ortodoxe Romane, Cluj, 1943.
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IT1. SFARSITUL MARTIRIC

3.1. PERIOADELE DE DETENTIE $I SFARSITUL MARTIRIC

Périntele Florea Muresan prin tinuta sa moral si intransigenta fatd de orice dera-
paje politice, a devenit incomod atat pentru regimul de ocupatie al Ungariei hor-
tiste ct si pentru regimul comunist instaurat in Roménia indata dupa cel de-al doilea
Rizboil Mondial. Cét priveste relatiile parintelui cu stapinirea hortista, potrivit unei
note a Securitdtii din 18 ianuarie 1958, citam urmitoarele: ,Informatorul intreaba:
Ai fost persecutat in timpu ocupatiei maghiare?, Da, am fost urmarit imediat dupa ce
Clujul a ajuns sub ocupatie hortista, era sa fiu arestat pentru sentimentele mele nati-
onaliste roménesti. De citre cine ai fost protejat in timpul ocupatiei maghiare?; La
interventia preotului Laurentiu Curea, episcopul reformat Vasarhely, mi-a dat o scri-
soare de recomandare citre autorititile maghiare, care m-a ajutat sa nu fiu arestat™.

Potrivit unei alte note a Sigurantei, parintele Florea Muresan a fost suspectat in
anul 1943 ci ,, ar fi omul de legatura” dintre legionarii fugiti in Germania si cei rimasi
in tard, iar ,, casa sa- sediul legionarilor din Ardealul de Nord™*. In ciuda faptului ca
parintele Florea Muresan a fost acuzat ca a colaborat cu legionarii si ci a manifestat
sentimente sovine §i antiumane o mérturie personald a parintelui demonteaza toate
aceste acuzatii: ,Nu mi-am apropiat niciodata, nici nu am consimtit cu sovinismul,
cu rasismul sau pogromurile antisemite... Nu se va putea ridica impotriva mea nici-
odatd vreun ungur sau evreu care si-mi reaminteascd un singur gest prin care eu as fi
manifestat convingeri antiumane. In schimb eu pot numi fapte, pe care cu riscul vie-
tii personale le-am ficut in favorul altora, straini mie si de neam si de credinta religi-
oasi. In mai 1944, cind au inceput pogromurile fasciste impotriva evreilor la Cluj,
am evacuat la Iclod 6 copii evrei cu o evreicd™®.

Cat priveste implicarea sa in vreun partid politic ostil regimului, o ali marturie
a parintelui demonteaza si aceastd acuzatie:,,nu am fost inscris in nici un partid sau
orice alta organizatie pind in anul 1947, cAnd m-am inscris in Frontul Plugarilor™®,
insa, cu toate acestea in primavara anului 1945 va fi arestat pentru prima data timp
de doud luni.”!

A doua arestare a périntelui Florea Muresan a avut loc pe 4 septembrie 1952,
dupi cum reiese din corespondenta cu episcopul Nicoale Colan al Clujului: ,,Din 19

4 CNSAS, P. 695. Vol. 1.

#Terom. G. BENEA, Preoti din Arbiepiscopia Vadului, Feleacului si Clujului..., p. 239.

# CNSAS, 1. 235975, vol. 1.

%° Florea MURESANU, Autobiografie..., p. 14; (detalii pretioase privitoare la aceastd perioadi a se
vedea teza mea de licenta: Preotul si profesorul martir Florea Muresan -prin detentie la sfintenie-, manu-
scris techoredactat, Arhiva Facultdtii de Teologie Ortodoxa a Universititii Babes-Bolyai, Cluj-Napoca,
2018, pp. 40-45)

5 lerom. G. BENEA, Preogi din Arbiepiscopia Vadului, Feleacului si Clujului..., p.240.
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septembrie 1952 pana in 12 junie 1953 am lucrat la Canal”>*. Motivele acestei ares-
tiri s-au concentrat pe cteva acuzatii pe care regimul comunist i le-a pus in circa si
anume: simpatizant si membru activ al legionarilor, discurs impotriva ordnduirii co-
muniste, organizari de intruniri clandestine prin care se ficea propaganda anticomu-
nista i instigare la revoltd impotriva regimului comunist™.

Voi reda doud mirturii care fac referire la cea de-a doua arestare a sa, prima repre-
zentdnd un pasaj dintr-o notd informativd a Securitdtii: ,este calificat ca un element
periculos in viata sociald, dusmanul de moarte al regimului de democratie populari...
Am organizat in anturajul lui informatori care ne vor tine la curent cu toata activi-
tatea lui”*, iar cea de-a doua, o mirturie personali din corespondenta cu episcopul
Nicoale Colan: ,,In 1952 s-a pus la cale arestarea mea printr-o serie de invinuiri imo-
rale, care in 12 ijunie 1952 m-au privat §i de parohie si de libertate, rimanindu-mi
copiii fard mamd si fara tatd si fara nici o ocrotire, decit de la Dumnezeu™.

Una dintre metodele diabolice prin care Securitatea incerca si afle informatii des-
pre cei acuzati chiar din gura celor mai apropiati colegi sau prieteni, s-a dovedit in ca-
zul parintelui Florea Muresan cd nu a dat rezultatele scontate, el rimé4nind din punct
de vedere moral cu o verticalitate de nezdruncinat. Marturia parintelui profesor Ioan
Bunea, el insusi o victima a Securititii comuniste si a traditorilor, este mai mult de-
cat relevanta: ,La proces, ne-am vizut, pentru ultima oard, cu Florea Muresan, fostul
meu coleg de facultate si prieten apropiat. Fusese adus ca martor impotriva lui Liviu
Munteanu. A fost demn, n-a recunoscut ceea ce apdrea in declaratie, afirméind cate-
goric ca este introdusi in text de citre anchetator™®.

Cea de-a treia detentie a survenit dupd eliberarea de la Canal, ca urmare a dese-
lor interpelari si urmdriri din partea Securitdtii in timpul activitatii sale in parohia
de munte Suciu de Sus, pe care a péstorit-o vreme de cinci ani, din 1953 si pani la
data arestdrii sale din 1958.

Parohia Suciu de Sus a devenit centrul preocuparilor sale misionare, ca urmare a
refuzului din partea episcopiei de a primi un post in administratia eparhiala, potrivit
propriei marturisiri: ,dupd eliberare, cu sanatatea zdruncinati si trecut prin opera-
tie... ca sd nu iau postul nimanui am cerut un post administrativ la Centrul Eparhial
si nici acela nu mi s-a aprobat ca sa pot fi si eu impreund cu familia™’.

Convingerile religioase si politice ale parintelui Florea Muresan au fost speculate
de catre Securitate i in urma sicanelor constante din partea informatorilor, va fi acu-

» AAVEC, in cota I 12-924.

53 Pentru detalii a se vedea: CNSAS, 1. 235975, vol. I.

*CNSAS, 1. 235975, vol. L.

s AAVFC, in cota II 12- 924; mentiondm faptul ¢ pe 25 mai 1950, doamna Eugenia Muresan, sotia
parintelui va fi arestatd si condamnati la doi ani de inchisoare datoriti legaturilor acesteia cu Ambasada
americand, cf. lerom. G. BENEA, Preoti din Arbiepiscopia Vadului, Feleacului si Clujului...., p.240.

¢ loan BuNEea, Memorial, Limes, Cluj-Napoca, 2015, p. 131.

57 AAVEC, in cota II 12-924.
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zat de uneltire impotriva ordnduirii statale si de instigare la revoltd. Urmatorul pasaj
extras din Arhivele CNSAS ne prezintd contextul acestor acuzatii:

,»1n sfrsit a venit masa. Fiindcd nu serveste tuicd, l-am tratat cu un pahar de vin tare,
pentru a-i face poftd de vorbd. Am spus eu:

-Pirinte, mi-a plicut felul in care ati pus problema in predica pe care ati tinut-o.
Spune el:

-Am spus-0 din mﬂet, pentru cd acest oropsit de popor este mintit cu atita nerusinare, in-
cat nici cea mai grozavd perioadd din istoria romdneasci nu a cunoscut asa teroare... Fu
am simpatizat si simpatizez miscarea legionard, desi aceasta este acum ceva irealizabil, nu
am fost doctrinar. Miscarea legionari a fost condusi de un cipitan cu méand de fier, avea
la baza natiunea si pe Dumnezen... Comunistii n-au nici natiunea, nici pe Dumnezeu.

Zic eu: ei cred in marxism.

-0 ideologie decadentii care nu are la bazdi nimic, cine nu crede in Dumnezeu nu are viati
pe pdmiant.

-Pirinte vreau si-ti destdinuiesc ceva, mi bazez pe dumneata, ca pe un prieten bun si
mai ales ca pe un preot desdvarsit, dumneavoastrd sa-mi dati sfatul si eventual si ma
ajutati. Am povestit toatd situatia cu organizatia subversivi. A ascultat-o cu atentie si
apoi mi-a spus: este inutil sd crezi ca este posibil ca printr-o organizatie subversivd si
schimbi situatia acestor oropsiti de roméni. A fost chiar aici in Suciu o asemenea or-
ganizatie si care a fost rezultatul? Zeci de ani de inchisoare. A fost in Ungaria rascoald
cu tot poporul, dar nu s-a ajuns la nici un rezultat, morti, oameni inchisi si mizerie.
Asa cum comunistii nu pot zdrobi Biserica si credinta, nici o organizatie subversiva in
Suciu sau Lapus nu poate distruge comunismul. Sfatul meu este si nu te ocupi cu asa
ceva, mai ales ci esti tAndr si ai copii. Eu nu lupt printr-o organizatie subversivd, lupt
deschis, lupt cu Dumnezeu, aici in acest sat este cuvintul meu primul si apoi al celor
de la partid, pot veni si zicd orice, eu dacd spun numai o jumitate de cuvént, pot face

in Suciu orice vreau”®

In noaptea de 11 spre 12 iunie 1958 pirintele a fost arestat de citre Securitate, fiind
supus unor umilinte inimaginabile organelle Securititii obligindu-I si duci in spate
un sac plin de cirti confiscate la perchezitia de la Médnastirea Breaza, ctitoria sa, iar pe
12 junie va fi dus cu duba securitatii de la TArgu Lapus la Baia Mare pentru ancheta.

Procesul va avea loc la data de 8 aprilie 1959 la Tribunalul din Satu Mare si in
urma lui va fi condamnat la 20 de ani de munci silnica si incarcerat la Aiud, pen-
tru vina de a fi uneltit impotriva ordinii sociale prin instigare la revoltd.”” Conditiile

8 CNSAS, 1. 235975, vol. L.
9 A se vedea: Adrian Nicolae PETCU, Dictionarul clericilor si mirenilor ortodocsi romdni mérturisi-
tori in detentia comunisti (1945-1964), Basilica, Bucuresti, 2017, p. 251.
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inumane in care a fost obligat si triiascd i-au periclitat sindtatea, contactdnd o cirozd
hepatica, boali care i-a grabit sfarsitul. Va muri uitat de toata lumea la data de 4 ia-
nuarie 1963, trupul lui fiind aruncat intr-o groapa comund, la fel ca si trupul co-
legului sdu de suferinga, périntele Liviu Galaction Munteanu, mort cu doi ani mai
devreme in 1961.

Unul dintre condamnati Vasile Blinaru Flamuri care a stat in aceeasi celuld, avea
sa spuna la moartea parintelui Florea, o rugiciune printre lacrimi: ,, Binecuvantatd
sa-i fie calea spre libertate..., martir al neamului, profesor universitar- protopopul
Clujului, Florea Muresanu”®’

3.2. FLOREA MURESAN In CONSTIINTA CONTEMPORANILOR $i A
BIsERrIC

Memoria parintelui Florea Muresan a ramas intiparita si prin marturiile directe
ale unor ierarhi, ucenici sau simpli credinciosi care I-au cunoscut indeaproape.
Din multitudinea marturiilor am selectat cateva, care mi s-au parut reprezentative:
Mitropolitul Bartolomeu Anania, Arhiepiscopul lustinian Chira, Arhimadritul Serafim
Man, Arhimandritul Gavriil Burzo (ucenicul direct al parintelui Florea Muresan),
parintele profesor Dorel Man si parintele Simeon Cristea.

Marturia Mitropolitului Bartolomeu: ,,om asezat, blajin si harnic, foarte iscusit si
cult si care avea o biblioteca bogata din care nu lipseau nici cele curente, de eruditie,
printre care opera completa, in frantuzeste a lui loan Hrisostom” iar referitor la teza
de doctorat spunea urmatoarele

Jisi pusese numele pe o frumoasi editie a Cazaniei lui Varlaam, dar treburile parohiei,
multe si constiincios implinite, ii descurajau proiecte viitoare, de editor, pe care si le-ar

fi vizut tot in jurul unor pietre de temelie ale vechii noastre culturi”®2.

In Cuvint inainte la lucrarea Grai si suflet romdanesc scria:

,Florea Muresanu a fost unul din spiritele luminate ale Clujului de odinioara. Slujitor
de prima mand, dascil iscusit, predicator avintat, misionar neobosit, omul acela ma-
siv, cu un suflet gingas addpostit intr-o staturd puternici, era si un purtitor de cultura
umanistd in cel mai cuprinzitor sens al cuvantului...”®.

Marturia Arhiepiscopului Iustinian Chira:

¢ Jerom. G. BENEA, Preoti din Arhiepiscopia Vadului, Feleacului si Clujului..., p. 253.

¢t https://www.fericiticeiprigoniti.net/florea-muresan/2323-la-aiud-vecin-de-pat-cu-mucenicul-florea-
muresan accesat la data de 10 August 2021.

¢ Bartolomeu Valeriu ANANIA, Rotonda plopilor aprinsi, Flori Dalbe, Editia a IT-a, Bucuresti, 1995,
pp. 133-134.

% Arhiepiscopul BaARroLoMEU, Cuvdnt inainte, in: Florea MURESANU, Grai si suflet..., p.3.
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»Acesta a fost Florea Muresan. Carturar de seamd, patriot desavarsit, intelectual de prima
mana, scriitor original si mai presus de toate, preot adevirat. Am avut binecuvintarea

de la Dumnezeu si fiu confidentul lui”®.

Marturia Arhimandritului Serafim Man:

siubea mult Ministirea Rohia si poposea destul de des la noi, fie singur, fie cu grupuri
de credinciosi din parohia Sfintiei Sale. Aducea ajutoare la Man3stire si iubea rugiciu-
nea si munca, fiind alituri de noi. Ne indruma si sfituia de toate, dar mai ales in a iubi

rugiciunea, cintarea sfAnti si ascultarea®.

Mairturia Arhimandritului Gavriil Burzo:

yParintele Florea Muresan este un sfAnt atat prin trairea pe care a avut-o de-a lungul vie-
tii cAt si prin faptele prin care a marturisit credinta si cuvintul Evangheliei lui Hristos...
Pe langa pirintele Florea in inchisorile comuniste au mai murit parintele Ilarion Felea si
parintele Galaction Munteanu iar altii au fiacut inchisoare cum ar fi parintele Stiniloae
sau parintele Bartolomeu Anania...Ar fi foarte frumos daca peste ani printele ar fi ca-
nonizat, ar insemna ci intreaga jertfi a sa pentru dreapta credinga nu a fost uitata i ca
intreaga sa activitate in sinul Bisericii Ortodoxe si in rindul neamului roman ortodox

st la un loc de cinste.”®

Marturia parintelui Dorel Man:

,Prin fizionomia lui sufleteascd, Florea Muresanu s-a remarcat ca un preot si profesor
cu mare vocatie. Cu neclintitd credintd si jertfelnicie a slujit Biserica, potrivindu-si viata
dupa invigictura Sfintei Evanghelii, tinAnd cu sfintenie la rinduielile Bisericii strimo-
sesti. Si-a dat slinita sd fie un prieten si parinte iubitor al tuturor, spre a-i indruma si
apropia de Hristos. Segmentul vietii vremelnice s-a intrerup, jerfindu-se pe sine pen-
tru semeni, cAstigAndu-si viata vesnicd dincolo de zarea acestui veac.”®

Marturia parintelui Simion Cristea:

JInstelatd in har, Liturghia parintelui Florea transmitea firoul absolutului, iar boran-
g

gicul predicii, cu verbul cald, convingitor, svuros, prinzind spontane sufragii, incon-

jura anvonul de multime. In viata liturgicd tinea pasul cu heruvimii Marelui Vohod,

ca un ascet athonit”®.

S Episcopul IusTINIAN, O pagind de istorie , in: Florea MURESANU, Grai si suflet..., p. 8.

¢ Arhimandrit Serafim MaN, in: Florea MURESANU, Grai si suflet..., pp. 377-378.

% Fragment din interviul pe care i l-am luat parintelui Gavriil Burzo in primdvara anului 2018.
7 Dorel MaN, Studiu Introductiv in: Florea MURESANU, Grai si suflet..., p. 23.

8 Pr. Simion CRISTEA, Pirintele Florea Muresan..., p.6.
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CoNcLuzn

Personalitatea vrednicului de pomenire episcop Nicolae Ivan a devenit emblema-
ticd si reprezintd un simbol al vietii culturale, sociale si bisericesti a Clujului din
prima jumdtate a secolului XX, prin ctitoriile de facturd materiala si spirituala pe care
le-a infiptuit in eparhia sa.

Academia Teologicd din Cluj a fost una dintre ctitoriile de suflet in care si-a des-
fasurat activitatea alaturi de alti eminenti profesori, printre care si parintele martir
Florea Muresan.

Prin activitatea sa pastorald eminentul teolog a dinamizat viata bisericeasca a
Clujului si a polarizat in jurul sdu pe cei mai reprezentativi intelectuali ai vremii, unii
dintre ei numarandu-se printre ctitorii Universitdtii romanesti din Cluj indatd dupa
Marea Unire de la 1 Decembrie 1918.

Opera sa teologici foarte vasta si cu un evident continut interdisciplinar ca arie
de specializare, denotd o personalitate cultural si teologica de mare anvergura, multe
din lucrarile sale reprezentand astazi adevirate izvoare de inspiratie pentru teologia
romaneasca contemporand.

Pirintele Florea Muresan a fost un mare iubitor de viati monahali si a triit ca un
monah, Ministirea Breaza fiind o ctitorie draga sufletului sau, in care i astazi amin-
tirea sa a ramas vie prin ucenicul siu apropiat parintele Gavriil Burzo, dar si prin dra-
gostea si atasamentul bunilor credinciosi din Suciu de Sus fatd de viata si memoria sa.

Intreaga sa viat, verticalitatea moral3, intransigenta fatd de orice derapaj politic,
memoria sa vie in sufletele celor care l-au cunoscut direct dar si a celor care l-au cu-
noscut in mod indirect, cele trei detentii precum si sfarsitul martiric, il recomanda
cu prisosintd spre a fi trecut in viitorul apropiat sau mai indepartat pe lista de cano-
nizare a Bisericii Ortodoxe Romane.

Demersurile mele stiintifice si analitice cu privire la viata si activitatea acestui mar-
tir al neamului si Bisericii, sper ci vor constitui un argument credibil pentru ca pa-
rintele Florea Muresan sa fie trecut in rAndul sfintilor marturisitori.
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ASPECTE SOCIALE REFLECTATE IN VERSURILE
GNOMICE ALE SFINTEI CAasiA RoMmANA*

DRrD. DANIELA-LUMINITA IVANOVICT**

Abstract: In this paper we will briefly analyze the political and social context in which Cas-
sia lived and composed, most of the study being dedicated to the themes we encounter in her
gnomic poetry, a lesser known literary creation. The importance of Cassia and her liturgical and
literary work is due both to her uniqueness in the Byzantine space and to the way she managed
to combine classical Greek culture and Christian ideas. At the same time, it gives us the oppor-
tunity to glimpse at the turmoil of Byzantine society in the ninth century, the ideals that ordi-
nary people strived to put into practice, and the impact of political and social transformations
that penetrate especially from gnomic verse. As notable influences on the writing of Cassia we
mentioned: the influence of classical authors (Xenophon, Menander, Euripides, and especially
Palladas) and Christians (as St. Gregory of Nazians), the influence of the Studion monastery
and the life of the era in which she lived. Regarding the liturgical creation, we briefly mentioned
the most important compositions and themes that we find. However, the personal imprint does
not emerge from these, but especially from the gnomic verses, which touch on topics such as:
people’s vices and virtues, aspects of monasticism, wealth, beauty, friendship. An exciting aspect
is the harsh reporting of Cassia to the growing number of Armenians in Constantinople, which

reflects the attitude of Byzantine society at the time.

Keywords: Cassia, gnomic verses, imnography, iconoclasm, virtues, vices, Armenians, Byz-

antine society

fanta Casia e uimitoare nu doar prin compozitiile muzicale, ci si prin neinduple-

carea cu care s-a opus si a criticat starea lumii din vremea ei. Intr-o epoca in care
femeia ocupa locul secund in treburile Cetatii si ale Bisericii, Casia si-a urmat voca-
tia si si-a cultivat talentul, intrAnd astfel in istorie. Pornind de la aceste considerente,
in prezenta lucrare vom analiza pe scurt contextul politic si social in care Casia a triit
si a compus, cea mai mare parte a studiului fiind dedicat temelor pe care le intal-
nim in versurile gnomice, creatie literara mai putin cunoscutd. Aceste versuri ating
subiecte precum bogitia, prietenia, frumusetea, caracteristicile unui bun monah, dar
si aspecte ce tin de istoria secolului IX bizantin, cum ar fi problema armenilor si acce-
sul lor la putere. Opera Casiei este importanta deoarece se numira printre putinele
femei bizantine ale cirei scrieri ni s-au pastrat. Prin intermediul lor avem ocazia si
observim cum se raporta la lume o femeie din tumultoasa perioada a luptelor dintre
iconoduli i iconoclasti si care 1i erau capacitatile intelectuale si creatoare.

Cea mai cunoscutd femeie imnograf si singura cireia i s-au pastrat compozitii pAnd
azi in cartile de cult, sfinta Casia e praznuita de Biserica Ortodoxa pe 7 septembrie.



In decursul istoriei bizantine au mai existat si alte femei care au compus imne litur-
gice, precum Marta (mama Sfintului Simeon Stalpnicul), Teodosia', Tecla® (o maica
ce a trdit in jurul sec. al IX-lea si este cunoscutd pentru compunerea unor cano-
ane), Kouvouklisena (o femeie psalt si probabil compozitor, mentionatd intr-un ma-
nuscris al Marii Lavre din Athos), insi ele sunt amintite doar in documente, fari si
ni se fi pastrat compozitiile lor. Situatia este insa diferitd in cazul Casiei.

Mentionata de Nichifor Kalist Xantopoulos (imnograf si preot al Marii Biserici
din Constantinopol) in catalogul din secolul XIV (in care au fost ,, imortalizati” cei
mai importanti imnografi bizantini), este singura femeie imnograf pe care a conside-
rat-o demna de aceasta. De asemenea, doar Casia, ca femeie, a fost reprezentatd pe
prima pagina a unui Triod, tiparit la Venetia in 1601, care includea reprezentiri ale
celor mai cunoscuti imnografi ai Bisericii Rasaritene’.

In ultima perioada existi un interes crescind fagi de viata si lucririle ei. Primul care
s-a ocupat in mod sistematic de opera ei a fost Krumbacher?, care a analizat in special
Canonul Adormirii Mortilor, plus maximele si versurile gnomice. In aceeasi linie se
inscrie si Tillyard® care a publicat cteva din lucririle ei imnografice. Insi abordarea
acestora a fost fragmentard. Cei care au dus o munci de pionierat pentru a o scoate
la lumind pe Casia au fost Eustratiades, Papadopoulos si Tzedakis®. Primul si-a petre-
cut o parte din viatd cercetdnd bibliotecile manastirilor de la Athos, cercetdnd ma-
nuscrise in ciutarea imnelor Casiei ce nu erau folosite in serviciul liturgic, sau care
au fost atribuite altor autori. Efortul lui Fustratiades a fost urmat de Ilse Rochow?,
care a adunat toate informatiile privind-o pe Casia si le-a publicat intr-o monogra-
fie. Alte doud nume merita mentionate. E vorba de Katafygiotu Topping® si Anna

“Studiul a fost realizat sub coordonarea Pr. Prof. univ. dr. loan Vasile Leb, care si-a dat avizul spre
publicare.

" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodox3, Cluj-Napoca.

* Eva Cararycroru ToPPING, ,, Theodosia: Melodos and Mona stria”, in: Diptycha, 4 (1986 1988),
pp- 384-405.

> Eva CararyGrotu ToppING, ,, Thekla the Nun: In Praise of Women”, in: GOTAHR, 25 (1980), pp.
353-370.

3 Eva CararyGroru ToprpiNG, ,, Women Hymnographers in Byzantium”, in: Diptycha, 3 (1983
1982), p. 99.

+Karl KRUMBACHER, , Kasia”, in: Sitzungsberichte der philosophisch-philologische und historische Klasse
der Bayerischen Akademie der Wissenschaften Miinchen, 1 (1897), pp. 305-370.

sH. J. W. TiLivarp, ,,A Musical Study of the Hymns of Casia”, in: Byzantinische Zeitschrift, 20
(1911), pp. 420-485.

¢ Amintim cteva lucriri importante ale acestora: Sophronios EUSTRATIADES, ,,Kaotovt) 1) MeAwdog”,
in: ExkAnowxotucog Paoog, 31 (1932), pp. 92-112; Nikolaos PapaporouLos, ,,Kaoowavric "Yuvol”,
in: Toeic Tepaxat, 47 (1956); Theodoros TzepAKIS, ,,Kaowavr) 1) Mey&An ¢ EkkAnoiag MeAwddc”,
in: AmtdotoAoc Titoc, 8 (1959).

7 Ilse Rocuow, Studien zu der Person, den Werken und dem Nachleben der Dichterin Kassia.,
Akademie-Verlag, Berlin, 1967.

8 Eva C TorrING, Holy mothers of Orthodoxy: women and the Church, Light and Life Pub. Co.,
Minneapolis, Minn., 1987.
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M. Silvas’. Katafygiotu, care a scris in anii 1950, a tratat lucrarile liturgice ale Casiei
intr-o maniera feminista.

Spre deosebire de aceasta, Anna M. Silvas analizeaza lucrarile Casiei intr-un cont-
ext eclesiastic si dogmatic. Pentru ea Casia nu este doar o compozitoare, ci si un pro-
fund teolog care isi reveld o parte din cunostintele si trairea mistica prin intermediul
imnelor. In ciuda interesului si a cercetirilor realizate, un aspect important al operei
sfintei Casia nu a fost deplin aprofundat, si anume creatia ei non-liturgica.

INFORMAIII BIOGRAFICE

Nu se cunoaste data nasterii sau a mortii monahiei Casia. Cercetatorii presupun
ci s-a nascut undeva intre 805-810 (si a trecut la Domnul cAndva in perioada
cuprinsa intre 843-867), intr-o familie aristocratd din Constantinopol. Tatil ei deti-
nea rangul de kandidatos la curtea imperiald, un titlu militar oferit membrilor aris-
tocratiei. Datoritd acestei functii se presupune ci familia Casiei ficea parte din curtea
imperiala. La fel ca alte aristocrate de la curte, Casia a primit o temeinica educatie'
care a constat in studierea literaturii si filosofiei clasice grecesti, a Sfintei Scripturi, a
literaturii patristice, a muzicii sacre bizantine, a poeziei si metricii''.

Trei cronicari bizantini, Pseudo-Simeon Logotetul, Gheorghe Calugarul si Leon
Gramaticul amintesc despre o presupusa participare a Casiei la o ,infitisare a mi-
reselor”'? organizatd pentru tanirul impirat Teofil de mama lui vitrega, Eufrosina.
Captivat de frumusetea ei, tAndrul impdrat s-a apropiat de ea si i-a zis: ,Prin femeie
a intrat in lume pacatul”, ficand aluzie la suferinta provocata de pacatul Evei. Casia
a raspuns prompt: ,5i prin femeie au venit si cele mai alese”. Ranit in orgoliul sdu

9 Anna M. Stvas, ,Kassia the Nun c. 810-c. 865: an Appreciation”, in: Byzantine women: varie-
ties of experience 800-1200, Lynda GARLAND (ed.), Ashgate, Aldershot, 2006.

1°Tn Bizant, educatia femeii era minima, daci aceasta ficea parte din pitura de jos a societitii. Nu
se asteptau multe de la ea; rolul femeii era de a da urmasi sotului, de a purta griji de treburile casnice
si de a oferi copiilor instructia religioasd minima. Dar de la femeile aristocrate se cerea mai mult. Pe de
o parte, trebuiau si aibd grijd de casele lor, dar si si-si implineasci rolul pe scena publica. Ele deveneau
sustinitoare ale literelor, creatoare de cercuri literare, ceea ce implica o pregitire intelectuald temeinici
(mai ales in perioada Comnenilor). Pe aceastd temd a se consulta: Angeliki E. Laiou, Gender, Society and
Economic Life in Byzantium, Variorum. Ashgate Publishing Limited, UK, 1992, pp. 235-260; Judith
Herrin, Unrivalled Influence: Women and Empire in Byzantium, Princeton University Press, 2013,
pp- 238-260; Francoise Thébaud, Alain Corbin, Ecrire ['histoire des femmes et du genre, ENS Editions,
Lyon, 2007; Jeffrey Anderson, ,,Anna Komnene, Learned Women, and the Book in Byzantine Art”,
in: Anna Komnene and her times, Thalia GoumMa-PETERSON (ed.), coll. Garland medieval casebooks 29,
Garland Publishing, New York, 2000.

" Antonia TriPOLITIS, Kassia: the legend, the woman, and her work, Garland, New York, 1992, p. xii.

> De acest eveniment mai aminteste si loan Zonaras in lucrarea Epitome Historiarum; 1. RocHow,
Studien zu der Person, den Werken und dem Nachleben der Dichterin Kassia., pp. 10-19; Lennart RYpEN,
» The Bride-shows at the Byzantine Court. History or Fiction?”, in: Eranos, 83 (1985), pp. 179-182.
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de replica ei severd, Teofil s-a razgandit si a ales-o drept sotie pe Teodora'®. Probabil
nu vom sti niciodatd daci intdmplarea a fost reald sau e doar o legendi. Evenimentul
ar fi trebuit sd aibd loc in 829, cind Teofll si-a ales sotia. Informatia a apédrut pentru
prima dati la Simeon Logotetul si a suferit mici variatii de-a lungul timpului. Ins3,
indiferent daci a fost reald sau nu, un fapt e cert: Casia nu a fost dezamagita, ci dim-
potriva. Se pare ca ea isi dorea dinainte si intre in viata monahald, iar refuzul impara-
tului i-a netezit calea'. Astfel, nu dupd mult timp, Casia a intrat in viata monahald
si a intemeiat un aseziméint monahal in 843, in vestul Constantinopolului, langi zi-
durile impiératului Constantin, devenind staretd a acestuia.

Pricina pentru care sfAnta Casia a ales sa isi ridice propria mandstire trebuie ciutata
in luptele dintre iconoclasti si iconoduli. Stim ¢ totul a inceput o dati cu publica-
rea edictului de interzicere a icoanelor in 726. Desi la al 7-lea Sinod Ecumenic cul-
tul icoanelor a fost reinstaurat, iconoclasmul a continuat pind in 843. Prima parte
a vietii sfintei Casia coincide tocmai cu aceastd ultimi perioadi care a fost atat de
tumultoasd. Pe strazile Constantinopolului si in orasele provinciilor vedeai femei si
cilugiri luptind pentru cinstirea icoanelor. Multi au fost insd persecutati si chiar au
suferit martiriul"®. Vazand suferintele si tiria lor, se spune ci sfanta Casia a participat
si ea la lupte. Nu trebuie insi si cidem in capcana de a crede ci sfanta apara o pie-
tate populari (ale carei exagerari le cunoastem cu totii), ci ea, fiind o femeie educata,
intelegea implicatiile teologice profunde ale iconoclasmului. Aceastd adeziune nu a
fost doar una care sa se limiteze la o mérturisire in scris, prin ideile sustinute in cre-
atiile muzicale. Sfanta Casia a suferit fizic fiindci i-a ajutat pe cilugdrii ce erau intem-
nitati, dupd cum vedem din a treia scrisoare a sfintului Teodor Studitul'.

O altd influenta pregnanta in opera Casiei a avut-o mindstirea Studion, care se afla
aproape de ctitoria sfintei. Casia avea o stransi legitura de prietenie cu sfantul Teodor
Studitul. In ministirea acestuia monahii se ocupau cu studierea clasicismului antic,
creau lucriri proprii, mai ales muzicale, pictau icoane. Mai mult, toti cei care erau
interesati si isi dezvolte talentele si cunostintele erau primiti in aceastd manistire'’.
In acest mediu intelectual si duhovnicesc a crescut sfinta Casia. Noi avem cunostingi
de legdturile acesteia cu studitii nu numai datoritd prieteniei cu Teodor, ci mai ales
fiindca acestia i-au inclus creatiile in colectiile lor muzicale. Doar astfel ne putem ex-
plica motivul supravietuirii operei muzicale a Casiei.

13 The Life and Struggles of Our Holy Mother Among the Saints, Cassiane of Constantinople”, in:
The lives of the spiritual mothers: an Orthodox materikon of women monastics and ascetics throughout the
year, according to the church calendar, Holy Apostles Convent, Buena Vista, Co., 1991, pp. 372-373.

“A.M. Siwvas, ,Kassia the Nun c. 810-c. 865: an Appreciation”, p. 21.

5 Leslie BRUBAKER, Robert G OusTERHOUT (eds.), ,, The Gendered Audience: Women and Icons”,
in: The Sacred image East and West, University of Illinois Press, Urbana; Chicago, 1995, pp. 204-220.

16 George Fatouros, Theodori Studitae Epistulae, vol. 11, coll. Corpus Fontium Historie Byzantine
31, Walter de Gruyter, 1992, pp. 813-814.

7 John Nigel WiLsoN, Scholars of Byzantium., Medieval Academy of America., Cambridge, Mass.,
1996, p. 63.
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Intelectualismul studit a contribuit de asemenea la felul in care Casia si-a condus
mindstirea. Ea a inclus cunostingele clasice in pregitirea monabhiilor, de aceea a re-
dactat maximele si versurile gnomice. Aceastd actiune este improprie lumii secolului
IX, unde femeia, mai ales in manastire, era de obicei umila si ascultitoare. Mai mul,
stim ¢, de reguld, aristocratele ce se retrigeau la mindstire nu se supuneau acelorasi
reguli ca majoritatea.'® Casia ins3, influentata de sfantul Teodor, s-a dedicat atit min-
tuirii personale, cit si a celor care se aflau sub indrumarea ei.

Astfel, influenta sfAntului Teodor, controversa iconoclastd, miscarea intelectuald
studitd si inflorirea vietii monahale ce a decurs din aceasta, educatia clasica si mog-
tenirea aristocratd, toate au contribuit si au modelat creatia casiana.

CREATIA IMNOGRAFICA

fanta Casia a compus un numir mare de imne liturgice, o parte din ele fiind

incluse in cirtile de cult ortodoxe, precum Mineiele si Triodul. Traditia si cerce-
tarea manuscriselor atribuie Casiei 49 de imne religioase si 261 versuri profane sub
forma epigramelor si a versurilor gnomice sau sentintelor morale (ex: ,,Urisc boga-
tul ce se vaitd de parc-ar fi sirac”). Dintre cele 49 de imne religioase, 47 sunt tropare
idiomelarice, iar doud sunt canoane. In privinta paternititii, 26 dintre acestea sunt
puse sub semnul incertitudinii. De asemenea, se pune intrebarea daca sfinta a creat
doar versurile sau si linia melodica”. Toate aceste compozitii se gasesc in numeroase
manuscrise datind din secolele XI-XVI, si poartd numele Casia, Eicasia sau Icasia®.
In cartile bisericesti nu se afla acum canoane cu numele ei, ci numai irmoase, anume
irmoasele Canonului Simbetei celei Mari pani la oda 6. Unii cercetdtori ii atribuie si
textul ,,Canonului pentru cei morti” si de asemenea, stihirile: la Nasterea Domnului,
la sarbatoarea Sfintilor Mucenici Samon si Aviv (15 noiembrie), la Nasterea SfAntului
loan Botezitorul, la sirbitoarea Sfintilor Mucenici Eustratie si Auxentie (13 decem-
brie)*'. Un lucru interesant de amintit este faptul cd in decursul timpului unii com-
pozitori bizantini au ,,plagiat” creatiile sfintei Casia.

Kosta Simic, in lucrarea Kassia's hymnography in the light of patristic sources and
earlier hymnographical works, 1i imparte creatia muzicald, pe baza surselor folosite, in

¥ De reguld, isi aduceau servitori si trdiau intr-o clidire separatd de a celorlalte vieguitoare. De
asemenea, aceste aristocrate monahii puteau iesi mult mai des din manastire si vizitele striinilor le erau
ingiduite. A se consulta pe aceastd tema Dorothy ABRAHAMSE, ,, Women’s Monasticism in the Middle-
Byzantine Period, Problems and Prospects”, in: Byzantinische Forschungen, 9 (1985), pp. 35-58; Joelle
Beaucuawmp, ,Lallaitement: mére ou nourrice?”, in: Jahrbuch der dsterreichischen Byzantinistik, 32.2
(1982), pp. 549-558.

 Diane TouLIATOS-BANKER, ,, Women Composers of Medieval Byzantine Chant”, in: Journal of
College Music Sociery, College Music Symposium, 24 (1984), pp. 68-73.

20 Se presupune ci aceste variante de nume se datoreazi greselilor copistilor care i-au anexat, din
nestiintd, articolul feminin ,n” A. TripoLITIS, Kassia, p. xii.

** Aleksandr Petrovi¢ Kazpan, Christine ANGELIDI, A history of Byzantine literature (850-1000),
National Hellenic Research Foundation, Institute for Byzantine Research, Athens, 2006, pp. 320-326.
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trei mari teme: tema imperiala, polemica anti-iconoclasta si idealul ascetic al unei vieti
triitd in armonie cu natura®. In privinta temei imperiale considerim ci este impro-
prie catalogarea ei ca majord dat fiind faptul ci nu ocupa un loc pregnant in com-
pozitiile sfintei Casia. Intr-adevir, aceasti temi o gisim in prima stihiri la Nasterea
Domnului, ,,Cénd Augustus carmuia™>. In prima parte a stihirei, Casia rezuma tra-
ditia bizantind timpurie care ficea paraleld intre constituirea Imperiului Roman si
nasterea lui Hristos, recunoscind lucrarea Providentei divine in aceste evenimente.
Kosta Simic aseazd ,,insistenga” sfintei Casia in tratarea acestei teme in contextul ideii
bizanine de ,simfonie” intre Stat si Bisericd. Referindu-ne la perioada iconoclasta,
imparatii s-au folosit tocmai de aceastd teorie pentru a forta interzicerea cultului ico-
anelor si pentru a o impune ierarhiei bisericesti*.

Sfanta Casia a scris multe cAntari liturgice, dintre care cea mai cunoscuta este cea
care-i poartd numele, anume Céntarea Casiei”, unul dintre cele mai frumoase imne
din Siptamana Patimilor, cAntat la Denia din Marea Miercuri ?°. Acest imn este con-
siderat a fi o capodoperi a poeziei religioase. Nu este pentru intdia oard cind ,femeia
pacitoasi’ din Evanghelia lucanid apare in imnografia greaca cici si sfantul Roman
Melodul i-a inchinat un condac. Potrivit bizantinistului rus Alexander Kazhdan, im-
nul nu se refera la Maria Magdalena, deoarece numele Mariei nici nu a fost vreo-
dati mentionat. In timp ce Roman Melodul, potrivit lui A.R. Dyck, urmeazi linia
evanghelicd, Casia, pe de alta parte, prezinta mai ales relatia metafizica dintre pacitos
si Dumnezeu: eroina imnului ei nu are pretentia de a fi mai dreaptd decat altcineva

> Kosta Stmic, , Kassia's hymnography in the light of patristic sources and earlier hymnographi-
cal works”, in: 3PBM, XLVIII (2011), p. 8.

23 O reddm aici folosind textul oferit de Kosta Simic: ,,Cand Augustus a domnit singur pe pimant,
multe impiritii ale oamenilor si-au gisit sfarsitul si cAnd ai asumat natura umana din cea curatd, mulgi
zei au fost distrusi. Orasele au ajuns sub stipanirea unei singure impdratii lumesti si natiunile au ajuns
sa creadd intr-o singurd stipanire divind. Oamenii erau inregistrati prin decretul lui Cezar; noi, cred-
inciosii, am fost inscrisi in numele dumnezeirii Tale, cAnd Tu, Dumnezeul nostru, ai asumat natura
umand”. K. Stmic, ,Kassia's hymnography in the light of patristic sources and earlier hymnograph-
ical works”, p. 9.

*#K. Smvic, ,Kassia's hymnography in the light of patristic sources and earlier hymnographical
works”, p. 13.

> Modul in care a fost alcatuitd stihira este, potrivit traditie, unul inedit. Astfel, expresia ,de frica
s-a ascuns” este un adaos al imparatului bizantin Teofil (829-842), care se afla in vizitd la ministirea
in care Casia se retrisese, tocmai in momentul in care ea compunea aceastd idiomeld. Din dorinta
de a nu-l intAlni pe impdrat, Casia a fugit in timp ce Teofil vizita chiliile. Intrind in chilia Casiei si
gisind pe masa aceastd idiomeld, imparatul a adiugat cuvintele: ,,de frica s-a ascuns“. Se pare ci ele
nu se refereau in mod expres la Eva (care L-a auzit pe Dumnezeu umbland prin gridina raiului ,,in
amiazdzi“), ci mai degrabd la Casia, care, auzind ci impiratul se apropie de chilii, a fugit si s-a ascuns.
Vizand la intoarcerea in chilie acest pasaj, Casia nu l-a sters, ci a continuat scrierea stihirii. Imparatul
gisise versul perfect.

26 Spyros P. PaANAGOPOULOS, , Kassia: A female hymnographer of 9th century Byzantium and her
hymnographic poem on the Vesper of Holy Tuesday”, in: De Medio Aevo, 7, 1 (2015), Facultad de
Geografia e Historia. Grupo de Investigacién CAPIRE, pp. 115-116.
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(un fariseu, de exemplu), insd, cu umilinta, ea ingenuncheaza inaintea Domnului si
isi cere iertare”.

Sfanta Casia a creat si o serie de imne panegirice in care se poate observa ardoarea
pe care a depus-o pentru cultul icoanelor. Majoritatea acestor lucriri sunt inchinate
unor martire cu care, probabil, Casia se identifica nu numai datorita faptului ci si ele
au suferit pentru credint, ci si poate fiindcd erau de acelasi gen. Ea lauda pe sfinte ca
Agatha (5 februarie), Maria Egipteanca (4 aprilie), Marina (17 iulie), Cristina (24 iu-
lie), Tecla (24 septembrie), Pelagia (10 octombrie) si Barbara (4 decembrie). Pe langa
aceste tropare inchinate sfintelor martire, sfinta Casia a mai compus si altele, cum
sunt cele inchinate sfintilor: Simeon Stalpnicul, Vasile cel Mare, Grigorie de Nyssa,
Eftimie cel Mare si altii.

TEME iN VERSURILE GNOMICE?®

Tn afara variatelor tropare si canoane pe care le-a compus pentru uzul liturgic, Casia
a scris un set de 261 de versuri non-liturgice modelate dupa literatura greaci cla-
sica, sub forma egigramelor si aforismelor. Aceste scrieri, editate pentru prima datd
de Krumbacher® in 1897, oferd citeva sclipiri asupra felului de a gandi si de a fi al
stintei Casia.

Gnomul este ,,0 afirmatie scurtd si concisd a unui adevir general valabil: un pro-
verb, maxima, aforism sau apoftegmd™. Acest termen a fost aplicat pentru prima datd
unui grup de poeti din secolele VII-VI i.Hr., care-i cuprindea si pe Teognis®, Solon*?,

*” Andrew R. Dyck, ,,On Cassia, kUQLe ] €V TTOAAQLO ...”, in: Byzantion, 56 (1986), Peeters
Publishers, pp. 63-76; H.J.W. TiLLyARD, ,,A Musical Study of the Hymns of Casia”, pp. 420-485.

*8 Pentru redarea versurilor gnomice am folosit textul grec si traducerile regisite la A. TripovLrtts, Kassia;
Gheorghita Zucravu, ,Kasia the Melodist. And the Making of a Byzantine Hymnographer”, <https://doi.
org/10.7916/D82806KH>, 20 noiembrie 2020; Kurt SHERRY, Kassia the nun in context: the religious
thought of a ninth-century Byzantine monastic, Gorgias Press, Piscataway, N.J, 2011.

29 K. KRUMBACHER, ,,Kasia”.

3° Stephen CusHMAN et alii, 7he Princeton Encyclopedia of Poetry and Poetics, IV, Princeton University Press,
2012, p. 574.

3 Poet elegiac grec; mai mult de jumirate din toatd poezia elegiaca, care a supravietuit in greaca
veche, a fost transmisa sub numele siu. Majoritatea surselor antice il considera pe Teognis originar din
Megara Nisaea, in Grecia. Dintr-o perspectivi literard, corpusul teognidian exprima o viziune unifi-
catd asupra lumii, pesimista si adanc inradicinatd intr-un mediu aristocratic aflat in crizd in secolul
al VI-lea 1.Hr. Dupa cum este descrisa in lucrari, societatea este impartita in nobili si oameni simpli,
avand la bazd principii etice, sociale si politice. Noii bogati sunt descrisi ca vulgari, necredinciosi si
aroganti. Virtutea este inndscuta si mostenitd, iar cele mai inalte valori sunt loialitatea fata de prieteni
si dusmania fatd de vrijmasi. Cf. T. Hudson WiLL1ams, ,, Theognis and His Poems”, in: 7he Journal of
Hellenic Studies, 23 (1903), pp. 1-23.

32 Solon, om de stat atenian, cunoscut drept unul dintre cei sapte intelepti ai Greciei. Solon a pus
capit controlului aristocratic exclusiv al guvernului si a introdus un set de legi mai uman. El a fost, de
asemenea, si poet. A se vedea W.J. HENDERSON, ,, The nature and function of Solon’s poetry”, in: Acta
Classica, 25 (1982), Classical Association of South Africa, pp. 21-33.
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Poclide® si Semonide*. Epigramele bizantine sunt versuri genuine sau fictionale ce
apar pe monumente sau lucriri de arti si morminte. In istoria bizantini nu existi
niciun poet care si nu fi redactat i epigrame”. De obicei, noi suntem familiarizati
cu epigramele scurte si spirituale de tipul celor ale lui Martialis®, care au fost redes-
coperite in perioada Renasterii. Insa, spre deosebire de acestea, epigrama bizantini
este, de reguld, lungd si nu este structuratd pentru a avea un sfarsit exploziv®’. Aceastd
constructie stilistici nu o regdsim insa la Casia. Epigramele ei sunt compuse din unu
pana la patru rinduri, iar fiecare rind contine, in medie, 12 silabe si sunt realizate
dintr-o serie de emistihuri si versuri intregi. Sintaxa si structura versurilor este defi-
nita de paralelism si antitezd prezente in epigramd. Oferim un exemplu de astfel de
constructie: ,Putinul inseamna mult daci prietenul este recunoscator, dar pentru cel
nerecunoscitor si ce este mult devine putin®®.

Epigramele gnomice au o mare relevanti pentru antropologii si istoricii sociali, nu
pentru cd descriu comportamentul real al omului bizantin, ci fiindci ne aratd cum ar
fi fost ideal sa se comporte el. Preceptele care sunt luate in considerare in aceste ma-
xime demonstreaza in mod clar anxietatile spirituale ale societdtii bizantine si exprima
dorinta de a urmari idealul crestin. Morala bizantina este preocupatd de viitor; este
o doctrina in care binele si raul simbolizeaza o alegere fundamentali intre cer si iad,
si tinde sd aiba o atitudine negativa fatd de placerile acestei vieti, care sunt conside-
rate a fi un impediment pentru atingerea méntuirii. Abandonarea rigida a plicerilor
lumesti, datoria fiecirui bizantin, culmineaza in idealurile monahismului. De aceea,
nu este surprinzator faptul ci preceptele moralei bizantine se gisesc in literatura gno-
mologica din spatiul monahal, cum sunt si epigra mele Casiei.

33 Poet grec din Milet, contemporan cu Teognis din Megara. Citeva fragmente din ,,maximele” sale
au supravietuit; in acestea isi exprima dispretul fatd de pompe si vanitdti de rang si bogitie si isi expune
intr-un limbaj simplu ideile sale de onoare, dreptate si intelepciune. Cf. M. L. WesT, ,,Phocylides”,
in: The Journal of Hellenic Studies, 98 (noiembrie 1978), Cambridge University Press, pp. 164-167.

3 Semonides din Amorgos a fost un poet iambic si elegiac grec despre care se crede ci a triit in
secolul al VII-lea i.Hr. Fragmente din poezia sa supravietuiesc ca citate in alti autori antici, dintre care
cea mai extinsd si mai cunoscutd este o relatare satiricd a diferitelor tipuri de femei, care este adesea
citatd in discutiile despre misoginism in Grecia arhaica. Alte fragmente apartin registrelor poeziei gno-
mice si literaturii intelepciunii i reflectd o viziune similar pesimistd a experientei umane. Cf. J. M.
EpMmoNDs, Elegy and iambus: being the remains of all the Greek elegiac and iambic poets from Callinus
to Crates, excepting the choliambic writers, with the Anacreontea, vol. 11, Harvard University Press ; W.
Heinemann, Cambridge, MA; London, 1931, p. 22.

35 S. CusuMmaN et alii, 7he Princeton Encyclopedia of Poetry and Poetics, p. 172.

3¢ Marcus Valerius Martialis a fost un poet roman din Hispania, cel mai cunoscut pentru cele
douisprezece cirti ale sale de epigrame, publicate la Roma intre 86 si 103 d.Hr. In aceste poezii scurte
si pline de intelepciune, el satirizeaza viata orasului si activititile scandaloase ale cunoscutilor sii si
isi romantizeazd educatia provinciala. Cf. William Fr1zGeRALD, Martial: the world of the epigram,
University of Chicago Press, Chicago, 2007.

37 Marc Diederik LAUXTERMANN, Byzantine poetry from Pisides to Geometres: texts and contexts, Verlag
der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften, Wien, 2003, p. 23.

3 A. Trivovrtis, Kassia, p. 107.
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Insi, in ciuda accentelor monastice ale acestui tip de literaturd, totusi, epigramele
gnomice se adreseazi tuturor bizantinilor. Ideile si idealurile sunt monahale, dar pu-
nerea lor in aplicare este o sarcina pe care trebuie sd o intreprinda fiecare bizantin, in-
diferent daci traieste sau nu in mandstire®.

Subiectul epigramelor Casiei il constituie multele vicii si virtuti ale oamenilor si
societdtii din vremea ei. De asemenea, ele vorbesc si despre variate aspecte ale mona-
hismului bizantin pe care le-a experiat. Unii cercetatori considera ca aceste epigrame
erau folosite de sfinta Casia pentru a le catehiza pe maicile din ministirea ei*’. Pentru
a le realiza, Casia s-a inspirat atit din marea traditie culturald a timpului ei, dar i din
literatura monastici. ,Ea a combinat maxime religioase si profane intr-un amestec
stralucitor propriu — o osmozd de intelepciune antica si adevar monastic care reprezintd
insisi esenta moralei bizantine™!. Ea a inteles, de asemenea, ci vechiul devine nu
schimband cuvintele, ci oferindu-le un sens nou. In acest mod Casia a reinviat genul
si l-a transformat in ceva cu care bizantinii puteau rezona la nivel personal, in viata
de zi cu zi*. Stilul folosit este cel al epigramelor clasice grecesti moralizatoare si care
uneori erau insotite de cinism. Aceastd caracteristica este evidentd mai ales in versu-
rile iambice care incep cu verbul pio@, si continud cu blamarea unui anumit viciu®.

O altd caracteristici a epigramelor sfintei Casia o constitue caracterul lor pedago-
gic. Tocmai aceasta trisiturd a condus la ideea cd sfanta le folosea pentru catehizarea
maicilor din méndstirea ei. Am vizut mai sus cd majoritatea epigramelor sunt do-
decasilabice si nu depasesc patru rinduri. Ele mai contin si structuri lingvistice care
pot f1 repede memorate. Aceastd trasiturd pedagogica a fost inspiratd de epigramele
sfantului Teodor Studitul privind ,diversele dispozitii si aspecte ale vietii”*. Sunt
tratate teme ca: licomia, vanitatea, lasitatea, bogatia, virtutea, popularitatea, onoa-
rea, viata ca pregitire pentru moarte. Unele epigrame par si contina convingeri per-
sonale: ,monah inseamna si te ai doar pe tine”. Mai mult, a fi monah nu inseamna
a respinge lumea, ci ca intreaga viatd sa fie ,,cintec al inimii inchinat Domnului” si
»rugiciune continud”.

In afari de epigramele destinate comunititii monahale, existd altele care se refera la
starea societdtii din vremea sfintei. Desi intrebuinteazi o forma stilistica asemanatoare
primei categorii, in ele se resimte mult mai pregnant influenta clasici greacd. Autori ca
Demostene, Euripide, Xenophon, Menandru i-au oferit Casiei matricea pentru crea-
rea stilului sintactic si semantic®. In afari de acestia, o influenta deosebita au avut-o

39 M.D. LAUXTERMANN, Byzantine poetry from Pisides to Geometres, pp. 241-242.

4 AM. Siwvas, ,Kassia the Nun c. 810-c. 865: an Appreciation”, p. 23.

" M.D. LAUXTERMANN, Byzantine poetry from Pisides to Geometres, p. 241.

#M.D. LAUXTERMANN, Byzantine poetry from Pisides to Geometres, p. 241.

# A.M. Siwvas, ,Kassia the Nun c. 810-c. 865: an Appreciation”, pp. 22-23.

# A, TripoLITIS, Kassia, p. xix.

# G. ZuGravu, ,Kasia the Melodist. And the Making of a Byzantine Hymnographer”, p. 99.
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lucririle lui Palladas®, cici intalnim la amindoi teme comune: ambii nu ii pot suferi
pe ,prostii” care se ocupd cu filosofia, pe ipocritii care judeci pe altii sau pe cei care,
desi sunt imbecili, se considera inteligenti?’, pe ,omul bogat care se plinge de parci
ar f1 sdrac” si ,,pe siracul ce se faleste”.

Casia ataci fira teamad viciile societatii bizantine i apatia cu care aceasta le tra-
teazi. In lunga listd intAlnim pe ,datornicul ce doarme fara grija”, pe ,betivul care
bea si inseteazd” mai mult dupi alcool decit dupd Dumnezeu, dar si pe cei care, desi
sunt fira rusine, uziteazd un discurs ,candid”, inocent. Insi nu numai in societate
sunt probleme. Casia aminteste si de acei cilugari care se poartd fira nicio rinduiald
si nu ascultd de cei batrani®.

Casia considera ca baza relatiilor sociale e constituita de triirea valorilor crestine,
dupid cum reiese din poemul , Prietenie”: ,Pentru doi care nu pretuiesc prietenia in
Hristos, armonia nu este posibila, ci mai degraba o neincetata zzanie”. Pentru Casia,
orice discordie intre doi oameni este pacitoasi si descopera faptul ci ei s-au departat
de Dumnezeu. Termenul pe care il foloseste pentru a descrie sentimentul ce i-l tre-
zeste este ,urd : ,,Urdsc un om certaret, cici el nu iubeste porunca divina”. Una din-
tre epigramele Casiei dezvoltd ideea ci o prietenie se bazeazd pe cultivarea valorilor
comune si a intelepciunii: ,,O persoand inteleaptd nu poate trdi cu oameni prosti,
Cici va deveni slabi din pricina impotrivirii lor; Intr-adevir, cine poate birui cute-
zanta acestor oameni?”®. Acest sfat nu inseamni ci sfinta Casia era intoleranta si
sustinea evitarea unor anumite categorii de oameni, ci doar ci ea socotea ci o astfel
de insotire putea slabi caracterul cuiva. De altfel, in altd epigrama ea vorbeste despre
necesitatea de a-i mingaia pe ceilalti prin cuvinte frumoase si de a ne sustine prie-
tenii atunci cAnd trec prin greutati. In ,Urasc”, ea spune: ,,Urdsc pe cel care nu ii in-
curajeaza pe toti prin cuvinte”, iar ,,un prieten care-si impartiseste suferintele cu cel
mai drag prieten/ Afla odihna din partea suferintei profunde... Un prieten inflacirat
ii va ridica si pe ceilalti prieteni cu el>*”.

O alta preocupare a Casiei in versurile gnomice o constituie frumusetea fizica si
bogitia. Cultura bizantind asocia adeseori frumusetea cu bunitatea si virtutea. Casia
admite in compozitiile ei ci frumusetea ,isi are mangaierea ei”, insd afirmd deschis

46 Palladas a fost profesor de scoald la Alexandria in secolul al IV-lea. Este greu de dedus din poe-
ziile sale daci a fost crestin, pigin sau agnostic. Aproximativ 150 dintre epigramele sale se gisesc in
Antologia Greacd. Majoritatea sunt scrise in cuplete elegiace nerafinate din punct de vedere metric.
Desi majoritatea temelor sale nu sunt originale, vocea sa poetici este extrem de distinctiva: neagrd,
amard si cinica, plind de umor, poeziile sale scurte satirizeaza si reflecta cu deziluzie asupra ambitiilor
si credintelor umane si asupra vietii in general. Cf. Neil HopkinsoN, ,Palladas, Greek epigram-
matist”, Oxford Research Encyclopedia of Classics, <https://oxfordre.com/classics/view/10.1093/acre-
fore/9780199381135.001.0001/acrefore-9780199381135-e-4670>, 7 decembrie 2020.

4 G. ZuGravu, ,Kasia the Melodist. And the Making of a Byzantine Hymnographer”, p. 100.

# G. ZuGravu, ,Kasia the Melodist. And the Making of a Byzantine Hymnographer”, p. 101.

4 K. SHERRY, Kassia the nun in context, p. 94.

° K. SHERRY, Kassia the nun in context, p. 95.
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ca ,Nu e bine pentru o femeie si fie frumoasd; cici frumusetea distrage atentia®'” si
poate avea alte efecte negative, de vreme ce ,,inceputul invidiei este norocul celor fru-
mosi’?”. Posedarea unor atribute morale este mult mai de pret decit frumusetea, dupa
cum subliniazi in poemul ,,Barbatul”, care are ca protagonist un om neinvitat, chel,
cu o singura mand, schiop, sters, cu ochii incrucisati si defect de vorbire, care ris-
punde insultelor lansate de un altul astfel: ,Nu sunt cauza nenorocirilor mele;/ cici
nicidecum nu am dorit eu sa fiu asa,/ dar tu esti in parte pricina metehnelor tale, /
cici nu ai primit de la Creator/ aceste lucruri pe care le savérsesti, le rabzi si le tii la
rang de cinste™”.

In privinta bogatiei, in poemul ,Bogatie/Saricie” vorbeste despre caracterul , tira-
nic” al acesteia, accentuind necesitatea péstrarii integritatii morale: ,Nu cduta bo-
gatiile si nici sirdcia,/ cici una pripadeste mintea (nous) si cunoasterea (gnosis) / in
timp ce in cealaltd se afld durere nesfarsitd./ Cel care are bogitie, fara si ofere si alt-
cuiva,/ Cu cit este mai prosper, cu atit e mai nefericit/ caci pazind-o pe aceasta, isi
distruge sufletul®®”.

Casia identifica consecintele negative ale bogitiei atit in ceea ce priveste distrugerea
perceptiei spirituale interioare, cat i ca tendinta spre teamd si zgarcenie. De aceea, un
om cu adevirat duhovnicesc e caracterizat de o minte limpede si de discernimant. In
poemul ,,Urasc”, surprinde impactul devastator pe care licomia il are asupra cunoas-
terii (gnosis), care guverneazi discernimantul: ,Il urisc pe omul cu inima impie-
tritd precum cea a lui luda”. Bogatia distorsioneaza sensibilitatea si triirea interioara:
»Bogatia acoperd cel mai mare rau, dar siricia dezviluie toate relele”. Astfel, siricia
poate descoperi slibiciunile si patimile, in timp ce bogatia ajutd la auto-amagirea ce-
lui ce o detine, trezind in el aroganta si impingindu-1 sa sivarseasci fapte rele”.

Potrivit analizei facute de Casia, bogitia nu e rea in ea insisi, ci pericolul apare
atunci cind nu oferi din ea si altora. La fel ca si in cazul frumusetii, valoarea mo-
rald a bogitiei e determinata de dispozitia interioard a celui ce o poseda, cici rezulta-
tele duhovnicesti ale circumstantelor exterioare depind de alegerea facuta de fiecare:
»Ghinionistul, gisind o bucatd de aur o ia si atrage pericolul™®.

Versurile gnomice ale Casiei contin si o o mica sectiune despre armeni, care sur-
prinde bine neincrederea pe care bizantinii din secolul IX o nutreau fata de strainii
estici ce cAstigau tot mai multd influenti politici. Armenii migrau in Bizant inca din
secolul al VI-lea si incepeau sa ocupe locuri inalte la curte, devenind, de asemenea,
generali ai armatei bizantine, aducind cu sine si traditiile lor locale’”. Lideri bisericesti

' A. Trirovrrris, Kassia, p. 121.

2 A. TripoLrtis, Kassia, p. 122.

53 K. SHERRY, Kassia the nun in context, p. 97.

s+ K. SHERRY, Kassia the nun in context, p. 99.

55 K. SHERRY, Kassia the nun in context, p. 100.

¢ A. Trivovrris, Kassia, p. 132; K. SHERRY, Kassia the nun in context, p. 102.

57 Peter CHARANIS, ,, The Armenians in the Byzantine Empire”, in: Studies on the demography of
the Byzantine Empire, coll. Collected Studies Series 8, Variorum Repr., London, 1972, pp. 206-209.
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precum Joan Gramaticianul (833-842 d.Hr.) erau de origine armeand, precum si imparatii
Leon al V-lea (813-820 d.Hr.), Vasile I (867-886 d.Hr.) si Teodora (842-865 d.Hr.). Pe
landd motivele de ordin politic, existau si unele de naturd teologicd pentru neincrederea in
armeni: Biserica bizantina si Biserica armeand s-au separat inca de la sinodul de la Calcedon
(451 d.Hr.). Aceasta, impreuni cu tendintele iconoclaste constante ale armenilor, au pro-
vocat ingrijorare pentru crestinii bizantini. Astfel, temerile etnice ale Casiei si ale contem-
poranilor ei au fost actualizate cAnd a inceput persecutia iconodulilor™.

Desi continutul este dur, Casia a creat un poem puternic si curgdtor. S-a crezut ci
aceastd sectiune a fost in mare parte un exercitiu poetic si ci lucrarea este mai reprezen-
tativa pentru societatea bizantind decit pentru Casia. Totusi, o astfel de gindire pare a
fi 0 incercare de a ocoli faptul ci si Casia a fost modelatd de mediul in care a triit si a
fost de acord cu neincrederea pe scari largi fata de striinii din Constantinopol. Prima
strofd a atacului ei asupra armenilor 1i zugraveste ca fiind rai, deoarece ,,puternica rasi
a armenilor este vicleand si excesiv de ticaloasa, neincrezatoare si calomnioasa, sunt ex-
trem de vanitosi si plini de trucuri”. Nu este nimic bun la ei, deoarece ,,cei mai puter-
nici” sunt inci strins legati de patimi. Referindu-se la ,,un anumit om intelept”, care a
fost poate Teodora sau un alt contemporan, ea spune ci armenii sunt viciosi, daca nu
sunt tinuti la mare cinste, dar devin si mai rai atunci cind ocupa o functie importanta.
Aceasta remarci fara indoiala se refera la faptul ¢ armenii preluasera inalte functii de
putere si le foloseau pentru a-i persecuta pe iconoduli cici, spune ea mai departe, ,,cu cit
mai multd putere si laudd armenii primesc, cu atit devin mai pacatosi si mai mandri*.

CoNcLuzn

in cele prezentate observim ci importanta Casiei si a operei ei liturgice si literare se

datoreazd atit unicitagii ei in spatiul bizantin (fiind singura femeie ale cirei compozi-
tii s-au pastrat si inca sunt folosite in cult), cAt si modului in care a reusit sa imbine cultura
greacd clasici si ideile crestine. Totodata, ea ne oferd posibilitatea de a intrezari frimén-
tirile societatii bizantine a secolului IX, idealurile pe care oamenii obisnuiti se striduiau
sd le puna in practicd, precum si impactul transformarilor politice si sociale care rizbate
mai ales din versurile gnomice. Ca influente notabile asupra scrisului Casiei am amintit:
influenta autorilor clasici (Xenophon, Menandru, Euripide, si mai ales Palladas) si cres-
tini (ca sf. Grigorie de Nazians), influenta studiti si viata epocii in care a triit. In ceea ce
priveste creatia liturgicd, am amintit succint cele mai importante compozitii si teme pe
care le regasim. Amprenta personald nu reiese insa din acestea, ci in special din versurile
gnomice, care ating subiecte ca: viciile si virtutile oamenilor, aspecte ale monahismului,
bogatia, frumusetea, prietenia. Un aspect incitant este raportarea dura a Casiei fata
de armenii tot mai numerosi din Constantinopol, care reflectd atitudinea societitii
bizantine de atunci.

¥ G. ZuGRravu, ,Kasia the Melodist. And the Making of a Byzantine Hymnographer”, p. 113.
9 G. ZuGRravy, ,Kasia the Melodist. And the Making of a Byzantine Hymnographer”, p. 114.
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Abstract: The Pentecostarion is one of the most beautiful and richest in theological and spiritual
themes among the service books. At the same time, it is also seldom researched and critically analyzed
in terms of its hymnographic content - much of which has remained in manuscripts - but especially
of its authors. As such, we considered necessary to analyze one of the most renowned authors of the
Pentecostarion, Joseph, who at the same time is among the most controversial due to the fact that
there are two hymnographers with this name: Joseph the Studite and Joseph the Sicilian. In the pres-

ent study, we have focused only on the triods attributed to Joseph, whichever one he may be.

As a working method we have used comparative analysis, both of scholars’ studies and arguments and

of various manuscripts and prints, while making use of logical, historical and philological arguments.

The question of the authorship of the hymnography of service books in general, and of the Pentecos-
tarion in particular, is always open as long as many manuscripts remain unresearched, and there is no

uniformity of auctorial attribution among those researched.

Keywords: Pentecostarion, hymnography, Paschal hymns, Joseph the Hymnographer, Joseph of

Thessalonica.

INTRODUCERE

C::ntralitatea Praznicului Invierii in Biserici face ca cele dou perioade liturgice care il strju-
iesc, Triodul si Penticostarul, si capete valoare de reper atit pentru viata liturgica, cit mai
ales pentru viata duhovniceasci a fiecirui credincios. In acest sens, insisi constituirea acestor peri-
oade si a cartilor liturgjce care le definesc a fost un proces indelungat, inca needificat pe deplin.

Aproape fiecare secol din primul mileniu crestin si-a adus contributia specifica la
acest demers, indiferent daci aceasta a rimas sau nu pand astazi in practica Bisericii.
Scriind in stare de rugiciune, sub inspiratia Duhului Sfint, imnografii transmit o
experientd la care ne invitd sa fim partasi. De aceea, este regretabil faptul ca juma-
tate din imnografie a rimas in manuscrise, cealaltd jumatate trecind in cirtile tipa-
rite. Ni se pare importantd, a§adar, cercetarea autorilor si compozigiilor acestora, in
primul rind ca un prinos de recunostinti fati de ei.

In ceea ce priveste autorii Penticostarului, lucrurile sunt mai putin clare decit in
privinta celor ai Triodului, care a beneficiat de studii mai numeroase. Mentiunea lui
Nichifor Xantopol — ci losif si Teodor Studitii sunt autorii celor doud cirti amin-
tite anterior — este una lapidari si generald. Astfel, ne intrebam in ce sens acestia sunt
autorii Penticostarului, de vreme ce att manuscrisele, cit si editiile tiparite, menti-
oneazi numele mai multor autori? $i totusi, nu aceasta este chestiunea care ne inte-



reseazd, ci atribuirea canoanelor i stihirilor unuia sau altuia dintre ei, deoarece nu
toate manuscrisele prezintd aceleasi atribuiri auctoriale. Un prim exemplu este cel al
lui Anatolie, pe care l-am prezentat la o comunicare anterioard'.

Dintre ceilalti autori ai Penticostarului, aproape fiecare poate fi analizat separat, con-
fruntdnd manuscrisele si editiile tiparite: Andrei Criteanul, loan Damaschin, Cosma
Melodul, Gherman al Constantinopolului, Cumula, Teodor Studitul, Mitrofan al
Smirnei, Teofan Graptul, Gheorghe al Nicomidiei, Arsenie, Tmpiragii Leon Tn;eleptul
si Constantin Porfirogenetul, Nichifor Calist Xantopol. Insi aici as dori si ne oprim
doar asupra lui losif.

Iosir IMNOGRAFUL SAU 10SIF AL TESALONICULUI

A
n Penticostarul actual existd doi imnografi cu numele losif. Unul este fratele

Sfantului Teodor Studitul, ajuns episcop al Tesalonicului, celilalt este sicilian de
origine, monabh i el o perioada la Studion si unul dintre cei mai renumiti si mai pro-
lifici imnografi bizantini.

Astfel, lui Tosif Studitul® ( 15 iul. 832%) ii sunt atribuite canoanele Duminicilor
Slibanogului, Samarinencei si Orbului si al doilea canon al Inalgirii. Lui Tosif Imnograful®
(T cca. 886) i se atribuie triodele din apendicele Penticostarului, care se citesc la Pavecernita.

" Studiul a fost realizat sub coordonarea Pr. Prof. univ. dr. Viorel Sava, care si-a dat avizul pentru
publicare.

" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxi ,,Dumitru Stiniloae”, lasi, email: gherasimsoca@
gmail.com

" Protos. Gherasim Soca, ,Etapele formirii Penticostarului. Certitudini si ipoteze”, comunicare
in cadrul Simpozionului International ,Studia Theologica Doctoralia”, Editia XII-XIII, Iasi, 10-11
mai 2021.

* losif al Tesalonicului”, Prosopographie der mittelbyzantinischen Zeit (PmbZ #3448), <http://
pom.bbaw.de/pmbz>.

* Casimir EmeReAU, ,Hymnographi byzantini: Quorum nomina in litteras digessit notulisque ador-
navit”, in: Echos dsOrient, 23 (1924) 135, p. 282.

4Pentru viata §i opera, v.: Eutyhiou I. Tomapaxkt, ,Iwonj 6, Ypvoyodgoc. Biog kai égyov, coll.
Lepd dxtoBv Kal HEAETNHATWY TOL TTEQLOdLKOD oLYYQappuatos ABnva 11, Tvmoypageiov
AdeApdv Mvotidn, ABnva, 1971; Daniel STIERNON, ,La vie et 'ceuvre de S. Joseph 'Hymnog-
raphe. A propos d’une publication récente”, in: Revue des études byzantines, 31 (1973) 1, pp. 243-266.;
Nancy P. Sevéenko, Alexander Kazapan, Dimitri E. Conomos, ,Joseph the Hymnographer”, in:
Alexander P. Kazupan (ed.), 7he Oxford Dictionary of Byantium, Oxford University Press, New York-
Oxford, 1991, p. 1074.; Nancy P. Sevéenko, ,Canon and Calendar: the role of a ninth-century hym-
nographer in shaping the celebration of the saints”, in: Leslie BRUBAKER (ed.), Byzantium in the Ninth
Century: Dead or Alive?, Ashgate, Aldershot, 1998, pp. 101-114.; V.A. RyBakov, Cssirort Mocng u ero
IIeCHOTBOpYeCKas AesATeAbHOCTh, Moscova, 2002; Stig S. FrovsHov, Joseph the Hymnographer, in:
J. R. Warson, Emma Hornsy, 7he Canterbury Dictionary of Hymnology, Canterbury Press, s.1., s.a.;
losif Imnograful”, Prosopographie der mittelbyzantinishen Zeit (PmbZ #3454), <http://pom.bbaw.
de/pmbz>; ,Dumbarton Oaks Hagiography Database”, <http://www.doaks.org/document/hagioin-
tro.pdf>, 10 mai 2021.
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In Penticostarul slavon’, tricntirile lui Tosif sunt puse separat la sfarsitul cartii, cu
insemnarea ci in Penticostarul grec acestea nu exista®. O primd nelamurire o ofera
canonul Tnaintepriznuirii Inalgirii, care ii este atribuit lui Tosif. Care dintre ei, nu se
spune. Acest lucru ne face sd luim in considerare intreaga discutie din jurul aucto-
ritatii triodelor si sd reconsideram atribuirea lor, prin traditie, lui losif Imnograful.

In manuscrisele” se arati aproape unanim indicatia colectiei de canoane triode
din Penticostar: ,,Touddx apxopeva amno t(g) devtépag tov Avtinaoxa éwg
TV Ayiwv ITavtwv”. Cea mai bogati editie a lor este cuprinsa in codicele scrise la
Grottaferrata, Vaz. gr. 771 (sec. XI) si Crypz. A. B. XVII (sec. XII), unde sunt insotite
de o0 a doua serie de triode: pentru fiecare zi a Cincizecimii, primul rind de canoane
este atribuit lui losif, iar al doilea lui Teodor Studitul. Pentru octava Cincizecimii
este un singur rind de triode, al carui autor nu este indicat, dar care cel mai proba-
bil nu apartine nici lui losif, nici lui Teodor. Pentru simbete existd canoane cu tetra-
ode, insa forma si numarul lor variazi de la un manuscris la altul. Ele sunt atribuite
lui Iosif si Teodor, fie ca au sau nu acrostih®. Testamentul staretului Gherasim din
Sicilia, lasat manastirii sale in jurul anului 1135, confirma si el existenta si impor-
tanta Triodului, care se referea la ambele perioade din jurul Pastilor: Towdwx B: td
€V T. TETORQAKOUT), KAl £TEQOV ATO MATXA €W T. aylav mevinkootv (,doud
Trioduri, unul la patruzecime $i altul de la Pasti la Sfanta Cincizecime”)’. Evident,
numele de ,, Triod” acordat perioadei pascale se datoreazd canoanelor triode pe care
le avem in discutie. Allatius spune ci in biblioteca Barberini se pastreaza in manus-
cris , tricAntirile lui losif imnograful de la Pasti la Cincizecime™'’.

Intr-un Theotokarion din secolul XVIII se mentioneaza ci triodele Penticostarului
se cantd la Pavecernitd si ele sunt compuse de losif. Editorul catalogului, Lampros,
a precizat de la sine: ,Imnograful™'. In Ath. Pantokrator 249, o colectie din 1733 a
triodelor lui Josif pentru perioada Cincizecimii, se precizeazd ca acestea se cintd la

 Numit ,, Triodul bucuriei”. Motivul pentru care numele de , Triodul bucuriei” este mai putin
cunoscut in Grecia de astazi este lipsa triodelor atribuite lui losif, pentru i in cele mai multe locuri
ele nu mai fac parte din slujbele zilnice.

¢ Arhiep. FiLarer de Cernigov, Mcropudeckiii 0630ps mbenonbsiess u mbenombuist I'pedeckoit
Lepksw, I.L. Tuzov, Sankt-Petersburg, 21902, pp. 298-299.

7Le amintim aici pe cele indicate de M. Sgandurra: Athous Laur. A. 22, Chalcensis Mon. Virg.
Camar. 65, Sin. gr. 758, Sin. gr. 759, Crypt. A. B. XVII, Barb. gr. 484, Vat. gr. 771, Vat. gr. 788.

$ Mariafrancesca SGANDURRA, Per la storia di un libro liturgico della Chiesa bizantina: il Pentecostarion,
tezd de doctorat nepublicatd, Universita degli Studi di Roma Tor Vergata, Roma, 2015, pp. 42-48.

9 BERNARDI DE MONTFAUCON, Palacographia Graeca, sive, De ortu et progressu literarum graecarum,
Parisiis, 1708, pp. 386, 404-405.

° Leonis ALLATII, De [ibris ecclesiasticis Graecorum, dissertationes duae, Sebastian et Gabrielis
Cramoisy, Paris, 1645, p. 78.

1 @e0TOKAQLOV, @. 224 B-262 B: moinua tov kvelov Iworg [tov Yuvoyedgov], cf. Spyridon
Paulou Lamrros, Catalogue of the Greek manuscripts on Mount Athos, Cambridge University Press,
Cambridge, 1895, p. 219.
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Fericiri'?. Nu spune insa care losif, iar prefixul ,kvpiov” lasa loc interpretarilor. Un
manuscris din 1866 precizeazi ci triodele invierii de luni, a doua siptimana dupa
Pasti, apartin lui losif Imnograful si au fost copiate dupd un manuscris din 1418".
Filaret, Arhiepiscopul Cernigovului, precizeazi ci lui losif Imnograful ii apartine ca-
nonul la Tniltarea Domnului si triodele de la Pasti pani la Rusalii, precum si cite un
tropar citre Maica Domnului in odele canonului Pascal (sic!)'“.

I.A. Karabinov, care a cercetat Triodul Postului, a exprimat opinia, pe baza stu-
diului manuscriselor, ci triodele atribuite lui losif Studitul ar trebui considerate ca
apartinind penei lui losif Imnograful”®. Chiar daca propunerea lui Karabinov nu a
fost intru totul acceprtata si ridicd indoieli si astdzi'®, totusi argumentele sale nu ni se
par lipsite de valoare. El spune cd manuscrisele confirma triodele lui Teodor Studitul
pentru Patruzecime, in schimb neagi atribuirea celuilalt rind de triode fratelui sdu,
Tosif. Numele lui Iosif, ca autor in Triodul Postului si frate al lui Teodor, apare abia
in manuscrisele din secolele XIII-XIV, sub influenta lui Nichifor Calist Xantopol.
Astfel, titlul din Vaz. 786 (1379) este: Toupdiov oUv Oeq apxOHeVOV ATO NG
KUQLAXKTG TOU TEAWVOL KAl TOV, KAl KATaANyov 1) apaokevr) Tov AaldQov
roinua Twone kai @eoddov TV avtadéA@wv. In titlurile Triodurilor din seco-
lele X-XI se afla doar numele lui losif, fard indicatia ca este fratele Sfantului Teodor,
sau Arhiepiscop al Tesalonicului. Spre exemplu, titlul manuscrisului Siz. 736 este ur-
matorul: Toudov oVV Oed APXOHEVOV ATO TOV PAQLOAIOL Kat TOV TeEADVOL
HEXOL TV AYWV TIAVTWV XV monTas dV0o lwor@ kat @eddweov oTouvditov.

Triodul Pii 11 30, pune urmdtorul titlu deasupra triodelor: XOv Oe@ touddov
rnompa Twone kat @eodwov. Var. 771 precizeaza ca losif este nimeni altul decat
cunoscutul Tosif Imnograful ( 883): TowHdix oLV Be@ NG AYIAg TECOAQAKOOTNS
téooaa. Avo tov 6olov Twone, kal v tov pakagiov KAnjuevtog, kat étegov

D@, 1r-62v: Agxn oLy Oe@ Ayiw v Touwdilwv Tob Kveiov Twor@, aXopévwy &ToO TS
Aevtégag €Bdopddoc oL Owua péxoLs kat g ITevinkootnc kataAnydviwv. PaAdovtar de v
toic Maxagiopoic. Cf. Arhiep. Sophronios EusTraTIADES, Spyridon of the Laura, Catalogue of the
Greek manuscripts in the library of the Laura on Mount Athos: with notices from other libraries, § 2109,
coll. Harvard Theological Studies 12, Harvard University Press, Cambridge, 1925, p. 394. Multumesc
parintelui Damaschin Olkinoura pentru ci mi-a semnalat aceastd informatie.

3 Athanasios PapaporouLos-KeraMEUS, Iepocolvpttikr| fipAtobnkn: fitol katdroyog Tav gv
Toug PIPAI0ON KOG TOV OYIOTATOL 0TOGTOALKOD T€ Kot KaBoAkoh 0pBoddEov natplapykod Bpdvov
TV Iepocolbpwv kot ndong [lodastiving anokepévmv EAANViK®dV Kodikov. Zuvtaydeica pev kot
QoToTVRIKOIG KoounOeica mva&y, 5, Turoypageiov B. KipoBdovp, Petroupolei, 1915, pp. 417-418.

“ Arhiep. FILARET de Cernigov, MicToprdeckiit 0630ps. .., pp. 301-302. Tot el spune ca in Minei
existd 104 canoane care indici numele lui Tosif. In total, 211 compozitii ii apartin acestuia: 175 de
canoane, 30 de triode si 6 tetraode.

5 I.A. Karasinov, [Toctaas Tpuons. McToprdaeckuii 0030p est IuiaHa, cocTaBa, PeAaKIuid 1
CIIaBSIHCKHX TIepeBOJIOB, THorpadust B. CyvupHoBa, Sankt-Petersburg, 1910, pp. 135-137.

¢ Monahia Ignatia PETROVSKAIA, ,JIuTypruueckoe Hacienue IIpemnogo6uoro Mocuda
Iecromucma”, <https://www.pravmir.ru/liturgicheskoe-nasledie-prepodobnogo-iosifa-pesnopistsa/
>, 5 iunie 2021; M. SGANDURRA, Per la storia..., pp. 52-53.
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oL peyaAov @eodwpov. Conform acestui manuscris, losif a scris doud rinduri de
triode la Patruzecime, al doilea rind fiind acrostihuit'’. Acestea din urma nu existi
in Triodul tipérit, dar in Vaz. 771 triodele tiparite sunt puse primele, iar in lunea pri-
mei sdptamani, deasupra lor, scrie: Towd0V Iwom)@ povaxov. Deasupra celui de-al
doilea rand, care e acrostihuit, scrie: étegov T00 VTV, In Stihirarul de la Vatoped
294-928 (sic!) existd urmdtorul titlu: otixno& meoodpowx PaAropeva ) ayia
Kot peyaAn tegoapaicootr] [womg tob oo kat @eodweov ToL oTtovditov'.

Karabinov, comparand triodele lui losif cu alte canoane clare ale lui losif Imnograful,
cel putin in privinta stihirilor ®eotokiov, consideri ci triodele sunt opera celui din
urma, nu ale lui losif Studitul®. Multe stihiri se repetd literalmente, iar altele sunt
prezente intr-o formd modificatd in canoanele Imnografului. El mai afirma ci Tosif
Imnograful, asemenea lui Teodor, are un ciclu de triode si pentru Cincizecime. Pand
la Inilgare foloseste ®@eotoxiov speciale, iar de Vineri dupi Iniltare preia o serie de
B¢otokiov din triodele Postului Mare ,ale lui losif”. Apoi, Karabinov concluzio-
neazd spunind ci autorul cAntarilor care au in Triodul tiparit numele ,,ale lui losif”
trebuie considerate ca fiind ale Sfantului losif Imnograful. Faptul ca losif a compus
ceea ce era prezent deja in cult, depasind astfel regula obisnuitd de a umple ,spatiile
libere”, adicd de a compune ceea ce nu existd deja, nu este o noutate. Andrei Criteanul
a compus triode pentru Saptimana Patimilor, iar mai apoi Ioan Damaschin si Cosma
Melodul au ficut acelasi lucru®. Asadar, losif Imnograful nu a vizut nicio piedicd
pentru a compune imne analoge lucrarilor Sfantului Teodor Studitul'. Pe linga dubla
serie de triode ale Patruzecimii, dintre care numai o serie a intrat in Triodul tipdrit,
losif Imnograful a mai compus triodele perioadei pascale, acrostihuite*’. Karabinov
ne informeaza ci losif, la fel ca si Teodor, a compus sase canoane pentru Siptiméana
Pastilor, ce au ramas doar in manuscrise®.

Pr. Vladimir Rybakov vine sa intareascd opinia lui Karabinov, aducind argumente
de ordin lingvistic, hermeneutic si paleografic. Una dintre cele mai importante idei

71.A. KaraBinov, [Toctrast Tpuogs. .., pp. 149-152.

"1.A. Karasinov, [ToctHast Tpuons..., pp. 135-137. Noi nu am gasit in bazele de date pe care
le-am cercetat acest manuscris. E posibil sa fie o eroare de tipar referitoare la numarul lui: 294-298
in loc de 294-928.

" Lucru contestat de M. SGANDURRA, Per la storia..., p. 53., care nu a gisit asemenea potriviri.

**Triodele Sf. Andrei, care sunt cAntate in prezent la Pavecernitd, sunt prezente in manuscrisul
RAIK 109 (sec. IX) la Utrenia slujbelor din Siptiméina Mare, alituri de triodele lui Cosma, dovadi a
unei etape intermediare. Iniial, triodele lui Andrei Creteanul erau cintate la Utrenie, apoi au coexistat
o vreme cu cele ale lui Cosma si apoi au fost transferate la Pavecernitd, rim4nand la Utrenie doar cele
ale lui Cosma. Cf. Vladimir VasiLik, K Bonpocy o 3nauenun u coctaBe Tpuoau 7X B. (Pauk 109),
Esxeronnas borocnosckast Kondepennus [paBocnasaoro Cesaro-Tuxonosckoro borocioBckoro
Wucturyra. Matepuanst 1998 1., IlpaBocnaBuslii Cesito-Tuxonosckuit borocnosckuit UHCTUTYT,
Moscova, 1998, pp. 50-51.

*' I.A Karasinov, Iloctras Tpuons..., pp. 135-137.

> .A Karasinov, Ilocthas Tpuogs..., p. 150.

* Pentru incipiturile acestor canoane, v. [.A Karasinov, [Toctaas Tpuons..., p. 153.
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ale sale este principiul acrostihuirii**. Imnografii studiti si-au fixat cel mai adesea nu-
mele in stihirile ®eotokiov ale intregului canon. Insi Tosif se abate de la aceasti tra-
ditie si lasd acrostihul numai la odele a opta si a noua. Peste 400 de canoane urmeazi
aceasta regula. Tinind cont de faptul cd in perioada siciliana a lui losif canoanele
erau formate din opt ode, iar multe dintre canoanele lui losif din Triod au noud ode,
care nu se regasesc in editiile grecesti si slavonesti ale Triodului, precum si de specifi-
cul acrostihului, el contesta participarea lui losif al Tesalonicului la compozitia trio-
delor. De asemenea, fratii studiti ar fi trebuit sd scrie in stiluri apropiate, ceea ce nu
s-a intAmplat. Triodele Si tetraodele lui Teodor contin tropare treimice, dupd mode-
lul Sfantului Andrei Criteanul. Nu insd si cele inscriptionate cu numele lui Iosif*.

In general, atribuirea auctoriala a triodelor si ale altor canoane din Penticostar lui
losif Imnograful se bazeazd pe autoritatea acestuia si pe geniul sdu imnografic. El a
reusit poate in modul cel mai adecvat si compuni troparele in acord cu legile izosila-
bismului si omotoniei. Opera sa la Triod-Penticostar este mai extinsd decit cea a lui
Teodor: pe langd canoanele din prima siptimana din Post pana in Simbata dinain-
tea Duminicii Tuturor Sfintilor, acesta a mai compus un rind de triode pentru peri-
oada Postului, neacrostihuite, care nu au intrat in Triod. El pare sa fi imprumutat de
la Sfantul Teodor planul general al Triodului®.

Acelasi lucru il afirmi si Makarie Simonopetritul, care insd nu transeaza clar pro-
blema. Insi precizarea sa este importanti. In secolul XI, Tosif

»pare sa fi fost asimilat fratelui SfAntului Teodor devenit arhiepiscop al Tesalonicului,
dar acest lucru este curios, dat fiind ci in Triodul tiparit, ca si in traditia manuscrisa,
nu ne-au rimas decit foarte putine compozitii ale acestuia. E posibil ca el s fi fost
considerat drept unul dintre principalii autori ai Triodului din pricina inrudirii sale cu
Sfantul Teodor sau prin confuzie cu losif Sicilianul, numit si Imnograful, cu atat mai
mult cu cat losif Sicilianul a fost si el monah la Studios. Dintre toti imnografii bizan-
tini el e cu sigurangi cel mai fecund. [...] Opera sa e mai degrabi a unui continuator
fidel si de mare talent al unei traditii solid stabilite, decit cea a unui inovator. [...] In
Triod (si in Penticostar, 7.7.), stihirile si canoanele lui losif constituie o serie completa
care o dubleaza pe cea a lui Teodor™.

Tomadaki i-a dedicat o teza lui losif Imnograful si a ajuns la concluzia, in temeiul
analizei stilistice si formale, cd acestuia ii apartin cea mai mare parte a canoanelor in
cinstea sfintilor din Minei*® §i toate canoanele din Paracletic ale ciror acrostih (alfabe-

** Acrostihul este un fel de cadru care tine impreuna expresia verbald a canonului. Totodatd, este
un autograf al scriitorului, care mirturiseste autenticitatea operei, o protejeazi de daune, de distorsiuni
deliberate, in special in epocile eretice si face posibild determinarea modificirilor cantitative si calitative.

5 Gheorghe Brrsunov, , Tprons moctHas: [lepsbie TprogHBIC COOPHUKH 1 NX TeHe3uc. YacTh
2. Tpuoas cesitoro Mocuca IMecnonmcna”, <https://pravoslavie.ru/34131.html>, 4 iunie 2021.

*¢ G. BrreuNov, ,, Tproas mocTHas...”.

*7 Makarios SIMONOPETRITUL, Triodul explicat. Mistagogia timpului liturgic, trad. de: Diac. Ioan L.
Ica jr., Deisis, Sibiu, 2000, p. 25.

28 Pentru caracteristicile canoanelor si acrostihului lui Iosif Imnograful, v. si Enrica ForLiery, ,Un
canone di Giuseppe Innografo, per S. Fantino « il vecchio » di Tauriana”, in: Revue des études byzan-
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tic sau nu) este format din primele litere ale tuturor troparelor canonului, avind la fi-
nal numele ,,, Joone” (initialele troparelor cAntarii a noua)®. Lui losif al Tesalonicului
(Studitul), care a compus putine canoane complete, ii apartin canoanele din Triod Si
Penticostar care au doar la cintarea a noua acrostihul ,Jwoon ™.

Toate aceste cercetari si propuneri au fost reconsiderate de citre cercetitorii mai
noi. Arhiepiscopul Job Getcha afirmi ci triodele Penticostarului, care in prezent se
citesc la Pavecernitd si se afla intr-un apendice al Penticostarului slavon (si roménesc,
n.n.), ele lipsind din editia greceascd, sunt ale lui losif Studitul®'.

Cea mai recenta analiza asupra auctorititii triodelor Penticostarului a realizat-o
Mariafrancesca Sgandurra, intr-o tezd de doctorat nepublicata inci’>. Multe dintre
argumentele aduse de predecesorii sii pot fi interpretate diferit. Spre exemplu, ada-
osul lui Xantopol, chiar daca este din secolul XIV, trebuie luat in considerare pen-
tru cd exprima vocea traditiei. El explicd mai clar de ce fratii studiti sunt considerati
autorii principali ai Triodului. In Sinaxarul siu la Triod si Penticostar afirmi ci fratii
Tosif si Teodor, imitind pe Cosma de Maiuma, au imbogitit perioada Postului cu
propriile cicluri de triode®.

Chiar daci mentiunea lui Xantopol nu o arata explicit, referirea auctoriala la fratii
studiti poate fi extinsi si perioadei Pascale’®. Doud manuscrise de la Grottaferrata, din
secolele XI-XII, Vaz. Gr. 771 si Crypt. A. . 11, incurajeazi aceastd aserfiune, de vreme
ce atunci cAnd prezinti cele doud rAnduri de triode atribuite lui losif, unul cu acrostih,
altul far3, se refera explicit la un singur autor al triodelor perioadei Cincizecimii®®. Nu

tines, 19 (1961), p. 132.

*9 Nu sunt ale lui canoanele care au acrostihul ‘lwofe la Theotokia.

°E. TomaDAKI, ,I0o00 0, Y pvoypdeog. .., pp. 82-93; D. STIERNON, ,La vie...”, p. 244.

3 In traditia studitd, acestea se cntau la Utrenie. Dar odati cu rispandirea tipiconului savait,
incepand cu sec. XIV, aceste canoane de origine studitd au fost incorporate in tipiconul savait si trecute
la Pavecernitd, asa cum s-a intAmplat si cu triodele lui Andrei Criteanul din Siptimina Mare, cf. Job
GETCHA, Le typikon décrypté. Manuel de liturgie byzantine, coll. Liturgie 18, Cerf, Paris, 2009, pp. 272~
273. Insusi cardinalul Pitra, dupi ce a analizat cu atentie problema, a atribuit lui Tosif Studitul cano-
anele triode care fuseserd mai intai atribuite lui Tosif Imnograful. Cf. Jean Baptiste Prrra, Analecta
Sacra spicilegio Solesmensi parata. I, A. Jouby et Roger Bibliopolis, Parisiis, 1876, p. XLIII.

Ti multumesc pe aceasti cale doamnei profesoare pentru bunivointa de a-mi pune la dispozitie
teza domniei sale, in care sunt descrise in amanunt cele mai vechi manuscrise ale Penticostarului.

33 Nichifor-Calist XanToroL, Xvva&apta €ig tag Entonpovg goptds, tov Tpimdiov, kot tov
[Mevmrootapiov, ITapd Iodvvn Avievie To loviovd, Venetia, 1650, p. 1. Pentru textul in greaca si
traducere italiand, v. si M. SGANDURRA, Per la storia. .., p. 50, cf. ms. Vat. gr. 769, un Triod-Pentecostar
din sec. XIV-XV, ff. 5r-6r.

34 Wilhelm von Curist, Matthaios K. PArRANIKAS (eds.), Anthologia graeca carminum christianorum,
B.G. Teubneri, Lipsiae, 1871, p. XLVIIIL. Cel mai probabil Xantopol nu a mentionat-o deoarece, odatd
cu raspandirea Tipiconului neo-savait, triodele Penticostarului si-au pierdut din importanta, fiind alo-
cate Pavecernitei.

35 Cf. lui Tomadaki, am fi tentati s atribuim triodele cu acrostih Imnografului, iar cele fira acros-
tih Studitului. Dar titlurile manuscriselor descurajeazi acest lucru, mentionand un singur losif: Vat.
gr. 771, £. 32v: Tpiodua cOv Bed TG Gyiog Te600PaKOGTHG Técoapa. Avo Tod 6ciov Tmore, kol
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putem sti insd, de aici, la care losif face referire. Insi argumentul doamnei Sgandurra
este unul mai mult logic: daca imnografii au pornit din centrul anului liturgic si au
incercat sd umple ,spatiile libere”, este de inteles ca losif Studitul, care a triit cu ju-
matate de secol inainte de losif Imnograful, sa fi compus triodele in cauza. El nu le
putea compune numai pe cele dintre Iniltare si Duminica Tuturor Sfintilor, asa cum
indica Tomadaki, lisdnd spatiul liber pana la Tnél'gare, cu atit mai mult cu cat fratele
siu a compus un ciclu complet pentru intreaga perioada pascala®. Probabil aucto-
ritatea lui losif asupra canoanelor zilelor de rind ale Octoihului a ficut si-i fie atri-
buite triodele Penticostarului. De altfel, oricit de mare ar fi talentul i capacitatea sa
creatoare, e greu de acceptat ca el si fi compus canoane pentru intregul ciclu mobil,
alaturi de numeroase canoane din Minei. Ar fi o prea mare diferenti fatd de nu mai
putin renumitii imnografi studiti®’. Insisi suprapunerea numelor lui Tosif si Teodor
ar trebuie si ne conduci la concluzia ca e vorba de cei doi frati, nu de doud persoane
care au trait in perioade diferite.

De notat ci si ieromonahul Filippo Vitali, de la Grottaferrata, atribuie autoritatea
canoanelor triode din lunea de dupd Antipascha pana in vinerea dinaintea Duminicii
Tuturor Sfintilor, fratilor Teodor si losif Studitii*®.

Bertoniére puncteazi foarte bine faptul ca primul Triod a fost o colectie de imne
studite pentru Post. Numele insusi al Triodului, care e legat de canonul cu trei ode,
si deasa indicatie in manuscrise asupra lui Teodor si losif ca autori, duc la concluzia
existentei unei colectii de canoane triode care acopereau atat perioada Patruzecimii,
cat si pe cea a Cincizecimii®.

Am fi tentati, totusi, sa incheiem aici dezbaterea, dacd nu am fi dat peste doud
Trioduri grecesti pastrate in Biblioteca Nationala a Rusiei: RNB Sin. gr. 8% si RAIK
1094,

Primul este poate cel mai vechi Triod grecesc cunoscut (secolele VII-VIII)* si cu-
prinde o parte din triodele Postului Mare care se regdsesc mai tirziu sub numele lui

)42

v 10D pakapiov Kinpevtog, kai Erepov 10D peydiov Ocoddpov; Crypt. A. B. I, £. 57r: Tpiddia
ovv Bed Tfig dryiog Tecoapaxootiig Tpio. Avo Tod Twone kai Erepov oD peyddov kai OoAoyNTOD
Oc0ddpov 10D Xtvditov. Cf. M. SGANDURRA, Per la storia..., pp. 51-52.

3¢ Noi ne intrebim, totusi, de ce a simtit nevoia losif Studitul si compuni aceeasi categorie de
cAntdri pe care o compusese fratele siu, Teodor?

7 M. SGANDURRA, Per la storia..., p. 53. Insi ideea ci losif Imnograful nu ar fi avut rost si com-
puni incd un rind de canoane pe lingi cele ale lui Teodor deja existente este infirmatd de exemplul
triodelor Saptimanii Mari ale lui Andrei Criteanul si Cosma Melodul.

¥ Filippo VITALI (ed.), ITevinkootapiov, Rome, 1738, p. 1 (la finalul Penticostarului).

3 G. BERTONIERE, The Sundays of Lent in the Triodion: The Sundays without a Commemoration, coll.
Orientalia Christiana Analecta 253, Roma, 1997, pp. 141-142.

4V, VasILIK, ,,O npeBHeiitiem ¢pparmente Tpuonu”, in: BusanTtuiickuii BpeMeHHUK, 86 (2002),
pp. 93-102.

41 V. VasiLik, K Bompocy o 3HaueHuu. ..., pp. 49-51.

# A fost descoperit de K. Tischendorf in 1844, in timpul vizitei sale la mdnistirea Sf. Ecaterina
din Sinai. Ulterior, a fost donat la Biblioteca Nationald a Rusiei. Acest manuscris aratd ca Triodul, ca
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losif. Cum niciunul dintre cei doi losif disputati mai sus nu a trdit in vremea si in lo-
cul compilirii acestui manuscris, situatia se schimba total.

RAIK 109 (secolul IX) contine triodele lui losif si pentru perioada pascala. Asadar,
o concluzie pertinentd ar fi ci, pe langa cei doi imnografi renumiti, a mai existat un
Tosif care a compus cel putin o parte dintre triodele si tetraodele perioadei Patruzecimii
si Cincizecimii, cel mai probabil intre anii 628-639%, acesta fiind contemporan cu
Patriarhul Sofronie al Ierusalimului. Argumentele sunt de ordin istoric, logic si fi-
lologic. Mostenirea lui losif Imnograful este enorma (aprox. o mie de canoane) si e
greu sd ne imagindm ci o singurd persoana ar putea crea atit de mult i de variat, in
stil si continut. Tetraodele din Sdmbata Acatistului sunt aldturate astazi Canonului
complet al Niscitoarei de Dumnezeu, alcituit cert de losif Imnograful, dupa cum
atestd acrostihul. De ce ar fi compus el incd un canon, att de diferit, pentru aceeasi
zi? Este clar ca triodele si tetraodele au fost compuse pentru un mediu neconstanti-
nopolitan, mai precis ierusalimitean, iar canonul Simbetei Acatistului pentru cresti-
nii din capitala Imperiului*.

Intelegem astfel ci evolutia imnografiei bizantine este mult mai complexi decit se
crede si cd melanjul dintre Ierusalim si Constantinopol a insemnat o continuitate si
o fidelitate mult mai mare, decat o reformi studita facuta grosso-modo. La fel ca in
cazul imnelor Invierii din Octoih, care existau inainte de SfAntul Ioan Damaschin,
si pe care acesta le-a reorganizat, completat sau inlocuit, tot asa triodele si tetrao-
dele Triodului si Penticostarului existau inci din secolul VII®. Tosif Studitul sau Tosif
Imnograful le-au cunoscut, si le-au completat sau inlocuit. Rimane incert care din-
tre ei a facut acest lucru. O analiza stilistica a triodelor ndddjduim ca va aduce mai
multd lumind in acest caz*®. PAnd atunci, noi considerdm ca fiind mai logici, mai fi-
reasca si mai clara, atribuirea lor lui Iosif Studitul.

Rimine de stabilit auctoritatea celorlalte compozitii care poarti numele lui losif. In
Penticostarul romanesc, canoanele Duminicilor Slabanogului, Samarinencei si Orbului
si al doilea canon al Inilgirii sunt puse pe seama lui losif al Tesalonicului. Traditia
ruseascd, prin Filaret al Cernigovului si Karabinov, le atribuie lui Iosif Imnograful.
Dar aceasta necesitd un studiu aparte.

si carte liturgicd, nu este o creatie a monahismului studit, ci a fost creat in Palestina i doar ulterior a
fost completat si extins de Teodor Studitul si ucenicii sii.

V. VasILIK, ,,O apeBHelieM gparmente Tpuomu...”, p. 102.

# Prezenta expresiei Tv onv 16w @eotoxe (,orasul Tau, Maica Domnului”) trimite in mod
evident la Constantinopol.

4 Cel putin in parte, cici manuscrisele in cauzd nu s-au pistrat integral.

4 M. SGANDURRA, Per la storia..., p. 55.



,NUNTA MORTULUI"” ILUSTRATA INTR-UN
VERS DIN ZONA VISEULUI*

PR. DRD. VASILE PAScA™*

Abstract: ,Wedding of the dead” is a local funeral custom that we find in Vigeu de Mijloc, a
suburb of Viseu de Sus town, where the rural specificity is still preserved, which makes such
customs to be maintained even today. This custom of very old origin, is celebrated on the oc-
casion of the death of an unmarried young man. They are given a symbolic wedding in order
to be integrated into the world beyond, because, according to the local conception, a man
has to go through the three moments of life: birth, marriage and death. The funeral, in this
situation is done with the intercalation of wedding elements, that emphasize the metaphorical
relationship between death and wedding. This local custom is also mentioned in a local funer-
al poem - local poetic-musical production of the church singers, sung during the traditional
funeral ritual in Transylvania - “Poem for Gheorghe Ulici” composed by deacon Simon loan
from Vigeu de Mijloc. The whole construction of the text, which presents itself as a broad met-
aphor of death, is structured in the form of a “negative parallelism” in which the resemblance
between death and marriage is emphasized by contrasts and symbolic inversion. The melody
of the poem is specific to that place, a song that represents the dominant autochthonous me-
lodic type, found in the singing of most local funeral poems. Its melody is built on a modal

structure characterized by major-minor parallelism and which takes place within an octave.

Keywords: , The Wedding of the Dead”, semi-scholarly songs, tetrapodic catalectic, tetrapod-

ic acatalectic, major-minor parallelism.

INTRODUCERE

unta mortului” este un obicei funbru pe care il mai intilnim in Viseu de
Mijloc, o suburbie a orasului Viseu de Sus. Orasul Viseu din nord-estul jude-
tului Maramures este un oras tdndr, cu specific preponderent rural' fapt datorat atat

" Studiul de fatd a fost redactat sub coordonarea Pr. Prof. univ. dr. Vasile Stanciu, care si-a dat avi-
zul pentru publicare.

" Doctorand la Scoala Doctorali de Teologie ,Isidor Todoran”,Facultatea de Teologie Ortodoxi
Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, e-mail: vasile.pasca24@yahoo.com.

*Cu un tinut predominant muntos, orasul Viseu s-a constituit in decursul timpului att in apro-
pierea raului Viseu cit si pe viile sale: Valea Vinului, Viseu de Mijloc, Valea Botoaia, Valea Vaserului,
Valea Pegtilor, Valea Scradei, Arsita, Rideasa, orasul propriu-zis cu zona Tipterai, cu zona central si
Valea Poenitei. Viile se constituie aproape ca mici sate care s-au reunit intr-o comund ce din anul 1956
devine orasul Viseu de Sus (Ioan SaBAu, Iuliu CorANDEAN, Constantin BUuRcEa, Nicoard MiHALI,
Intre Réuri-ghid turistic si monografic despre Viseu de Sus, Editura Fundatia Culturald Zestrea, Sighetu



pozitiei geografice cit si imprejurarile istorice. Avind acest specific rural, cu privire la
aspectele social-culturale si la mentalititile sociale, trasdturile rurale isi pun puternic
amprenta asupra intregii vieti religioase in general, dar i asupra ritualului funebru sia
repertoriului de cAntiri funebre in mod special. Acest specific rural ce persistd in pro-
cesul de urbanizare a tAndrului oras, favorizeaza cultivarea si pastrarea unor obiceiuri
traditionale legate de ritualul inmormantrii si, alaturi de acestea, a unui bogat reper-
toriu de cAntari funebre” care se cAnta cu ocazia desfasurarii acestor obiceiuri. Dintre
cantirile funebre locale, creatia cea mai bogatid o constituie asa-numitele versuri, alci-
tuite de cAntaretii bisericesti, iar dintre obiceiurile funebre ne atrage atentia mai cu
seamd obiceiul funerar de facturd populard numit in limbajul folcloric de specialitate
»,Nunta mortului”. Acest obicei il gasim descris si intr-un vers local, ,,Versul pentru
Gheorghe Ulici” scris de diacul Simon Ioan de la Parohia ,,Buna-Vestire din Viseu
de Mijloc. Vom creiona in continuare cadrul general al temei propuse prin descri-
erea obiceiului funerar numit ,Nunta mortului” si prin definirea notiunii de vers,
urmand apoi a se face analiza propriu-zisa a versului mentionat mai sus, din punctul
de vedere al textului si din punct de vedere melodic, vers care ne oferd suportul ana-
litic pentru tema propusi. Aceastd analiza ne va suportul pentru asertiunea cu pri-
vire la masura in care aceste practici funebre locale sunt sau nu sunt compatibile cu
ritualul oficial de inmorméntare.

OBICEIUL FUNERAR ,,NUNTA MORTULUI”

A
nmorméantarea face parte dintre ,riturile de trecere” marcand trecerea de la o stare

la alta, de la existenta prezentd la o existenta noud desfisurAndu-se in trei etape
principale: despartirea de categoria celor vii, pregitirea trecerii in lumea de dincolo
si integrare in lumea mortilor. Mai mult decit oricare dintre obiceiurile traditionale
legate de principalele momente din viata omului, inmorméntarea péstreazi o serie

Marmatiei, 2001, p. 23; despre orasul Viseu de Sus, a se vedea mai multe la Ion TELMAN, Aurel
GHILEZAN, Viseu de Sus, o istorie in imagini, Viseu de Sus, 2016 si la Nicolae Storcescu, Repertoriu
bibliografic al localititilor si monumentelor medievale din Transilvania, vol. 11, Colectia ,Historica”,
Editura Andreiana, Sibiu, 2013, pp. 445-447). Aceste informatii despre specificul geografic al acestei
zone au importanta lor in contextul interdependentei dintre topos si specificul religios, social si cul-
tural: ,orasul isi trdieste si astdzi existenta unei aseziri cu profunde traditii etnografice in port obicei-
uri si ocupatii, prezentdndu-se...mai degrabd sub forma unui oras sat decit cu o viaga prin excelentd
citading” (Ioan SaB&u, ..., Intre Rauri...,p. 23).

* Repertoriul funebru local cuprinde in principal doud categorii de cAntiri, in functie de textul
poetic-liturgic pe care il au la bazi In prima categorie intri cAntirile care au ca suport textele litur-
gice specific formularului liturgic al ritualului inmormantirii asa cum apare el in Molitfelnic, deci a
cdror text este preluat si nu creat. Pe aceste texte se suprapun melodiile funebre locale de influentd
predominant populari cu o tipologie modali proprie, diferitd de cea a glasurilor bisericesti folosite in
cAntarea de strani. In a doua categorie de cintiri avem in vedere acele cintiri al ciror text si inclu-
siv melodia, au aparut in cadrul creatiei locale, individuale sau colective. Aici putem vorbi despre
»cAntari semicirturdresti” introduse in ritualul inmormAantirii: versurile si de cAntiri cu specific exclusiv
popular, (sub forma bocetelor).
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de practici strivechi, bazate pe credinte precrestine, atestate din antichitate si care se
regisesc pand in zilele noastre pe o arie geografica foarte largi ceea ce denota faptul ci
aceste practici isi au sursa intr-un fond comun de obiceiuri ancestrale, multe dintre
acestea fiind transformate ulterior in simple acte superstitioase®. Pe fondul precrestin
s-a suprapus ulterior credinta crestind insi fira sd inlature definitiv obiceiurile fune-
bre populare avind ca rezultat perpetuarea unora dintre acestea pana in zilele noastre.

Unul dintre obiceiurile ancestrale legate de ritualul inmormantirii, care a supra-
vietuit trecerii timpului pana in zilele noastre i aspra ciruia dorim si ne indreptim
atentia este si cel legat de obiceiul funerar numit ,Nunta mortului” care se face cu
ocazia mortii unui tdndr ,nelumit” adica necdsatorit (fatd sau flicau) aflat la varsta
casitoriei. Acest ritual are functia de compensare pentru defunctul care nu si-a putut
indeplini rostul vietii* si care este trecut printr-o nuntd simbolicd pentru a fi integrat
in lumea de dincolo. Inmormantarea, in aceasti situatie, se face cu intercalarea unor
elemente din nunt, intrucit, in conceptia local, un om trebuie sa treaci obligatoriu
prin cele trei momente ale vietii. Nasterea si moartea se Intampla oricum, dar dacd
inaintea cdsdtoriei intervine In mod nefiresc moartea, pentru ca acestuia defunctul
s se integreze in mod firesc in lumea de dincolo’, i se face o nunta simbolici ce se
suprapune pe ritualul inmormantarii, integrind elemente ale ritualului de nunta in
cadrul ritualului de inmormantare®. Aceastd suprapunere a celor doud fundamentale
rituri de trecere se reflectd in toate aspectele ceremoniale.

3 Faptul ci au fost atestate incd din antichitate si se pot intalni pAnd in prezent pe o arie geografica
foarte intinsd, aratd ci aceste acte isi au sursa dintr-un fond comun de vechi credinte.Astfel, in obicei-
urile de inmormantare a mai multor etnii sunt prezente — cel putin partial, in masura in care au fost
pastrate — aceleasi elemente de practici ritual-ceremoniale, precum si productii muzical-literare cu ace-
leasi functii. Cateva dintre ramisitele vechilor conceptii se reflectd chiar si astazi in practicile legate
de inmormantare sau in motivele tematice ale productiilor literar-muzicale. Peste acest fond precres-
tin s-a suprapus conceptia Bisericii crestine despre viata pimanteasci si cea spiritual, ritualul crestin
de inmormantare s-a incadrindu-se ca element constitutiv in ampla desfisurare a obiceiului popular
fira sa-1 inlature definitiv (Ileana Szenik, Folclor muzical, Modul de studiu II pentru studii universi-
tare prin invigdmant la distantd, Academia de Muzici ,,Gheorghe Dima” — Cluj D. I. D, s. a., p. 59).

+Aceast fapt reprezintd in conceptia traditional o neimplinire majora, nu doar individiuala, dar si
sociald, ce poate deveni un primejdios factor de dezechilibru, chiar de amenintare, prin aceea ca sufletul
mortului nu-si va mai putea gasi linistea si se va trensforma intr-un spirit malefic (A. Pop, Recviemul
romdnesc, Editura MediaMusica, Cluj-Napoca, 2004, p.51); A muri necidsitorit in gindirea populard
reprezenta o moarte periculoasi, deoarece nu s-a realizat aspectul cel mai important al vietii. In con-
secintd comunitatea realizeaz o cununie simbolicd a defunctului, printr-un ritual complex ce are meni-
rea de a imblanzi sufletul acestuia si de a-i feri si pe cei vii de urmirile unei astfel de morti timpurii,
o astfel de moarte reprezentidnd un pericol pentru toti cei implicati (GArL KLigMaN, Nunta mortului.
Ritual, poetic si culturd populari in Transilvania, Polirom, lasi, 2005% pp.163-164 si p. 247 nota 2).

5 In ,,Ceie lume”, cum se spune in traditia populari.

¢ Cu miri si druste in doliu, cu stegar care tine un steag negru si uneori chiar cu muzica (Elisabeta
Farcruce, Strdmitura Maramuresului, Editura Carolina, Cluj-Napoca, 2015, p. 268).
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Obiceiul este de origine foarte veche si a fost raspandit cAndva pe o arie geogra-
fica largad’, cel putin in Europa. Puternic reprezentat in folclorul roménesc — prin
obiceiul propriu-zis, dar si prin productii poetico-literare funebre care fac referire la
acest obicei — obiceiul ,,Nuntii mortului” se crede ci a fost rispandit in intrega tara.
Astizi, obiceiul mai este mentionat in citeva zone izolate: sud-estul Banatului, nord-
estul Olteniei, in Transilvania in zona Hateg, Hunedoara si zonele invecinate de pe
Valea Muresului si in zona Nisdudului zone in care este legat de un obicei integ-
rat in ritualul ,Nuntii mortului” numit ,,Cantecul bradului™. In alte zone, cum se
intimpla in unele pérti din Maramures, bradul folosit ca arbre funerar” este inlocuit
cu steagul folosit si in cadrul obiceiului de nunta'. Obiceiul ,Nuntii mortului” este
intAlnit in Maramures mai ales pe Valea Izei'! dar si in zona Viseului avind aproxima-
tiv aceeasi configuratie ritualica, dar existind si elemente care diferentiaza acest obicei
practicat in aceste zone apropiate. Vom incerca, in cele ce urmeaza, si creionim ri-
tualul ,Nuntii mortului” asa cum este el configurat in plan local in zona Viseului.
Nu vom insista pe elementele specifice ritualului funebru comun ci doar pe cele cele
specifice ,Nuntii mortului”.

Desfasurarea ,,Nuntii mortului” in Viseu de Mijloc este asemandtoare cu a oricirei
ceremonii funerare. Cadrul ritualic este oferit de ritualul propriu-zis de inmormén-
tare, care isi pastreazd secventele ritualice: slujba facutd in casa 1anga mort (aghiasma
mica si panihida), scoaterea mortului din casa, prohodirea acestuia in curtea casel,
ducerea acestuia la groapa, inhumarea si masa comemorativa. Ceea ce face dife-
renta in ritualul ,Nuntii mortului” fatd de ritualul funebru obisnuit este prezenta
elementelor de nunti si sublinierea prin aceste elemente a relatiei metaforice dintre
moarte $i nunta.

Tanirul defunct necisitorit este imbricat in mire si este cdsatorit simbolic cu o
tAndra care isi asumad rolul de mireasd pe durata desfasurdrii ritualului'? (iar daca e
vorba de o tAnira defunctd, aceasta e imbricati in mireasi). ,Mireasa”, recrutata din-
tre prietenele apropiate ale mirelui defunct sau poate chiar prietena pe care acesta o
avusese inainte de a muri, va sta aldturi de cosciug pe toatd durata ritualului si nu
necesita s fie invesmantatd in tinuta speciald de mireasd. Sicriul este dus de cei apro-

7, Asocierea metaforicd dintre moarte i cisitorie nu este specifici Romaniei si nici nunta sim-
bolica a mortului. Credinte si practici asemandtoare au fost semnalate in mai toate colturile lumii”
(Gail KriemaN, Nunta mortului, pp.165-166 si p. 248 nota 8).

$1leana SzeNIK, Folclor muzical —Modul de studiu II, pp. 60-61.

9 Bradul sau un substitut al lui folosit la inmormAntarea unor tineri necisitoriti ca arbore funerar
este 0 mostenire striveche de la traci si romani (Mocanu AuGusTIN, ,,Pomul mortului”, in7abor, 8
(2017), pp. 66-70).

° Gail KriemaN, Nunta mortului..., p.247, nota 1.

"' TonTELMAN, Toana Maris-DANcus, Elisabeta Farctuc, Cubea in istoria si cultura Maramuresului,
Aska, Sighetu Marmatiei, 2005, p.229; Evisaeta Fatctuc, Stramtura Maramuresului, p. 268.

> Se crede si astizi ci mirele/ mireasa, adici partenerul celui decedat nu va avea noroc in cdsdtorie
(Ion TELMAN, Cubhea in istoria si cultura Maramuresului, p. 229; Acest lucru ne-a fost confirmat si de
informatoarea Simon Mirioara, Viseu de Mijloc, sotia diacului Simon Ioan).
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piati defunctului pe umeri. Acestia sunt urmati cei apropiati, parinti, rude si toti cei
care se aldturd convoiului mortuar asa cum prevede obiceiul funerar. Convoiul fun-
erar, in acest context, preia si functia de alai de nuntd, fiind insotit de muzicanti si
stegar ce poartd steag' ca la nuntd. Stegarul este imbricat in port popular traditional
iar steagul purtat de acesta este ficut din baticuri viu colorate ca la o nunta obisnuita.

Insi participantii care ,sirbitoresc” aceasti nunta sunt imbricati de doliu. Praporii
sunt de culoare neagri contrastind cu steagul viu colorat. Muzicantii, pe tot parcursul
drumului la groapi executa cintiri de jale (cu exceptia momentului iesirii din casa si
a momentului punerii in groapd cind muzicantii interpreteazd un mars de cununie
ce se cAntd de reguld la nuntd)'“. Cu toate acestea, caracterul funebru al ritualului este
mai estompat in raport cu alte ritualuri de acest fel configurate in zonele apropiate®.

VERSURILE — CREATII ,,SEMICARTURARESTI” ALE DIECILOR

biceiul funerar al ,Nuntii mortului” este mentionat si intr-un vers local ,,Vers

pentru Gheorghe Ulici, 34 de ani, 5.02.2004” compus de diacul $imon loan (62
de ani) de la Biserica Buna-Vestire din Viseu de Mijloc. Acest vers ne oferd suportul
pentru demersul nostru analitic. Vom explica, in cele ce urmeazi, la modul general,
notiunea de vers si structura acestuia, iar mai apoi vom face analiza ,,Versului pentru
Gheorghe Ulici” cu evidentierea elementelor care se leaga de obiceiul ,,Nunta mor-
tului”, prezente in acest vers.

Versul'® reprezintd o productie poetico-muzicald autohtond a cAntiretilor bisericesti
ce se cAnta in cadrul ritualului traditional de inmormantare din zona Transilvaniei
dupad predica preotului si reprezinta o replici in versuri a mesajului predicii de la in-
mormantare. Alcituit pe calapodul metric al versului popular'” el se afld, ca gen de
creatie, la interferenta dintre cAntul popular si creatia ecleziastica, fapt care i-a deter-
minat pe folcloristi s catalogheze acest gen ca apartinind creatiei ,,semicarturaresti”.

,Cantirile semicarturaresti” cum sunt numite de folcloristi sau versurile — cum
sunt numite in popor, creatie a diecilor locali dar avind i un important substrat
folcloric, reprezinta creatia cea mai consistentd de cAntiri funebre locale'®, un ade-

'3 Steagul reprezintd un element ritualic specific zoneli, ce substituie bradul ca arbore funerar spe-
cific ritualurilor funebre traditionale.

“ Descrierea desfasuririi acestui obicei ne-a fost oferitd de informatoarea Simon Marioara din
Viseu de Mijoc.

5 Pe Valea Izei, intalnim si drustele imbricate in negru ca participanti la ritual. De asemenea,
steagul este negru. Desi acesta este un simbol al nuntii, el este alcituit din baticuri negre de viduva,
simboluri ale mortii, contrastind cu baticurile viu colorate ale fetelor nemaritate care se pun pe steagul
folosit la o nunta propriu-zisi (Gail KLiMaAN, Nunta mortului, p. 167).

'¢Vers cuvant ce provine, cel mai probabil de la cuvintul vers, are pluralul, in zona Viseului verguri.
In alte zone se foloseste si pluralul versi (Gail KuigMman, Nunta Mortului., p. 214).

7 Despre specificul versului popular roménesc dupi care sunt alcatuite si versurile vom vorbi mai
multe in cadrul subcapitolului despre textul versurilor.

8 Despre repertoriul funebru local a se revedea nota 2.
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virat filon de cercetare prea putin exploatat. Genul de cintare religioasa numit ,,vers”
si-a facut loc treptat in repertoriul funebru din Transilvania, fiind bine reprezentat in
zona Viseului si, pAnd de putind vreme, fiind de nelipsit din ritualul inmormantarii®.
El are un loc anume in cadrul ritualui si se cAntd in curte (sau in bisericd, acolo unde
slujba inmormantarii se face in bisericd), la sfarsitul celei de-a doua secvente de ritual
de inmorméntare®, mai exact, dupi citirea Evangheliei si cuvantul de invigaturd®' cu
Hiertarile”**. Continutul versurilor, in general, reprezintd o replicd in versuri cintate
a ,, iertdrilor” luate la finalul predicii de citre preot in numele celui riposat fatd de
cei pe care i-a cunoscut in viatd, rudenii si apropiati si sunt supranumite, din acest

motiv, ,ierticiunile diacului’?.

1n prezent existi tendinga, in unele locuri, si se renunte la folosirea acestuia in cadrul ritualu-
lui inmormantarii.

2° Ritualul inmormantirii, asa cum este el configurat in zona Viseului, cuprinde trei secvente ritu-
alice: prima secventd cuprinzand randuiala care se face la casa mortului (aceasta poate s lipseascd daca
cel riposat este dus la capeld), a doua din momentul scoaterii mortului din casa (sau capela acolo unde
este cazul) si prohodirea acestuia in curtea casei (sau in bisericd), iar a treia cuprinzind ducerea mor-
tului la groapi si actul propriu-zis al inhumdrii cu riturile finale. In timpul cAntirii versului, in cad-
rul ritualului, familia celui riposat imparte, cu precidere la copii, peste sicriu, patru cini umplute cu
ceva (de exemplu zahir sau dulciuri) care poate sa serveasci drept suport pentru cele patru lumaniri
puse in ele. Oferirea celor patru cini in cadrul prohodului, poate fi pusi in legiturd cu slujba agheas-
mei care se face in casa celui riposat si la care, de reguld, in zona Viseului, se folosesc patru cini puse
»in patru colturi de casd’.

** Cuvantul de invitaturd la inmorméntari poartd denumirea, in limbaj omiletic, de necrolog si face
parte din categoria predicilor ocazionale rostite de preot in parohia sa. Necrologul trebuie si cuprinda
doud pirti: una pareneticd unde vor fi expuse invitituri legate de eshatologia crestind cu privire la
moarte si inviere si una panegiricd in care vor fi evocate aspecte legate de viata raposatului (Pr. Prof.
lon BuNEa, Cuvint de invigdituri la botez, cununie si inmorméintare, Editatd de Arhiepiscopia Ortodoxi
Romani a Vadului Feleacului si Clujului, Cluj-Napoca, 1986, pp. 86-89).

22 lertarile” sau ,ierticiunile” sunt cuvinte de ,,rimas bun” prin intermediul preotului a celui riposat
de la familia indoliatd si de la cei prezenti. Momentul este unul extrem de sensibil din cadrul ritualului,
fiind speculat de unii preoti, ciutind efecte psihologice cu efect lacrimogen in detrimentul transmit-
erii mesajului autentic al Bisericii. In loc s fie pus accentul pe nidejdea vietii vesnice si mingaierea
celor indurerati, se folosesc tertipuri omiletice, exprimiri lacrimogene (cum e spre exemplu folosirea
de citre preot a exprimirii la persoana I in numele riposatului), exprimiri stererotipe si cele ale lim-
bajului de lemn. Un punct de vedere critic il exprima in acest sens Pr.Prof.lon Bunea:, Unii preoti
sunt mesteri iscusiti in ticluirea zertdciunilor si reusesc s scoatd lacrimi de la credinciosi, mai ales de la
cei cu un nivel intelectual mai scizut, sau cu o sensibilitate pronuntata, uneori morbida. Pentru aces-
tia, fertdciunile, primeazi in fata necrologului propriu zis. In fond, insi, ierticiunile sunt fraze goale,
lipsite de continug, stereotipe, absurde, ba chiar ridicole — in multe cazuri — contrare dreptei credinte,
eclipsind necrologul, chiar daci a fost judicios intocmit si rostit cu insufletire, cu cuviinta adecvatd
momentului” (Pr. Prof. Ion Bunea, Cuvint de invitituri..., p. 90).

3 Versul se prezintd astfel ca ,,0 compozitie proprie a diacului bisericii pe baza datelor oferite de
familie in care se face un fel de evocare cvazibiografica a defunctului i prezintd in versuri viata mor-
tului cu accent pe imprejuririle in care a decedat si se incheie cu luarea iertirilor de catre acesta de la
familie, rude , prieteni, vecini,etc., acesta fiind momentul care se dorea a fi cel mai emotionant si care
declansa jelania intregii asistente. Versul avea ca scop mangaierea familiei §i impresionarea intregii
asistente” (Elisabeta Farcruc, Strdmtura..., p. 261).
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TEXTUL VERSURILOR

extul versului poate fi analizat din perspectiva continutului de idei ca productie

literara, dar si din perspectiva organizirii metrice, a tiparului sau a formei exte-
rioare in care este ,turnat” continutul de idei pe care il cuprinde. Continutul de idei
care se imbini in cuprinsul textului unui vers determini structura versului. In continut,
versul cuprinde o parte meditativa, mai scurtd, de inspiratie biblicd exprimatd prin
elemente biblice si teologice, in cadrul careia, prin textul poetic, se fac reflexii gene-
rale cu privire la adevirurile despre viatd si moarte (cugetari in care se reflectd cel mai
adesea viziunea exprimatd in cartea Eccleziastului) si biografice, descriind viata omului
decedat cu accent pe greutatile prin care a trecut si imprejurarile mortii celui defunct.
Spre finalul versului se delimiteazd o a treia parte ce pune accent pe durerea pe cere o
lasa mortul, pe iertarile cerute de aceste (prin gura diacului) rudelor i comunititii in
caz ci le-a gresit, precum si raimas-bun de la neamuri si sfaturi pentru acestea®. Din
aceasta perspectivd, structura versului urmeazd un sablon preluat din predicile preo-
tilor: se fac reflectii asupra vietii si mortii infitisate in lumina credintei crestine, este
redatd viata riposatului evidentiindu-se faptele bune sivarsite in timpul vietii piman-
testi, se aratd imprejurarile in care a murit defunctul, iar la urmd, in numele lui se ia
rimas bun de la cei apropiati®. In functie de cum se imbini aceste elemente de con-
tinut in cadrul versului se configureazd gradul de generalizare sau de personalizare al
unui vers. Pornind de la structura cuprinsului unui vers, putem sa afirmam ca, unul
dintre principalele criterii de analizi a textului acestora este gradul de generalizare si,
in contrapondere, de personalizare. Continuturile versurilor pot s aiba un grad mai
mare sau mai mic de generalizare, avind texte cu un continut in mare parte general,
care se pot aplica la mai multe categorii de raposati dupa ajustarile sau adiugirile nece-
sare si acordurile de gen care si facd potrivirile cu alte situatii contextuale. Alteori, se
urmdreste intr-un grad mai mare personalizarea versurilor, intrindu-se mai mult in

* Elisabeta Faicruc , Strdmtura..., p. 275.

*5 La fel cum cuvéntarea preotului la inmorméntare cuprinde necrologul propriu-zis ce are doud
parti (una numitd parenetici, ce trebuie si cuprindi invatiturile de credinti legate de moarte si inviere
si alta panegiricd ce pune accent pe viata celui raposat cu evidentierea virtutilor acestuia din viata
pamAnteascd) si ,iertdrile” ce constituie o a treia parte a cuvantului pastoral (introdusi artificial in
cadrul ritualului funbru), tot asa versul, replici a mesajului preotesc cuprinde aceste elemente. Aceste
trei elemente, le regdsim mai mult sau mai putin, in fiecare vers, in functie de fiecare diac, de disponi-
bilitatea acestuia in momentul alcituirii versului si de diferitele contexte pentru care au fost alcatuite.
In partea panegirici, preotul, constrins de obiceiul locului trebuie si rosteasci inditinatele iertiri”
sau ierticiuni” in numele celui riposat, acestea fiind rostite de reguld, cu foarte rare exceptii, la per-
soana I, fapt care le face discutabile din punct de vedere teologic. Tot asa, in versuri accentul este pus
pe iertarea pe care cel riposat o cere de la cei rimasi in viatd, folosindu-se, de asemenea exprimarea la
persoana I. Versurile abunda, in acest sens de numeroase dulcegarii poetice i elemente expresive cu
puternice accente sentimentale.
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detalii ale vietii riposatului si exprimandu-le poetic (de exemplu: daci a avut o boald
incurabila si o suferintd grea, se va insista pe acest detaliu)®.

Textele versurilor, din punctul de vedere al continutului, sunt diferentiate dupa
specificul persoanelor cirora le sunt destinate, iar in functie de gradul de personali-
zare mai mult sau mai putin ridicat se folosesc, la fel ca si in cadrul altor genuri ale
creatiei cu specific popular, mai mult sau mai putin, motive poetice fixe sau stereo-
tipii poetice cu caracter mai general. Intre acestea se intercaleazi, in functie de situ-
atie, motivele improvizate cu caracter personal. La acest nivel al formulelor versificate
(motive poetice), mai multe versuri, fie ale aceluiasi diac sau a mai multora, interfe-
reazd intre ele”’. Un vers poate sd cuprinda mai multe motive fixe avind, astfel, un
grad mai mare de generalizare, potrivindu-se astfel la mai multe situatii sau cuprinde
mai multe elemente biografice, fiind individualizat pentru o situatie concretd si des-
tinat unui defunct anume. Insi chiar si acestea din urma nu sunt lipsite de prezenta
acestor formule versificate. Formulele versificate sunt refolosite in functie de context
si rearanjate si completate pentru a da nastere unor versuri cerute de noile situatii.

Din punctul de vedere al esteticii creatiei artistice, textele versurilor nu reprezinta
o valoare literard iar din punct de vedere teologic, ele nu sunt compatibile cu trai-
rea autentici a credintei si exprimarea ei culticd deoarece,de cele mai multe ori, cul-
tiva un sentimentalism lacrimogen, debordant neingradit de invititura dogmatica®.

In ceea ce priveste structura metrici, textul versurilor este organizat in versuri® ce
pastreaza tiparul (schema ritmicd) versului popular romanesc cu patru picioare metrice.
Un astfel de vers este construit dupa tiparul versului popular cAntat’ avind o organi-

¢ Tot in legitura cu gradul de personalizare este si gradul de implicare afectiva in exprimarea mesa-
jului versurilor, diecii, deseori incercAnd si canalizeze mesajul acestora cAt mai mult in zona afectivi,
cultivind un soi de sentimentalism in care oamenii din popor se regisesc in mod firesc. De altfel, cri-
teriul competentei unui diac, din perspectiva oamenilor din popor cirora se adreseaza, este dat de
»mestesugul” acestuia de a alcdtui versuri care sd stoarcd lacrimi audientei. De aceea, un obiectiv prin-
cipal al creatorilor de versuri, asemenea unor preoti care se adreseaza auditorilor mai putin instruiti
din mediul rural, este acela de a impresiona audienta pani la lacrimi.

*7 Din acest punct de vedere, putem si aducem in discutie aspectul colectiv al creatiei de versuri.

*$1n triirea autentici a credintei se are in vedere ca toate cele trei facultiti ale sufletului —respectiv
ratiune, sentiment si vointd —sd conlucreze in mod echilibrat si armonios in persoana umani. Ruperea
acestui echilibru dintre facultatile sufletesti in triirea si manifestarea credintei, duce la o credintd
bolnivicioasi. Cntarea versurilor are tocmai aceastd metahnd de a accentua sentimentul religios in
detrimentul celorlalte facultati sufletesti.

* Discursul poetic a fost totdeauna parte integrantd a vietii oamenilor din popor (la toate momen-
tele importante ale vietii: nastere, botez, cununie, inmormantare, s.a.) fird ca acestia sd aib neapirat
constiinta i fac poezie (Gail KuiaMaN, Nunta mortului, pp. 21-22).

3 1n toati creatia poetici populari roméaneasci (spre deosebire de cea a altor popoare), nu existi
decat doud masuri de vers de 8 silabe si de 6 silabe. Versurile de 7 si de 5 silabe, nu sunt decit vari-
ante ale celor de 8 si 6 silabe si se numesc catalectice (Gheorghe Crosanu, ,,Originea muzicii populare
romanesti”, in volumul Studii de etnomuzicologie si bizantinologie, vol. 1, Editura Muzicald a Uniunii
Comporzitorilor, Bucuresti, 1974, p. 15; Gheorghe CroBanu, ,Structura sistemului de versificatie popu-
lard romani; legitura cu versificatia latind”, in Studii de etnomuzicologie si bizantinologie, vol. 11, Editura
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zare metric riguroasd, fiind divizat in patru picioare metrice (tetrapodice), fiecare pi-
cior metric avind cite doud silabe scurte, prima accentuata, iar a doua neaccentuatd’';
acesta are 7 silabe (numit tetrapodic catalectic sau hexasilabic, avind patru picioare
metrice, al patrulea fiind incomplet), sau 8 silabe (tetrapodic acatalectic, octosilabic,
avind patru picioare metrice complete)??.

Versurile versurilor pot s apara astfel:

vers de 8 silabe — tetrapodic acatalectic (=,fard lipsd”, complet)

vers de 7 silabe — tetrapodic catalectic (=,.cu lipsd”, incomplet)

Pentru exemplificare, vom folosi cAteva versuri din folclorul funebru viseoan® cu
evidentierea picioarelor metrice prin bare inclinate si a accentelor metrice prin sub-
linierea silabelor care primesc accent metric*:

»Stea-guw’/ mi-i la/ ca-pu’/ meu”- 7 silabe

»Ma-ma-/ plec la/ cu-nu-/ ni-¢” — 8 silabe

In exemplele citate anterior, accentele metrice se suprapun cu cele lexicale dar, de
foarte multe ori, accentele metrice nu corespund totdeauna cu cele lexicale, suprapu-
nerea lor avind loc aproape regulat doar in ultimul picior metric:

»Ve-niti/ frati ve-/ niti cres-/ tini” sau ,Eu vd/ do-resc/ si-nd-/ ta-te”.

Din aceste exemple observam cum accentele lexicale ale cuvintelor ,ve-nizi” si
»do-7esc” evidentiate prin silabele scrise in italic, se mutd, pentru a se face potrivirea
metricd, de pe a doua silabd pe prima. De cele mai multe ori accentele metrice la
anuleazd pe cele lexicale®.

Muzicali a Uniunii Compozitorilor, Bucuresti, 1979, p. 15). Versurile folosesc aproape in mod exclusiv
versuri de 7-8 silabe. In zona Viseului, nu vom intalni versuri cu versuri tripodice ci doar tetrapodice.

3t Alternarea riguroasi a silabelor accentuate cu cele neaccentuate isi are baza in structura fonet-
icd a limbii roméne. Potrivit acesteia, in cuvinte de trei si mai multe silabe, aldturi de accentul lexical,
apar unul sau mai multe accente secundare, despirtite de cel principal de cite o silabd neaccentuata.
Accentele secundare fac posibild existenta unui ritm regulat in vers (Gheorghe Crosanu, ,Structura
sistemului de versificatie populari romand; legitura cu versificatia latind”, p. 15).

3 Jar rareori cadrul tetrapodic specific versului popular este depdsit prin aparitia versurilor cu 9 silabe.

3 Exemplele date in text sunt extrase din ,,Versul pentru Gheorghe Ulici”.

34 Prima silabd in cadrul fiecirui picior metric este accentuata.

3 Gheorghe CroBanu, ,,Originea muzicii populare..., p. 15, p. 17; Gheorghe CioBanu, ,, Structura
sistemului de versificatie...”, pp. 15-17; Schema ritmicd a metrului popular roménesc este foarte rigida,
putind neutraliza accentele lexicale pAni si in ultimul picior metric, in care, de obicei, cele doud accente
se suprapun si putdnd acorda accente chiar si elementelor lexicale neaccentuate. Nepotrivirile dintre
cele doua feluri de accente sunt mult mai frecvent intilnite in creatiile poetice mai vechi, decit in cele
mai noi (Gheorghe CroBanu, ,Structura sistemului de versificatie...”, p. 16).
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Daci, de regula suprapunerea accentelor metrice cu cele lexicale, se intimpla
aproape regulat in ultimul picior metric, avem si nenumarate situatii in care accen-
tul metric il neutralizeaza pe cel lexical chiar in ultimul picior metric cum se vede si
in acest exemplu®:

In loc/ si-mi cin-/te do-/ba

Can-td/ dia-cu/ §i po-/pa

Pe langd aceste moduri de de organizare metrica ce pastreazd schema ritmici obis-
nuitd (cu patru picioare metrice de cite doud silabe) intilnim §i organizari metrice
exceptionale care se abat de la regulile de bazi ale constructiei versurilor. In mod
exceptional, intAlnim versuri cu mai multe silabe:

»91 la Vi-/ seu si-n / Ba-ia/ Ma-re” — 9 silabe inghesuite in limita unui vers tetrapodic
acatalectic, primul picior metric avind trei silabe;

Intr-o alta situatie, intdlnim vers de 8 silabe organizat ca un vers tetrapodic catalectic,
prin ingesuirea a trei silabe intr-unul dintre picioarele metrice si ldsarea ultimului
picior metric incomplet, ca 1n acest exemplu:

»Vi-neri/ sa-ra te-aul as-tep-/ tat” — 8 silabe, al doilea picior metric avind trei silabe.

Versurile sunt organizate in strofe cu patru rAnduri melodice cu rimi imperecheatd
(avand structura aabb). In cadrul aceleiasi strofe pot fi intalnite versuri tetrapodice
acatalectice cu versuri tetrapodice catalectice insd poderea celor din urma este mai mare.
Versurile au, in medie, 15-20 de strofe. Din analiza versurilor ficutd pAnd acum am
intAnit versuri cuprinzind de la minim 8 strofe paAna la 31 de strofe. Numarul strofelor

depinde descori si de starea sociala a celui riposat, dar si de disponibilitatea diacului.

MELODIA VERSURILOR

A
In zona Viseului, ca melodii de vers, intlnim mai multe tipuri melodice dintre care

unul este dominant, fiind cel mai des folosit®”

. Acest tip melodic pe care il foloseste
si ,Versul pentru Ulici Gheorghe, la fel ca cea mai mare parte a melodiilor de vers

locale, are o structurd melodici construitd pe calapodul paralelismului major-minor.

3¢ Redam si alte exemple: ,Des-chi-/de ta-/ta poar-/ta”, ,Mi-au a-/prins lu-/mi-ni-/ta’ , ,Am dat
/mé-na/ cu moar-Itea”. Exemplele ar putea continua (In ,Versul pentru Gheorghe Ulici” se intilnesc
nenumirate astfel de exemple, mai mult decit se intAlnesc in creatia de versuri in general). Observim
cd acest mod de accentuare apare cu precidere in versurile tetrapodice catalectice (cu 7 silabe).

37 Despre structurile melodice ale versurilor din zona Viseului a se vedea mai pe larg: Vasile Pasca,
Structuri poetico-muzicale ale versurilor din zona Viseului, referat sustinut in cadrul Scolii Doctorale
LIsidor Todoran”, Facultatea de Teologie Ortodoxi din Cluj-Napoca, sub indrumarea Pr. Prof. Dr.Vasile
Stanciu, sesiunea septembrie 2019, pp. 44-52.
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Despre aceste caracteristici vom detalia in subcapitolul despre melodia versului pen-
tru ,,Ulici Gheorghe”.

Forma de constructie melodica a versurilor este ABCD, adici, fiecarui rind melo-
dic 1i corespunde o linie melodici proprie, nerepetindu-se, nici macar intr-o forma
variatd. Aceastd forma de constructie melodica este specificd tuturor melodiilor de
vers locale.

LEGATURA DINTRE TEXT SI MELODIE

n desfisurarea melodiilor de vers, la fel cum se intAmpli in general cu productiile

muzicale de facturd populard, versul, melodia si ritmul se adapteazi reciproc, cele
trei componente dispunind de o anumiti flexibilitate. Textul versurilor are o organi-
zare stroficd si se sincronizeaza simetric cu rindurile melodice®.

Am vizut ci versurile versurilor sunt tetrapodice, avind 7-8 silabe. In raportul
dintre text si melodie, alternanta de versuri catalectice si acatalectice din cadrul ver-
sului afecteazi ultima celuli melodico-ritmici. In cadrul versului acatalectic, melodia
versului foloseste in mod consecvent o formuld rimica specifica (optime urmata de
patrime), linia melodica rim4naind pe acelasi sunet, iar in cadrul versului catalectic
aceste sunete se contopesc, ultima silabd din vers fiind cAntata pe un sunet mai lung,.
Uneori, cadrul tetrapodic al versului este depasit prin aparitia versurilor cu 9 silabe,
fapt care atrege dupa sine modificiri in plan ritmico-melodic.

Deseori remarcim in analiza strofelor ce alcituiesc versurile o anumitd lipsa de
sicronizare intre ritmul interior al textului poetic si cel al melodiei, deci anumite
nepotriviri intre accentul lexical si cel metric al acestor creatii poetico-melodice® ceea
ce aduce un motiv in plus ca acestea si fie discutabile din punct de vedere estetic*.

VERSUL PENTRU GHEORGHE ULICI

n exemplu mai atipic de vers se regiseste in ,,Versul pentru Gheorghe Ulici” scris
de diacul Simon Ioan din Viseu de Mijloc in care se gaseste mentiunea de spre
obiceiul numit ,,Nunta mortului” si care constituie suportul pentru demersul nostru

38 Spre deosebire de alte creatii in versuri de factura populard unde textul nu are o organizare stro-
fica (cum ar fi , de exemplu bocetele) si, din acest motiv, neavind o regula strictd cu privire la apli-
carea rAndurilor melodice asupra versurilor.

3 Acest lucru se intAmpla, cum s-a vazut atunci ciAnd s-a vorbit despre organizarea metricd a ver-
surilor versurilor, fie pentru faptul ci creatorul de versuri foloseste uneori rAnduri melodice cu un
numir mai mare de silabe, fie ci versul are numirul necesar de silabe, dar accentele lexicale ale cuvin-
telor ce alcdtuiesc versul nu se potivesc accentelor metrice ale melodiei (astfel de nepotriviri fiind mai
stridente cind afecteazi ultimul picior metric, ca in exemplul:,In loc si-mi cinte doba/ Canta diacw’
si popa”) sau distributia silabelor in cadrul picioarelor metrice nu este simetrica.

4 Aceasta nu constituie o impietate cu privire la creatorii de versuri pentru ci acestia nu au avut
pretentia de a face poezie ci de a rispunde cu evlavia cuveniti la cerintele impuse de desfasurarea cer-
emonialului local de inmormantare.
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analitic. In cuprinsul acestui vers se relateazi despre sfarsitul prematur al tinarului
Gheorghe Ulici, mort la 34 de ani dupi o suferintd despre care versul nu ne da prea
multe detalii, decit ca in ultima parte a vietii a fost internat in spital.

Redim in continuare textul integral al versului pentru a avea o imagine de ansam-

blu asupra acestuia si pentru a asigura un cadru coerent al demersului nostru analitic:

Vers pentru Gheorghe Ulici, 34 de ani, 5.02.2004
diac Simon Joan (61 de ani), Viseu de Mijloc

1. Veniti frati, veniti crestini
Ca si-niltim rugaciuni
Pentru un tandr iubit

Ce lumea a parasit.

2. Doctorii de la spitale
Au luptat pentru scipare
Si la Viseu si Baia Mare
N-am avut leac si scipare.

3. SAmbiti s-o auzit

Ci Gheorghe Ulici o murit
O veste ce a-ntristat

De la noi intregul sat.

4. Vineri sara te-au asteptat
‘Napoi nu ai inturnat
Dimineata te-au gasit

Cu trupul neinsufletit.

5. Atunci cAnd moarte m-o luat
Nu mi-o fost nime la cap

Poate mi-o fost tare riu

Sti-ma bunul Dumnezeu.

6. O zis mama i tata
C-ar f1 bine-a-ma-nsura
Ci-n sat sunt destule fete
Insoari-te mii biiete.

7. Mamai, tati, am ascultat
Eu acuma nunti fac
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Voi chemati feciori si fete
La nunta sa ieie parte.

8. La un ceas dupa masi
Cu nunta oi pleca de-acasa
Voi iti plange si-ti suspina
Ca mire cand oi pleca.

9. Iar in loc de veselie
Plangeti toti pe linga mine
Steagu’ mi-i la capu’ meu
Mirele-i in coparsiu.

10. Fete, feciori mi-au venit
Mami-s gata de pornit
Deschide tatd poarta

Ca vin cuscri s-or intra.

11. Unde ii sora mireasa
Di-i de stire c-oi pleca
Cetera intr-una mi-a zice
Pirinti dupd mine-or plange.

12. Mamai plec la cununie
Feciorii nu-mi strigd mie
In loc si-mi cAnte doba

A ~ . b .
Canta diacu’ si popa.

13. In loc si mi duc cu steag
Praporii mi-i duc la cap
Nasii sunt in fata mea

Mi-au aprins luminita.

14.Veniti frati ca si ciocnim
Cu un piharut de vin

Daca Gheorghe o plecat
N-a veni altu’ prin sat.
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15. Mama, tata ati asteptat
Si-mi tomniti*' clopu’ in cap
Tatd la nuntita mea

Am dat mina cu moartea.

16. Mireasa-i din altd tara
Nu pot mere sa vin iara
E-ntdrita granita

Si nu-i mod a inturna.

17. Parintii mei i-as ruga
Ca sa-mi diie zestrea
Sidin casa si din sura
Ca n-oi veni la-ntorsura.

18. Ci eu ma duc din ocol
Di partea mea fratilor

Si din surd si din casd
Partea mea la frati o lasa.

19. Eu ca fiu de v-am gresit
Ma iertati la despartit
Mama, tati, n-am ce fa®
Daci asa mi-o fost soarta.

20. Veniti si voi ai mei frati
Si voi langd mine stati
Nunta toata mere-n pas

Al vost frate-i in silas®.

21. §i voi dragilor mei frati
De parinti s nu uitati

Rédu i-am suparat si eu
Cind ma vid in copirsiu.

# ,atomni’ in grai maramuresean (,n” din cadrul cuvntului se pronunti palatalizat) inseamna
»a aranja’.

+ Exprimare in grai maramuresean:,z-am ce fa”=,n-am ce face”. Expresia, in legitura cu versul
urmator, sugereazd destinul inexorabil al fiintei umane dictat de verdictul implacabil al mortii, ciruia
omul trebuie si i se supund. E vorba de aceeasi atitudiune mioriticd ce caracterizeazd gandirea popu-
lard, transpusd, de aceastd datd in repertoriul funbru al ritualului traditional de inmorméantare.

#sicriu
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22. i la cumnate le spun
Ci ma duc pe ultim drum
Matusi si unchesi de-ai mei
Or si* la nunti si ei.

23. Si voi veri si-a mele vere
Toate neamurile mele

De aici si de pe sate

Eu va doresc sianatate.

24. Vecini, vecinele mele

Eu ma duc, vi las cu jele
Batar® c-aici mult n-am stat
Eu vi las cu mult oftat.

25. Voi feciori din acest sat
Cu care-am incorporat

La rind dau cu toti ména
Cand oi pleca cu nunta.

26. Supdrat ii steagu-n casd
Ca nu-i mire nici mireasa
Mirele o adormit

Mireasa n-o mai venit.

27. lar-acuma la sfarsit
Eu din partea mea iti zic
Nu pot sa-ti zic sa traiesti
Da-ti zic sd te odihnegti.

28. Ci ma rog preotilor
Vie ruga sfintilor

Sufletul si-1 rinduia
Unde-s cei de-a dreapta Sa.

29. Si zicem din inimioara
Fie-i tirdna usoara
Pani la-A Doua Venire

Vesnica lui pomenire.

4 _or si’=,vor fi”
45 batir’=,desi”
y
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Inceputul versului se face folosind o invocatie exprimati printr-un indemn la
rugiciune (la persoana a II-a*) pentru tinirul riposat — motiv poetic fix, intilnit
si in alte versuri (strofa 1) - si cu descrierea imrejurarilor in care a murit defunctul
(strofele 2-4); persoana folositd in aceste strofe, spre deosebire de regula generala al-
terneazd astfel: persoana I —strofa a 2-a, persoana a III-a — strofa a 3-a si persoana a
II-a — strofa a 4-a). In cuprinsul versului (strofele 5-27) se face descrierea obiceiului
»Nuntii mortului”, descriere care a reflectat obiceiul care se desfasura efectiv in tim-
pul acestei slujbe de inmormantare a tdnarului Gheorghe Ulici. Apar in aceasti de-
scriere elementele specifice obiceiului de nunta prelucrat metaforic in cadrul ritualului
»Nuntii mortului”: sfatul parintilor (strofele strofa a 6-a), steagul (strofa a 9-a), mi-
rele (strofa a 9-a si a 26-a), alaiul de nuntd (strofele a 10-a si a 20-a), cuscrii (strofa
a 10-a), mireasa (strofele a 11-a, a 16-a si a 26-a), muzicantii (strofa a 11-a), toas-
tul ritual (strofa a 14-a), nasii (strofa a 13-a), zestrea (strofa a 17-a), iertarea cerutd
de mire piringilor la plecarea de acasi (strofa a 19-a). In continuare, cel riposat isi ia
ramas bun de la apropiati sau de la cei pe care i-a cunoscut in timpul vietii: cumnate,
matusi, unchiesi (strofa a 22-a), veri si vere, toate neamurile (strofa a 23-a), vecini
si vecine (strofa a 24-a) si de la feciorii din sat cu care a ficut armata (strofa a 26-a).
Strofa a 27-a aduce o schimbare de plan in exprimarea discursului poetic de la perso-
ana raposatului la persoana naratorului (diacului) desi se pastrazi exprimarea la per-
sona I. Elementul ,iertdrilor” din acest vers este redus la minim, fiind exprimat doar
prin cererea raposatului adresata parintilor de a-l ierta pentru supararea ce le-a prici-
nuit-o prin moartea sa (strofele 19 si 21).

Incheierea versului (strofele 29 si 29), in care discursul poetic este exprimat tot
din perspectiva naratorului (diacului) la persoana I, se face prin folosirea unor mo-
tive poetice fixe — stereotipii poetice intlnite si in alte versuri — in care asistentei i se
cere si se roage pentru vesnica pomenire a celui raposat.

Un alt aspect demn de remarcat, urmdrind textul acestui vers e lipsa, aproape in
totalitate, a elementelor biblice-teologice care apar aldturi de cele biografice in versu-
rile obisnuite. Pe de altd parte, gradul de personalizare al versului este destul de sca-
zut, fiind folosit cu ajustirile si cu potrivirile necesare la toate situatiile similare legate
de inmormantiri ale tinerilor necisitoriti®’.

Textul versului nu impresioneaza din punctul de vedere al virtutilor literare fi-
ind, la fel ca aproape intreaga creatie de versuri, discutabil din punct de vedere es-
tetic. Totusi, fatd de creatia de versuri in general care poate fi incadratd mai degraba
in categoria genului epic in versuri (urmarind mai mult un fir narativ decit avind o
exprimare poeticd), acest vers are in structura lui figuri de stil care 1i dau un plus de
valoare estetica in raport cu alte versuri.

46 Spre deosebire de regula generald potrivit cireia in introducere se foloseste persoana a I1l-a.

7 Acest lucru se vede si din insemnirile ficute pe marginea textului, unde se vede, la fel cum se
procedeazi si cu alte versuri, cd i acest vers a fost refolosit, cu adaptirile si ajustirile necesare si la
alte situatii similare.
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Textul versului foloseste frecvent metafora. Elementele contrastante dintre moarte
si cdsitorie sunt juxtapuse in ritualul ,Nuntii mortului™. In cadrul acestui ritual,
asocierea dintre moarte si cisitorie isi giseste o formd metaforici la fel ca si alte
productii de inspiratie populard din cultura romana care folosesc tema casitoriei
simbolice®®. Casitoria simbolica este elementul cel mai semnificativ comun ritualu-
lui ,Nuntii mortului” si traditiei mioritice din cultura populara romaneasca’'. Spre
deosebire de tematica mioriticd a carui nucleu de semnificatii se constituie la nivelul
~nuntii cosmice” ca metaford a nuntii postume, ,Nunta mortului” imbraci forme
de exprimare mai directe, mai putin elaborate metaforic>. Mirelele e cel riposat,
cununia — inmormAntarea (strofa 12), mireasa — moartea (strofele 15, 16), alaiul de
nunta — cortegiul funerar, ,cealatd tard” — lumea de dincolo despartita de lumea ce-
lor vii de o ,,granitd intiritd” (strofa 16) care face ca intoarcerea de acolo sa fie impo-
sibild (,E-ntéritd granita/ Si nu-i mod a inturna”).

O alta figurd de stil care ne atrage atentia este personificarea steagului de nunta
ca martor plin de compasiune al dramei care se deruleazi sub aparenta ritualului de
nunti (strofa 26). Tntreaga constructie a textului, constructie care se prezinta in in-
tregul ei ca o ampld metaford a mortii, este structuratd sub forma unui ,,paralelism
negativ’> in cadrul caruia ,accentul predominant al textului cade pe metafora nuntii
insi subtextul mortii este o prezentd puternici’>. In cadrul desfisuririi ricualului,
,»asemdnarea dintre moarte si nuntd este subliniatd prin contraste si inversiune sim-
bolicd™. Dar acest paralelism exprimat la nivel metaforic nu poate si ,,cosmetizeze”
la nesfarsit realitatea contrastanta®. Realitatea crudd a mortii timpurii a unui tdndr nu
poate f1 ,cosmetizatd” la nesfarsit de o exprimare metaforica, ea se dezviluie periodic
pentru a ne alunga iluzia aparentei create sub aura unui astfel de cadru ritualic. De
altfel, pe intreg parcursul versului se face aceastd ,,pendulare” intre exprimarea meta-
forica si dezviluirea realitatii concrete. Pentru a ilustra mai concret in ce consti pa-
ralelismul negativ recurgem la acest exemplu:,Suparat ii steagu-n casid/ Ca nu-i mire
nici mireasa/ Mirele o adormit/ Mireasa n-o mai venit” (strofa 26). Dincolo de ex-
primarea metaforica din aceasta strofd care doreste sd creeze aparenta unui iluzoriu
cadru nuptial, se dezvaluie cruda realitate in plenitudinea dramatimului momentu-

411 aceastd juxtapunere, in cadrul gindirii populare, se sugereaza ideea c4, la fel cum moartea este
un fel de nunti si nunta este un fel de moarte (Gail KLiaMaN, Nunta mortului..., p. 167).

4 Gaiv KLieMaN, Nunta mortului..., p. 166.

s° Césatoria simbolicd, bazatd atit pe credintele populare catsi pe cele religioase, institutionalizate,
cu privire la relatiile dintre cei vii si cei morti, isi regaseste rezonante profunde in cultura romina,
exemplificate in ,Miorita”, inspirata baladd populari (Gail KLiGMAN, Nunta mortului..., p. 180).

' Gail Kuieman, Nunta mortului..., p.181.

52 A. Pov, Recviem romdnesc... p. 52.

$3 Gail KuiemaN, Nunta mortului..., p. 169.

54 Gail KLiGMAN, Nunta mortului..., p. 169.

55 Gail KuieMaN, Nunta mortului..., p. 167.

5¢ Paralelismul negativ consta in ,respingerea stirii metaforice in favoarea celei factuale” (Gail
KriemaN, Nunta mortului..., p. 167).
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lui si care poate fi considerata deznodiméntul naratiunii metaforice: toatd aparenta
inselatoare intretinuta de un alai care ,,se preface” ci participa la o nunta se risipeste
in final ca o perdea de fum. Mirele — riposatul a adormit, aluzie la odihna raposati-
lor, si n-a mai avut parte de o mireasd adevirata. In cadrul paralelismului negativ,
desi accentul cade pe metafora nuntii, dominante sunt aspectele mortii . Exemplele
de acest fel ar putea continua (strofele 8, 9, 11, 12, 13, 14, 15, 16, 20 si 20).

MELODIA ,, VERSULUI PENTRU GHEORGHE ULic1”

A:est vers foloseste una dintre melodiile de vers specifice locului”’, melodie care reprezinti
ipul melodic autohton dominant intilnit in cele mai multe dintre versurile locale. Vom
cita pentru analizd prima strofa a ,,Versului pentru Gheorghe Ulici” a carui text a fost scris de
diacul Simon Ioan din Viseu de Mijloc®®, exemplu care ilustreaza cel mai uzitat model de melo-
die de vers din zoni:

Vers pentru Gheorghe Ulici

diac Simion Ioan
Viseu de Mijloc

N ~ = — - v v A
'
» f {— f ot |
Pen-tru un ta - nér iu-bit

= I > — T t |

Ce lu-mea o pa-ra- sit.

Melodia acestui vers este construitd pe calapodul unei structuri modale combinate,
in desfisurarea melodici a cireia, pe primele trei rinduri melodice se brodeazi for-
mule melodice cu structurd majord, urmind ca in ultimul rAind melodic fluxul me-
lodic si-si gaseasca punctul de echilibru pe o bazi modali aflatd la interval de terta

7 In zona Viseului, in ceea ce priveste melodiile de vers, se remarci un model melodic dominant,
dar si alte tipuri melodice de vers, sau alte cAntiri, cu melodii proprii care se substituie versurilor,
preluand functiunea acestuia in cadrul ceremonialului funebru.

¥ Versul a fost inregistrat in afara cadrului ritualic si a fost cAntat de fiul diacului Ioan Maxim Simon.
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micd coboritoare de prima si care creaza asa-numitul paralelism major-minor des intal-
nit in muzica populara. Acest paralelism modal este caracterizat de existenta a doud
baze modale: una in jurul careia se brodeaza formulele melodice cu structurd majora
si alta, la interval de tertd micd coboratoare de prima, care instaureazi o atmosferd
minori in incheierea strofei melodice.

Analiza melodica are in vedere aspectele structurale ale melodiei si anume: struc-
tura modala, scara, cadente, ambitus, specificititi melodice. Dintr-o primd analizi a
citatului muzical putem extrage scara modala pentru a putea intelege mai bine mo-
dul constructiei melodice a versului:

pentacord major
A tetracord ionic

pentacord minor

Scara modali pe care se desfasoara melodia versului, imbina doua structuri modale pen-
tacordale: o structurd modala majori cu baza in sol si care se prelungeste in registrul grav cu
inci trei trepte pe cadrul unui tetracord ionic™ si 0 a doua structurd pentacordald minord®,
cu baza in mi. Primele trei rinduri melodice se desfisoard in cadrele primei structuri mo-
dale (cu baza in s0f), iar ultimul rind melodic se desfisoari in cadrul celei de-a doua structuri
modale (cu baza in 721)°!. Acest mod de structurare melodici cu imbinarea a doui structuri
modale, una majori si alta minord, cu doua baze modale aflate cel mai adesea la interval de
tertd mica coboritoare una de alta, des intdlnit in muzica populard, dar si in muzica biseri-
ceascd, poarta denumirea, in terminogia folcloristilor de paralelismul major-minor™, sau in
terminologia lui Victor Giuleanu, de dublu angrenaj modal funtional®.

Cadentele se fac pe sunetele re, sol, si si MI, cadenta finali. Ambitusul atinge oc-
tava. Forma melodicd este ABCD, iar profilul melodic general este descendent.

In plan melodic se remarci caracterul silabic al melodiei, singura melisma struc-
turald a melodiei fiind cea din ultimul rind melodic; melismele de la finalul primelor
doud randuri melodic se datoreazi textului poetic folosit in acest context tetrapodic
catalectic (cu sapte silabe), silaba lipsd este completata de melisma. Cénd versul fo-

39 Tetracordul ionic reprezintd in terminologia etnomuzicologici teracordul major (avind terta
mare la bazd).

¢ Aceastd structurd modald mai poarti denumirea de pentacord doric.

¢ Deci intr-o proportie de 3:1. Totusi, afirmarea celui de-al doilea centru modal in cadrul ultimului
rind melodic, impune cea de-a doua structuri ca fiind cea de baza.

¢ Tleana SzeNIK, Folclor muzical, Modul de studii pentru invitimant la distantd, Academia de
Muzicd, Gheorghe Dima”, D.E.C.1.D., Cluj, 2009-2010, p. 56 si p. 72.

% Victor GIULEANU, Melodica Bizantind, Editura Muzicald, 1981, p. 303.
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loseste versuri de opt silabe (tetrapodic acatalectic) aceste melisme nu mai apar. Ca
urmare, ritmul de executie al melodiei este foarte rapid, apropiat de ritmul vorbirii,
fiind foarte putin temperat de anumite prelungiri ale anumitor durate ale sunetelor
si de asezarea pe cadentele de la finalul rindurilor melodice. Structura ritmica a me-
lodiei se incadreazi in sistemul ritmic liber (neincorsetat in masuri) de tip parlando.

In cadrul executiei versului, poate si mai apari o variatie melodici la ultimul
rind melodic. Remarcim, de asemenea, in desfisurarea fluxului melodic a saltului
de sextd mare suitoare intre primul si al doilea rind melodic si saltul de cvintd cobo-
ratoare intre al treilea si al patrulea rind melodic si parcursul melodic arpegiat de la
inceputul celui de-a patrulea rand melodic. Aceste specificititi melodice se intal-
nesc si in alte melodii de versuri intilnite in zona.

Acesta este tipul melodic pe care se cAntd cele mai multe versuri. Dupa calapodul
acestui model melodic, in zona sunt practicate si alte modele de cintare, avind ace-
lasi mod de structurare modald, dar suferind modificiri in plan ritmico-melodic®.

CoNcLuzn

Tn orasul Viseu de Sus, oras cu un accentuat specific rural, mai persistd inci un obi-
cei funebru local numit ,Nunta mortului”, un ritual care se face cu ocazia mortii
unui tAndr necasitorit. Desfasurarea ,Nuntii mortului” este asemdnitoare cu desfisu-
rarea oricarei ceremonii funerare, doar ci, pe cadrul oferit de ritualul de inmormén-
tare se pliazd elemente ritualice specifice ritualului de nuntd, elemente ce subliniazi
relatia metaforica dintre moarte si nunta.

Acest obicei este ilustrat si in textul unui vers local, ,, Versul pentru Gheorghe Ulici”,
alcituit de diacul Simon Ioan din Viseu de Mijloc, un vers mai atipic pentru specifi-
cul creatiei de versuri in general.

Textul versului nu impresionaza din punctul de vedere al virtutilor literare, fiind
discutabil, la fel ca intreaga creatie de versuri, din punct de vedere estetic. Totusi,
acest vers are in structura lui figuri de stil care 1i dau un plus de valoare estetica fatd
de alte versuri. Textul versului foloseste frecvent metafora si intreaga constructie a tex-
tului versului este structurati sub forma unui ,paralelism negativ”. In cadrul unui sir
paralel de metafore ale nuntii si ale mortii prin care este subliniatd asemanarea din-
tre moarte si nuntd prin contraste si inversiune simbolic3, subtextul metaforei mortii
eclipseazd metafora nuntii.

Textul versului, este organizat in strofe de catre patru versuri a cate 7-8 silbe fiecare
Tiparul versului este cel preluat din creatia folclorici, dar organizarea strofici (orga-
nizare care nu este specifici creatiei populare), tradeaza fapul ca, astfel de creatii, se
situeazd la confluenta dintre creatia populara autohtonai si creatia bisericeasca si se in-
tegreaza in categoria asa-numitei ,,creatii semicdrturaresti’.

4Vezi nota 37.
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Melodia textului foloseste una dintre melodiile de vers specifice locului, melo-
die care reprezinta tipul melodic autohton, construit pe calapodul unui pentacord de
tip major-minor si care, in cadrul desfisurarii melodice, atinge cadrul unei octave.

Acest vers ce ilustreazd obiceiul local Nunta mortului”, la fel ca si intreaga creatie
de versuri, precum si obiceiul in sine , reprezinta elemente eterogene introduse in ri-
tualul crestin al inmormantirii asa cum este el formulat de Biserica. Ele sunt discuta-
bile din punct de vedere estetic si teologic, avind mai degrabd o valoare folclorica,
fapt ce nu justificd integrarea si asimilarea lor in cadrul ritualului de inmormantare.
Biserica, prin slujitorii ei si-a rezervat doar rolul pasiv constatativ a unei situtii de
facto tolerdnd existenta si perpetuarea unor astfel de elemente de sorginte folclorice
infiltrate ca un cal troian in cadrul ritualului crestin, contaminindu-l si denaturan-
du-l, insa timpul, sub presiunea modernititii, va opera cenzura finala.
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Abstract: The present study aims to highlight the role and the importance of the spiritual fa-
ther, on the one hand, and of the natural father, on the other hand, in the life of Father Vasile
Vasilache. During his life, Archimandrite Vasile Vasilache, who is at the center of the research,
will enjoy the spiritual influence of the future patriarch Nicodim Munteanu, but until the
happy meeting between the two, his character is already shaped by his biological father, Arch-
priest Gheorghe Vasilache, a settled man with a vast theological and secular culture, involved

in the social and cultural life of his parish.
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FAaMILIA PROTOIEREULUI GHEORGHE

otrivit propriilor consemniri biografice, pe care le intilnim in majoritatea carti-

lor sale, parintele Vasile Vasilache, cel de-al treilea din cei sapte copii ai familiei
Gheorghe si Aglaia Vasilache, se nagste in ziua de 28 ianuarie 1909' in satul Idrici,
comuna Rosiesti, judetul Falciu, din Eparhia Husilor.

Parintgilor sii le poartd un profund respect, fapt ce reiese chiar din scrierile sale,
in care adeseori isi evoci familia. Legat de mama sa, preoteasa Aglaia, un eveniment
din copilirie i riméne intipdrit in minte, evocAndu-1 cu multd candoare: ,inci din
anii de pruncie, scumpa noastrda Mamd, Presvitera Aglaia, m-a harazit in fata icoanei
Domnului Iisus Hristos, si fiu numai in slujba Bisericii™®. Se pare ca autorului i-a
rimas intipdrit in memorie profilul unei mame devotate familiei si copiilor sai, insa
marcata profund de rolul preotesei in viata de familie, asa cum arata intr-o schita bio-

“Studiul a fost realizat sub coordonarea IPS Prof. Univ. dr. Andrei Andreicut, care si-a dat avizul
pentru publicare.

" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxd, Cluj-Napoca, email: robert90k@gmail.com.

Vasile VASILACHI, Sub acoperiamaintul vesniciei, (Colectia Teologica ,,Cuvantul Vietii”), New York,
USA, 1995, p. 15. Afirmatia apartine autorului, ceea ce ne face si credem ci nu poate fi gresitd, insa,
existd putind confuzie in jurul acestui subiect, mai ales ci atit pe crucea de la morméntul parintelui
din Mountain Road, Middletown, New York, cat si pe cea de la Boblna, jud. Cluj, este mentionatd
ca zi de nagtere 29 ianuarie, acelasi an.

*Reiese clar din acest text cu cAtd admiratie si pretuire isi aminteste de mama sa, punind pe seama
acestui gest al ei toatd viata pe care si-o va inchina slujirii. Vasile VasiLacHr, Intreita iubire de Dumnezeu,

Biserici si Neam, (Colectia Teologica ,,Cuvantul Vietii”), New York, USA, 1995, p. 15.
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graficd pe care o realizeaza intr-un volum memorial, De la Antim la Pocrov: ,,mama
vrednica si aleasd a sapte copii, preoteasa Aglaia, si-a daruit propria familie intru jert-
firea Bisericii si neamului™. In alt loc, aflat deja la vremea senectutii, cAnd inima si
mintea omului abundi de experiente si resimte o dragoste tot mai accentuata pentru
parinti, apropiati, rudenii si cunoscuti, mai ales pentru cei plecati in vesnicie, parintele
Vasile Vasilache isi evoca tatdl ca primul maestru spiritual din viata sa:

,Prima mea ucenicie in viatd am avut-o langa scumpul nostru tatd, Preotul Gheorghe
Vasilachi, care ca preot de sat, o viaga intreagi a desfisurat un bogat apostolat pentru
luminarea satelor prin Bisericd si Scoald, prin societdi culturale si morale, prin biblio-
teci si sezatori, prin scris si vorbit, prin ajutorarea celor siraci. Cu binecuvantarea lui,
incd de la varsta de 15 ani tineam predici si conferinge™.

Pe baza textului citat, ne dim seama de importanta familiei in formarea intelectu-
ala, morali si spirituald a tindrului Vasile, asa cum am arétat si in paginile anterioare.
De asemenea, faptul ca preotul Gheorghe isi petrecea timpul, dupd marturia propri-
ului fiu, in societati culturale, biblioteci, sezitori, preocupindu-se mereu de aposto-
latul incredintat lui de Mantuitorul Hristos in virtutea hirotoniei pe care a primit-o
din mainile ierarhului sdu, ne creioneaza o parte a profilului sau preotesc si cultural.
Unii ar putea spune ca suntem subiectivi sau ca analizim subiectiv o marturie sen-
timentala a fiului cu privire la tatal siu, in urma anilor care s-au asternut peste me-
moria celui dintai. Totusi, ne-am folosit de mai multe surse pentru a reconstrui acest
profil sufletesc, pastoral sau chiar intelectual al parintelui Gheorghe, a carui imagine
am aldturat-o, de aceea i-am si dedicat un subcapitol.

Tatd ce zicea un contemporan de-al sau, pr. Ioan Ispas, in revista ,Biserica si Scoala”
nr. 9, din 28 februarie 1926, publicatie apiruta la Arad, cu privire la activitatea pasto-
rald a preotului Gheorghe:

»Cum lucreaza un preot. Sunt citeva siptaméni de cAnd la sfAnta noastri episcopie s-a
primit un raport despre situatia unei parohii unde s-au cuibdrit §i baptistii. Raportul
spune intre altele: «baptistii isi imbraca si intretin siracii lor, 1i inmormanteaza gratuit,
le intind ajutoare, chiar i unor siraci ortodoxi insd nu fard interes». Citind raportul
mi-am zis: «ce bine ar fi sd citim in cel mai apropiat raport urmatoarele: ortodoxii si
imbraca si intretin saracii lor, ii inmormanteaza gratuit, le intind ajutoare, chiar i unor
sdraci baptisti ca sd se convinga de fapta ortodoxa». Dar veti zice: aratd-ne cum lucre-
azd un preot in directia aceasta. latd, satisfacem dorinta aceasta, dar regretim ci preo-
tul respectiv nu e din eparhie si avem buna nidejde ca in curind vom scrie si despre
munca preotilor din eparhie. Este vorba de preotul Gheorghe Vasilache din Vutcani®
(Moldova). Fritia Sa si-a zis aga: Nu este de ajuns ca preotul sa predice dragostea cresti-
na, mila fatd de cei mici si slabi, ci el trebue ca prin fapte s arate ca, cu sufletul §i inima,
este plecat spre lucru de indurare §i milostenie. Mai cu seama asupra noastri a preoti-

3 Vasile VasiLacHt, De la Antim la Pocrov (coll. Arhiva Rugului Aprins 3), Eikon, Bucuresti, 2015,
p.71.

+Vasile VASILACHI, Sub acoperaméntul vesniciei, pp. 11-12.

S Prima parohie in care acesta a slujit a fost satul Idrici, comuna Rosiesti, Judetul (la vremea aceea)
Filciu, astizi Vaslui. Vasile VASILACHT, Intreita iubire de Dumnezen, Biserici si Neam, p. 16.
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lor zace o mentalitate strigitoare de nedreptate din partea pastoritilor. Preotul trebue
sd spulbere socotinta aceasta spre a se vedea ci preotul are méni, si de dat nu numai de
luat. Si preotul nostru a infiintat ,,Casa Siracilor” adica ,,fondul siracilor” — cum i-am
zice noi. A introdus discul in bisericd in scopul acesta. Cu ocazia marturisirii enoriasilor,
le cerea cte un ban pentru ,cutia saracilor”. Ciuta si alte mijloace, prin ceea ce a ficut
ca lumea si vada ci el se intereseazi de viduve si orfani, de cei pagubiti prin api si foc,
de copiii siraci si alti napdstuiti. V-am ardtat cum lucreaza un preot. Suntem convinsi
sd ni se va da prilej si noud sd inregistrim munca preotilor nostri in aceasta privingd™.

Rezultd din spusele parintelui Ispas, pe care l-am citat anterior, caracterul nobil
al parintelui Gheorghe, dar mai ales profilul pastoral al unui preot puternic ancorat
in realitatea parohiei pe care o slujea cu devotament si abnegatie. De asemenea, in-
tr-o notd biografici, parintele Vasile Vasilache ne oferi si alte detalii pretioase cu pri-
vire la tatal sdu:

,Protoiereul Gheorghe Vasilachi a fost profesor, consilier eparhial si ctitor de bisericd
in Vutcani, Filciu. Darul vorbirii si al scrisului le-a folosit cu mult duh apostolic. A iu-
bit, Biserica, neamul si poporul, pentru care a infiintat Casa Siracilor, societitile cul-
turale Zorile i Bunul Crestin; a tiparit cirti pentru popor, a scris in reviste si ziare; a
infiintat coruri”.

Amintim aici cartea parintelui Gheorghe Vasilachi ,PUTEREA BISERICII. Sfintele
Taine si Rugicinile”, alaturi de numeroase articole catehetice sau de spiritualitate or-
todoxa, apdrute in revista Credinta Strimogeasci, periodicul Eparhiei Husilor®. De
asemenea, intr-o insemnare pistrata in arhiva familiei Vasilache, parintele Gheorghe
mentiona: ,,Slavit sd fie Domnul pentru toate cite mi-a dat in viatd. Pentru orice om
viata fericitd este numai daci are fricd de Dumnezeu, de stapan; iar ca pom al vietii
Biblia, care este pom al vietii. Ca preot doresc har si intelepciune de la Dumnezeu
pentru tot pamanteanul”™.

¢Joan Ispas, ,,Cum lucreazi un preot”, Biserica si Scoala 9 (28 februarie 1926), p. 1.

7n paginile precedente, autorul creioneazi si profilul duhovnicesc al tatilui, subliniind ci, asemenea
parintilor pustiei sau a oamenilor induhovniciti, vrednicul preot Gheorghe era preocupat de pastrarea
cugetului curat, paza mintii, participarea activi la sfintele slujbe chiar si dupi retragerea din oficiul
parohial. Tn perioada stiretiei de la Pocrov, tatil Gheorghe se alituri acestuia si cinti la strani, se
ocupa de aranjarea condicilor, registrelor, le rescrie caligrafic, transcrie acatiste si slujbe pe care, cel mai
probabil nu-gi permiteau sau nu se giseau de cumparat. Vasile VasiLacut, De la Antim la Pocrov, p. 71.

8 Gheorghe VasiLacue, PUTEREA BISERICIIL. Sfintele Taine si Rugiciunile, Tipografia Cartilor
Bisericesti, Bucuresti, 1943. De asemenea, articolele mentionate din periodicul Credinta Stramoseasca,
au caracter catehetic, practic. In acestea autorul le vorbeste cititorilor despre rugiciuni, despre intele-
sul lor, dar le oferd si modalitati practice de a birui ispita.

? Gheorghe VASILACHE, JInsemniri” (12 decembrie 1968). Textul este descifrat dupi original,
transcris intocmai si semnat de autor. Ca timp, notita apare la Vutcani, dupi eliberarea fiului Vasile
Vasilache din inchisoare. Potrivit marturiei celui din urma, tatil era deja viduv si a suferit un ade-
virat soc emotional atunci cind a aflat de trecerea parintelui Haralambie, fiul sdu, la cele vesnice in
temnita de la Gherla.
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Asa cum am ardtat mai inainte, familia Vasilache se forma din cei doi soti si cei sapte
copii. In ordinea nasterii, acestia sunt: Costicd, Mibai, Vasile, Haralambie'’, Zenovia,
Gheorghe'! si Eugen'?. Ca o concluzie asupra acestei pdrti ce vizeazd viata parintelui
Gheorghe Vasilachi, putem spune ca viata acestuia nu a fost deloc lipsit de incerciri.
Din 1941 raiméne viaduv, doi fii ii mor pe front, alti doi, Vasile si Haralambie, sunt
acuzati pe nedrept, umiliti, inchisi si chinuiti prin diferite locuri de detentie, urmand
ca cel din urmad si treacd la cele vesnice in Penitenciarul Gherla'. Totusi, ca un ade-
vérat traitor in duhul Scripturii, simtind ci il apasd batranetile si vine vremea des-
partirii (2 Tim. 4,7-8), dupd o buna perioada petrecutd impreuna cu fii sii la Schitul
Pocrov, périntele se intoarce in parohia pe care a pastorit-o, Vutcani, acolo unde a ri-
dicat si o mareata biserica'.

VUTCANI, LEAGANUL COPILARIEI

acd am vorbit despre familia Vasilache, aritand profilul duhovnicesc si cultural

al acesteia, impreuna cu ostenelile si preocupirile lor, am ficut-o pentru ci, asa
cum am mentionat, familia este prima scoald din viata fiecarui prunc. Fie ci vorbim
de scoala rugiciunii, a bunei purtiri, pe care o mentioneazi si Inteleptul Solomon in
cartea sa, indemnandu-ne sa il deprindem pe tinir cu purtarea cea bund, ori a lec-
turii, in continuare ne vom opri asupra primei parti din viata celui de-al treilea copil
al familiei, Arhim. Vasile Vasilache. Potrivit propriilor marturii si a documentelor de
arhiva, asa cum am evidentiat anterior, Vasile Vasilache se naste pe 28 ianuarie 1909,
in satul Idrici, comuna Rosesti, din judetul Falciu de la acea vreme, prima parohie a

*° Datorita faptului c¢i Arhim. Haralambie Vasilache a fost mereu aproape de fratele lui, Vasile, si
au patimit impreund in inchisoare de la Gherla, il vom regisi si in paginile urmatoare, insi, una dintre
biografiile recente si foarte bine documentata o gasim in: Adrian Nicolae PETcu, Dictionarul clericilor
si mirenilor ortodocsi romdni mdrturisitori in detentia comunista (1945-1964), Basilica, Bucuresti, 2017,
pp- 353-354.

" Fratelui siu, Magistratul Gheorghe Vasilache, mort pe front la 31 august 1941, parintele Vasile
Vasilache ii dedicd un articol publicat la aproximativ un an de la trecerea acestuia la cele vesnice, articol
amplu, in care, pe langa faptele eroice ale acestuia, sunt publicate o serie de scrisori din partea fratilor
de arme, in care sunt evidentiate faptele de vitejie ale acestuia, dar mai ales felul lui de-a se comporta
cu subalternii, candoarea sufletului, devotamentul si fiinta sa spirituald. E cat se poate de clar ca, daci
ne striduim si reconstituim profilul biografic al lui Gheorghe Vasilache sau al fragilor sii, pe baza mir-
turiilor scrise, vom descoperii oameni spirituali, bine crescuti, cu o buna morala crestineasca, ceea ce face
cinste parintilor lor. Tot in acest medalion biografic, parintele Vasile Vasilache aminteste de prelegerile
sustinute de fratele siu Gheorghe in biserica din Vutcani, nu teologice, ci despre buna purtare, de nev-
oia solidaritatii, sa. Vasile VAstLACHE, Pe Ciile Domnului, Editura Contemporand, Bucuresti, 1942.

Joan N. MANOLACHE, Gédnduri despre Vutcani si Vutcineni, PIM, lasi, 2007, p. 39.

'3 Vasile Vasiracut, De la Antim la Pocrov, pp. 70-71.

“Vasile VastLacH1, De la Antim la Pocrov, p. 70 Totusi, potrivit mérturiilor, acesta trece la Domnului
abia in 1970, la 88 de ani. In Schitul Pocrov, al Lavrei Neamtului, a vietuit timp de patru ani, in timpul
staretiei fiului sau. Marturiile aratd ¢ s-a comportat ca un adevirat avvi.
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tatdlui’®. In propriile consemnari biografice sau jurnale intime, aga cum le numeste,
Vasile Vasilache nu staruie prea mult asupra pregatirii de pand la seminar. Totusi, acesta
a urmat Scoala Nr.1 din Vutcani unde tatdl sdu se transferase ca preot's.

Epucaria

upa absolvirea scolii din Vutcani, tAndrul Vasile Vasilache se inscrie la Seminarul
Teologic Ortodox din Husi (1921-1929), unde il va avea ca profesor si pe vii-
torul Patriarh al Térii, Nicodim Munteanu, de care nu se va despérti pana la trecerea
acestuia la cele vesnice. Datoritd educatiei primite in sinul familiei, a preocupirilor si
inclinatiilor sale, se pare ci la doar 15 ani predica in biserica parohiald din Vutcani'’.
Timpul scolii teologice de la Husi il rememoreazi ca un timp al frumoaselor im-
pliniri si al fericitelor intAlniri cu oameni de valoare, evocindu-si profesorii, mari
traducatori din limbile clasice sau moderne. De asemenea, tinarul Vasile Vasilache
s-a remarcat destul de repede intre elevii studiosi, fiind ales presedinte al Sociezitii
culturale Veniamin Costachi din cadrul Seminarului'®.
Ca un firesc al vietii, a urmat Facultatea de Teologie din Bucuresti intre anii 1930-
1934". Despre perioada studiilor universitare, parintele marturiseste:

oIn acelagi timp, am avut bucuria de a avea ani de ucenicie la Universitatea din Bucuregti,
la Istorie si Filosofie avand ilustrii profesori in frunte cu Neculae Iorga, o somitate euro-
peand, care te uimea prin scinteierile lui originale. Romanii il socoteau pe drept ca un
apostol al Neamului. Si-acum imi risund in urechi spusele lui: «De nimic nu am oroare
mai mare decit de spiritul de turma venit din pustele risiritene ale Rusiei si ale Asiei»”?

O altd personalitate marcanti din timpul studentiei a fost profesorul Nae Ionescu.
Pirintele Vasile Vasilache isi aduce aminte de prelegerile acestuia cu mare emotie,
addugind ci erau la mare cautare dezbaterile acestuia, publicate mai ales in ziarul
Cuvintul, ziar in care a publicat si el*'. Tot la Bucuresti, prin frecventarea serilor literare,
a conferintelor si a dezbaterilor publice, prin audierea parintilor literaturii romane,
a fost incurajat i pretuit de somitati ale gandirii si simtirii romanesti, ca Octavian
Goga, Liviu Rebreanu, Nichifor Crainic, Vasile Voiculescu, Lucian Blaga, care au ofe-
rit cu ddrnicie paginile publicatiilor pe care le editau tAnarului prelat si om de litere?.

Fiind un student eminent, cu o pregitire riguroasa inca din primii ani ai vietii,
urmeazd cursuri doctorale la Chisindu, unde va deveni doctor in teologie cu teza in-

's Vasile VastLacht, Intreita iubire de Dumnezeu, Biserici si Neam, pp. 15-16.

Toan N. MANOLACHE, Gédnduri despre Vutcani si Vutcineni, p. 40.

7 Vasile VastLacHt, Sub acoperdamdintul vesniciei, pp. 11-12.

8 Vasile VasiLacHl, [ntreita iubire de Dumnezeu, Biserici si Neam, p. 16.

9 Cf. Adrian Nicolae PeTCU, Dictionarul clericilor si mirenilor ortodocsi..., p. 357.

*° Vasile VASILACHI, Sub acoperdmdntul vesniciei, p. 13.

> In acest pasaj, parintele mentioneazi mai multe cursuri pe care le frecventa cu mare plicere,
dar si profesorii care i-au marcat tineretea. Vezi Vasile VasiLacHr, Sub acoperimintul vesniciei, p. 13.

**Vasile VASILACHI, Sub acoperdmdntul vesniciei, pp. 13-14.
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titulatd Predica in Evul Mediu, fapt petrecut in 1938. Asupra acestei lucrari vom re-
veni intr-un capitol distinct. Totusi, pe langa activitatea culturald, in acest rastimp,
in viata tAnarului Vasile Vasilache s-au petrecut multe evenimente pe care nu putem
sa nu le amintim.

CASATORIE SAU MONAHISM? DESPRE CELE DOUA FELURI DE VIETUIRE iN
CRESTINISM

Potrivit invatdturii noastre de credintd si a rinduielilor morale din viata fiecirui cres-
tin, ajuns la maturitate, omul are de ales intre cele doua tipuri de vietuire propuse
de Scripturd: viata celibatara sau cisitoria, intemeierea unei familii. Evident, pentru
cei care aleg celibatul, existd doud variante, monahismul sau viata de unul singur, in
lume. In cazul unui absolvent de studii teologice cu aspiratii catre slujirea altarului,
el stie ca ambele variante pot duce la mintuire, fiecare cu specificul ei, insa hotara-
rea trebuie foarte bine cAntirita.

In cazul tanirului teolog Vasile Vasilache, cercetarile istorice mai recente ne aratd
ci, undeva dupa absolvirea Facultatii de Teologie din Bucuresti, frecventati intre
anii 1930-1934, si pand in 1935, acesta se cisatoreste cu o tandrd din sat. Nu stim
foarte multe detalii despre aceasta, totusi, existd cAteva speculatii cu privire la faptul
cd, dupa divort (Decizia nr. 28/15 mai 1936 a Curtii de Apel Iasi)®, aceasta s-ar fi
retras la manastire. Evident, afirmatia nu poate fi certificata cu marturii sau cereri de
incadrare intr-o mindstire. Cel putin, pind acum, in cadrul cercetarii mele, nu am
descoperit in arhivele studiate un astfel de document.

Exista, de asemenea, speculatii cu privire la faptul ca familia preotului Gheorghe
Vasilache, deci tatal tAnarului Vasile, ar fi incurajat aceastd cdsitorie.

La 30 martie 1935%, Vasile Vasilache primeste hirotonia intru diacon, din mainile
Arhiereului-Vicar Grigorie Leu Botosaneanul, in Catedrala Mitropolitana din lasi®.
Cu aceasti ocazie, tAndrul parinte Vasile Vasilache rosteste o cuvantare foarte bine
elaborata, prin care, evidentiaza cd, aga cum e traditia, de a se oferi banchete la zile
importante precum momentul hirotoniei, dorinta lui este de a transforma festivitatile
obisnuite intr-un banchet duhovnicesc, argumentand astfel:

»Biserica ne pune astizi inainte Sf. Cruce, si potrivit povetei Mantuitorului, ea ne in-
deamna s luim Sf. Cruce si s3 urmdm lui Hristos. Insi ce inseamnd aceastd luare a Sf.
Cruci, decat a te desfereca de toate legiturile gadalitoare ale placerilor desarte si a te

* Mihail-Simion SAsAujaN, Mirturisitori ai Ortodoxiei in timpul regimului comunist. Studii si
evocdri, Editura Cuvantul Vietii, Bucuresti, 2018, Adrian Nicolae PETCU, Inchisorile Arhimandritului
Vasile Vasilache, p. 278.

**Mircea PACURARIU, Dictionarul teologilor roméni, Ed. a 2-a, rev. intregitd, Editura Enciclopedici,
Bucuresti, 2002, p. 511.

> Adrian Nicolae PeTCU, Dictionarul clericilor si mirenilor ortodocsi roméni mérturisitori in detentia
comunisti (1945-1964), p. 511; Mihail-Simion Sasdujan, Marturisitori ai Ortodoxiei in timpul regimu-
lui comunist. Studii si evociri; Adrian Nicolae PETCU, Dictionarul clericilor si mirenilor ortodocsi romdni
mdrturisitori in detentia comunisti (1945-1964).
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induhovnici §i a urma pe calea mantuirei si a spiritualititii crestine. Deci, iatd cum Sf.
Sirbitoare de astdzi imi impune sd schimb natura ospatului, pe care sunt dator sa vi-1
dau. La acest prea puternic motiv adiugindu-se si faptul ci, fiind deplin luminat de
chemarea la care am fost consacrat astizi, deacum intreaga mea viatd voi lupta pentru
induhovnicirea semenului meu, ciutdnd sd spiritualizez viatia lumii prin predicarea
lui lisus Hristos, si astfel si o pregitesc pentru rasplata cereascd. (...) mincarea mea va
consta din gAnduri sfinte, cari hrinesc sufletele D-voastrd, si din bauturile apei celei vii,
care ostoeste setea sufleteascd si di cildura inimilor crestine”®.

Din lecturarea predicii sustinute in fata auditoriului, rezulta inclinatia predicatoru-
lui catre spiritualitate, citre praxisul credintei. Astfel, dupi o argumentare scripturi-
stica a chemirii la slujire i a pregatirii slujitorului, parintele Vasile Vasilache ofera si
cAteva repere de spiritualitate ortodoxd, precum: preocuparea omului contemporan
pentru cele trecitoare i nefericirea lui versus fericirea adevarata in Hristos?’, aduce-
rea crestinilor in biserica si aprinderea dorului dupd Dumnezeu, omul interior, ne-
voia unei vieti autentice in Hristos, viata duhovniceasca a clericului, absolut necesara
pentru a lumina si pe altii etc®®. Un lucru foarte important pentru noi il sesizim la
finalul cuvantarii, atunci cAnd vorbitorul se adreseazi Parintelui Mitropolit Nicodim
cu vidita afectiune. In fapt, autorul cirtii, de unde am si citat aceasti prelegere, de-
dici volumul Pirintelui siu duhovnicesc, Inaltpreasfintitului Nicodim:

,Pe langi toate aceste rugimini, indriznesc si invoc rugile Inalt Prea Sfintiei
Voastre, pe care le faceti citre Dumnezeu, ca sa md pomeniti si pe mine nev-
rednicul servul vostru, pentru ca Dumnezeu si ma lumineze vesnic cu sfatul
Séu, pe care il revarsa prin Sfintele Taine. Toate aceste rugiminti, indrasnesc si
le fac citre Inalt Prea Sfintia Voastri Pirinte Nicodim, pentru faptul ci, si pAni
acum, nu m-ati lipsit de sfatul §i indrumarea parinteascd, ajutindu-ma cu cea
mai mare dirnicie sufleteascd si ma pot inilta pe baricadele culturii, pentru ca
acum sa md pot ridica pe baricadele faptelor. Dumnezeu stie toate sacrificiile pe
care le-ati facut, El Vi are insemnat in Cartea de aur a rasplatirilor vesnice™.

Urmatorul pas important din viata sa are loc in anul 1936, pe 24 iulie, atunci
cind cere Mitropolitului Nicodim, pirintele siu duhovnicesc, s fie primit in obs-
tea Manastirii Neamt:

»Convins fiind ci e greu sd plutesti pe valurile vietii contra undirei hirizitd fiecirui
muritor de Providenta divind; avand deplini credinti in cele spuse de Sf. Apostol Pavel

*¢Vasile VASILACHE, Dumnezeu este lumind (Predici), Tipografia Sfintei Monastiri Neamtu, Neamt,
pp. 321-322.

*7 Vasile VASILACHE, Dumnezeu este lumind (Predici), pp. 325-326.

*8 Vasile VASILACHE, Dumnezeu este lumind (Predici), pp. 325-327.

*9 Este cunoscut faptul ¢i, asa cum am ardtat in subcapitolul dedicat studiilor Pirintelui Vasile
Vasilache, legatura lui cu viitorul Patriarhul Nicodim incepe tocmai de pe bincile seminarului. Cel mai
probabil, Ierarhul I-a remarcat datoritd inteligentei, rdvnei si preocuprilor sale, iar apoi, cunoscuta fiind
preocuparea Patriarhului pentru viata duhovniceasca, traduceri, publicatii si culturd, a investit in el, toc-
mai pentru a fi de folos tuturor crestinilor. Vasile VASILACHE, Dumnezeu este lumind (Predici), p. 328.
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cd «fiecare si urmeze potrivit chemarii sale»; si cunoscind si bine stiind ca potrivit Sf.
Canoane de acum eu nu voi mai putea contracta o a doua casirorie, din moment ce
am hirotonia de diacon; avand pilda atitor inaintasi, Sf. Parinti si Cuviosi din trecut si
de-acum, socot ci, privind la ei voi putea implini votul singuratitii; cici iarisi este -
tiut, cd omului {i sunt date doud cai de vietuire; in cisitorie sau in monahism, iar ceea
ce este in afard de aceste stiri nu este viata cu depline garantii a unei vieti cilauzite spre
sfintenie; apoi, bine stiind ¢ prin rugiciunile pe care le-am inaltat pAni la aceastd varsta
citre Dumnezeu, am fost cilauzit spre bine si scipat din toate greutitile cele amare ale
vietii mele, de aceea si acum ma rog cu lacrimi lui Dumnezeu ca si-mi fie Pirinte in-
tr-ajutor si-n viitor, pAni la sfarsitul vietii, Inale-preasfintite Pirinte, VA cer, in frica de
Dumnezeu, ca si-mi faceti tunderea in monahism in Sf. Monastire Neamtu, asigurin-
du-Va cd am deplina cunostiintd a voturilor monahale, pe care mi voi stridui sa le im-
plinesc, bine stiind ci prin ele voi putea fi numai si numai in serviciul lui Dumnezeu™.

Mitropolitul Nicodim, ca unul care il cunostea de pe bincile seminarului, a apro-
bat cu urmatoarea rezolutie: ,,Se aprobi cererea cu deplina nidejde ca e numai in
folosul Institutiei si al mAntuirii petitionarului. Se acorda termen de una luna spre
meditare, TNicodim™'.

Despre alegerea sa, parintele Vasile Vasilache mirturiseste: ,,Prin calugiria mea de
la Minastirea Neamtu, la 6 septembrie 1936, viata mi-am inchinat-o intrutotul lui
Dumnezeu si Bisericii Sale, ciutind si pizesc Legea Domnului...”*.

Cu prilejul tunderii sale in monahism, de acum ierodiaconul Vasile a rostit si o cu-
vAntare catre obstea manastirii Neamt, pe acelasi model aritat mai sus:

,»Va mirturisesc cd, in momentul in care biteam la poarta acestei cetdti monahale, multe
tunete si fulgere am avut de stribatut. Trebuie sd o mirturisesc ¢, multi privesc si ase-
azd pentru lumea din afara trangee in jurul acestei sfinte monastiri, aritAndu-ni-le ca pe
niste cetdti de primejduire a vietii, si de lancezire, iar nu aga cum sunt ele, niste cetati
mantuitoare si pline de viatd din viata insesi a lui Hristos™.

Ca om de culturd, Pirintele Vasile Vasilache nu se rezumi la a prezenta voturile
monahale, despre care vorbeste in prima parte a cuvantului sdu, ci se foloseste de po-
vestiri din Pateric, Sfanta Scripturd, literatura de specialitate, purtdndu-si ascultito-
rii pe meleaguri pline de duh pustnicesc ori prin viata cetitii, subliniind cu foarte

multa finete de unde vine opozitia nestiutorilor fatd de manastiri sau viata monahala:

»Explicarea tainei nu o gisesc decit in faptul ci sfintele monastiri intrupeaza in sine
idealurile sfinteniei si fericirii Mantuitorului lisus Hristos. Si atunci firesc lucru e, cassi
acum s fie din acei triditori, cari si vAnda pe Mantuitorul, chiar dintre apostoli, sau

3 Cu sigurantd, asupra acestui moment, parintele Vaile a cumpinit mai multd vreme, doar asa
se poate explica decizia de a divorta de sotia sa si de a se apropia de viata monahald. Mihail-Simion
Sasdujan, Mirturisitori ai Ortodoxiei in timpul regimului comunist. Studii si evocdiri, Adrian Nicolae
Petcu, Inchisorile Arhimandritului Vasile Vasilache, pp. 278-279 .

3* Mihail-Simion SAsAujaN, Marturisitori ai Ortodoxiei in timpul regimului comunist..., p. 279.

3 Vasile Vastacut, Intreita iubire de Dumnezeu, Biserici si Neam, p. 17.

33 Vasile VASILACHE, Dumnezeu este lumind (Predici), p. 333.
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sd se gdseasca din acei cari sd ristigneasca suferintelor, si ei cred si nimiciri, pe aceste Sf.
Monastiri in care e Hristos™*.

Prezent la momentele cele mai importante din viata tAndrului parinte Vasile
Vasilcahe, Mitropolitul Nicodim il va hirotoni intru preot noua zile mai trziu, pe
14 septembrie 1945%°. De acum, viata celor doi, maestru si ucenic, va fi o frumoasi
si rodnicd colaborare in duh evanghelic, asa cum vom vedea in paginile urmitoare.

PERSONALITATEA MARELUI MITROPOLIT NICODIM. INFLUENTE
DUHOVNICESTI

Vrednicul de pomenire Mitropolit Nicodim Munteanu riméne in istoria Bisericii
noastre atat ca un ierarh erudit, cit mai ales ca un adevarat triitor in duhul
Piringilor Filocalici, prin atitudinea adoptata in fata vitregiilor vremii, prin opera sa
cirturdreascd si, desigur, prin ucenicii formati in jurul lui, unul dintre acestia stiin-
du-se a fi pirintele Vasile Vasilache. In ceea ce ne priveste pe noi, inainte de toate,
Mitropolitul Nicodim a fost pentru arhimandritul Vasile Vasilache pirintele siu
duhovnicesc, ocrotitorul si bineficatorul, asa cum vom vedea in paginile urmatoare.

Niscut pe 6 decembrie 1864, la Pipirig, in Judetul Neamt, Nicolae Munteanu a
urmat cursurile Seminarului din Iasi (1882-1890), iar apoi cele ale Academiei duho-
vnicesti din Kiev (1890-1895). A fost calugirit la minastirea Neamt (1894, cu numele
Nicodim), hirotonit ierodiacon la lasi (1894), iar apoi ieromonah (1896). Ocup4, cel
mai probabil, datoritd pregatirii sale locuri remarcabile in administratia i ierarhia bise-
riceascd, precum: predicator al Catedralei Mitropolitane din Jasi (1895, dupi intoarce-
rea sa de la Kiev), arhimandrit §i vicar al Mitropoliei Moldovei si Sucevei (1898-1902),
vicar al Episcopiei Dunirii de Jos (1902-1909) si director al Seminarului din cad-
rul aceleiasi eparhii. In 1909 a fost ales si hirotonit arhiereu-vicar pentru Mitropolia
Moldovei si Sucevei, cu titulatura Biciuanul. Din 1912 a fost ales episcop la Husi*,
unde a stat pAna in 1924, cAnd s-a retras®’ la manastirea sa de metanie (1924-1935),
unde a reorganizat médnastirea si a dezvoltat latura filantropica a agezamantului mo-

3 Vasile VasiLACHE, Dumnezeu este lumind (Predici), p. 335.

3 Mircea PACURARIU, Dictionarul teologilor roméni, p. 511; Mihail-Simion SAsAujaAN, Mrturisitori
ai Ortodoxiei in timpul regimului comunist. Studii si evocdri, Adrian Nicolae PETCU, Inchisorile
Arhimandritului Vasile Vasilache, p. 279.

3 Intre 1921-1929, Pirintele Vasilache este elev al Seminarului din Husi, perioada ce coincide
intr-o bund masura cu episcopatul lui Nicodim la Husi. Cu sigurantd, acesta e momentul in care,
intre cei doi se leagi o relatie de filiatie duhovniceasci ce va continua pe parcursul anilor urmirori, asa
cum vom arita in paginile urmitoare. Trebuie retinut c3, in calitate de Chiriarh, episcopul Nicodim
cunostea familia parintelui Vasilache, mai ales pe tatil siu, vrednicul slujitor Gheorghe, preocupat
de aspectele culturale ale slujirii, cu inclinatii spre condeli, fost profesor si consilier eparhial. Mircea
PAcurarty, Dictionarul teologilor roméni, p. 511.

37 Cu un oarecare subiectivism al memoriilor, acest eveniment este notat si de Mitropolitul Visarion
Puiu, aflat atunci la riscruce de drumuri in viata sa Visarion Puru, Insemndiri din viata mea, Doxologia,

lasi, 2014, p. 84.
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nahal. Tot acum amintim faptul ¢, din iunie 1918, pani in decembrie 1919 a fost
loctiitor de arhiepiscop la una din noile eparhii.*®.

Despre aceasta perioadd importantd pentru istoria Patriei, #rmasul siu in scaunul
de la Chisindu, Mitropolitul Visarion Puiu, nota intr-un mic jurnal zilnic:

Dar indatd dupa razboi si dupa ce am dat in slujba Bisericii opt serii de absolventi, am
pardsit Galatiul, chemat de vlidica Nicodim Munteanu la Chisindu, spre a lucra in
Basarabia, de curind readusa la patria mama. (...) Basarabenii se socoteau pur si simplu
moldoveni, deosebiti de roméni. De aceea, in opozitie cu clerul ardelean si cel buco-
vinean, preotimea basarabeana, prin pregitirea ce primea in seminarul teologic rusesc
din Chisindu, se afla in mare instriinare, manifestatd inddratnic mulgi ani dupa unire.
In aceste conditii, misiunea vlidicii Nicodim in Basarabia n-a fost deloc usoari, mai
cu seama ca SfAntul Sinod abia incepea a se alcitui din elementele noilor provincii....
Totusi, desi putin sprijinit de conducerea centrala, vlidica Nicodim a reusit sa infiptu-
iascd primele acte de unificare bisericeascd, administrativd si romaneascd, a Cancelariei
eparhiale si a scolilor teologice din Basarabia, ajutat indeosebi de tAnarul siu secretar,
Constantin N. Tomescu, ajuns apoi profesor la Facultatea de Teologie din Chisinau™®.

De asemenea, in perioada stiretiei sale la Minastirea Neamt a infiintat un semi-
nar monahal i o scoald pentru fratii din manistire, transformatd apoi in Seminarul
de muzici bisericeasci (1937)%. In anul 1935 a devenit mitropolit al Moldovei, des-
fasurand si la Iasi 0 ampla activitate misionara, culturala si sociald*!.

Intr-un volum omagial publicat in 2019, la editura Basilica a Patriarhiei Romane,
Preafericitul Pirinte Daniel, Intistititorul Bisericii noastre reface profilul marelui
sdu inaintas, subliniid inclinatia acestuia catre condei si spiritualitate:

yPatriarhul Nicodim, ca ierarh, a fost un om bine pregitit din punct de vedere al for-
mirii teologice*?, deosebit de ferm in a apira interesele si demnitatea Bisericii. Putem
spune despre el ci era un teolog misionar, un organizator harnic si un patriot martu-
risitor. Ca teolog misionar, Nicodim Munteanu a scris i tradus mai multe cirti, mai
ales carti de teologie biblica si cirti de teologie pastorala. In anul 1944 a fost tipari-
t4, din initiativa si cu binecuvantarea sa, Biblia. Cirtile sale de teologie®, inspirate din

3 Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romine, vol. 111, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981, p. 414.

 Visarion Putu, Insemniri din viata mea, pp. 81-82 Rezulti din textul citat care era starea lucru-
rilor in Basarabia de dupd rizboi, dar si faptul ci, greutatea reintemeierii acestei eparhii, intr-o misurd
mai mici sau mai mare, a stat pe umerii vladicii Nicodim. Om duhovnicesc, episcopul Nicodim a stiut
si facd fatd inclusiv greutdtilor ce vor urma.

4 Mircea PACURARIU, Dictionarul teologilor roméni, pp. 321-322.

4t Mihai Hau g1 ALL. (ed.), Patriarhul Nicodem Munteanu: un mdrturisitor al Luminii in vremuri
intunecate, Basilica, Bucuresti, 2019, pp. 5-6.

+* Mircea PACURARIU, Dictionarul teologilor romdéni, p. 321.

#Tn capitolul dedicat Patriarhului Nicodim, parintele istoriei noastre bisericesti, Mircea Picurariu
mentioneaza citeva din cirtile de capitii ale Patriarhului, aritind c3, fiind un bun cunoscitor al lim-
bii rusesti, a tradus si prelucrat din ruseste peste o sutd de lucriri teologice, cirti de predici sau cirti
de zidire sufleteascd pentru mireni. Amintim aici, doar citeva din traducerile acestuia, indicind anul:
75 de predici catehetice pentru popor (1932), Cuvéntiri apologetice dupd arhiepiscopul Sergiu de
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Sfanta Scriptura, legate de pastoratia timpului, erau fie volume mari, fie brosuri simple
pe intelesul tuturor. Aceastd combinare intre textul Sfintei Scripturi si contextul social,
pastoral, a aratat ca Patriarhul Nicodim era un teolog realist si un péstor care aducea in
actualitate cuvantul vietii, cuvintul mantuitor, cuvintul care ne uneste cu Dumnezeu-
Cuvantul si cu intreaga Sfinti Treime™.

Ca si ne apropiem de epoca sa vom cita un alt text griitor cu privire la viziunea
pastorald a Mitropolitului Nicodim, pe cind se afla in scaunul de la Iai. Este vorba de
un text publicat de preotul Victor N. Popescu, in revista Biserica Ortodoxa Roména,
in anul 1939, dar reluat in volumul omagial dedicat de Patriarhia Romana Patriarhului
Nicodim Munteanu, volum pe care l-am mai citat si pAna acum:

»Doi colaboratori neclintiti a vrut mitropolitul Nicodim sa aibd in munca sa: preotul si
slova tiparita. (...) Cum a lucrat preotul: in parohie, preotul era postul de actiune inain-
tatd si de observatie al unui front dus impotriva oricirei primejdii. De aceea, parohia
si preotul trebuie si fie cel mai viu centru de viati crestineasca. Preotul sa catehizeze pe
copii in scoala primara, si indrume poporul spre adevarata credingd, sa il fereasca de
primejdiile care se pot strecura, sa il faca si inteleaga Sfintele Taine si indeosebi Sfanta
Liturghie, s {i limureasca prin predici invititura Bisericii Ortodoxe, sipoarte griji de
tineret, ca si nu apuce pe ciile pierzirii, si fie un sfituitor al premilitarilor, si fie bun
parinte in scoala secundard, unde se pregiteste patura intelectuald a térii, si ii sprijine
pe elevii nevoiasi si sd 1i incurajeze pe cei sirmani, sd vorbeascd poporului de la sate si
orase despre toate problemele vietii zilnice si sufletesti”.

Pe baza textului citat, putem spune ca, Mitropolitul Nicodim al Moldovei avea
mari asteptdri de la preotii aflati in ascultarea sa, insi, asa cum am aratat, aportul siu
personal in aceasta impreuni-lucrare de zidire a Bisericii lui Hristos pe acest pamant
a fost cit se poate de considerabil. In acest sens, mai amintim doar o parte din opera
sa: Ce sd crezi si cum sd trdiesti? Adeci schema credintei si moralei crestine (Bucuresti,
1905), Cuvintari liturgice (Bucuresti, 1906), Céliuza crestinului la biserici sau Cum
se cuvine sd stea crestinul in Bisericd la slujba Sf. Liturghii (Bucuresti, 1907), Ortodoxia
st crestinismul apusean (Bucuresti, 1912), Colectia (traduceri) Ogorul Domnului, initi-
ata pe cAnd se afla la Neamt, cu treizeci si cinci de volume, aparute intre 1932-1947,

Vladimir (1932), 58 de cuvantiri la Postul Mare (1932), Predici la sirbitorile imparitesti (1933),
CuvAntiri la sarbitorile MAicii Domnului si Duminici (1939), Predici despre ciderea lui Adam, picat,
moarte si inviere (1939), toate dupd arhiepiscopul Inochentie al Odessei. Tot din ruseste traduce
lucrarea-Paisie, staretul Manastirii Neamtu (1943), Viata lui lisus(2 vol. 1944-1945), Viata si operele
Stintilor Piringi si Invigicori ai Bisericii ( 3 vol. 1932-1935). De asemenea, a publicat zeci de brosuri
cu continut moralizator, majoritate publicate in Tipografia minastirii Neamt, pe care a infiintat-o.
Foarte important, in 1936, impreuni cu profesorul I. D. Stedinescu, publici Biblia ilustrata, pentru
prima datd in Romania. Citeva cirti ale Sfintei Scripturi au fost traduse de el insusi, restul de Gala
Galaction si Vasile Radu. Mircea Pacurariu, fstoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 111, p. 415.Toate
lucrarile mentionate anterior au rolul de a creiona profilul marelui Patriarh Nicodim, dar si modelul
dupa care vom vedea ca actioneaza subiectul nostru, pirintele Vasile Vasilache.

+ Mihai Hau et ALL. (ed.), Patriarhul Nicodem Munteanu, p. 6.

4 Victor N. Porescu, ,,inﬁptuirz’le Patriarhului Nicodim ca Mitropolit al Moldovei si Sucevei”, in:
Mihai Hav et aL. (ed.), Patriarhul Nicodem Munteanu, p. 13.



Influente duhovnicesti in viata arhimandritului Vasile Vasilache | 241

precum si zeci sau chiar sute de brosuri de popularizare a credintei, simple, pentru
crestinul de rand*.

Este foarte usor de inteles acum care era viziunea marelui ierarh cu privire la rolul
preotului si al omului Bisericii, in general, cu privire la misiunea mai ampla a Bisericii.
Tocmai de aceea, dupa modelul insusit de la parintele siu duhovnicesc, losif Naniescu,
si Mitropolitul, iar apoi Patriarhul, Nicodim va consolida legituri duhovnicesti apro-
piate cu acei ucenici care au inteles ci, inainte de toate, slujitorul apartine Bisericii,
iar rolul lui de a propovidui cuvantul lui Dumnezeu nu trebuie si fie o datorie, o
apasare, ci s izvorascd din insasi fiinta sa. De aceea, in anii urmdtori seminarului, il
regiasim pe parintele Vasile Vasilache ca ucenic al Mitropolitului Nicodim si, parcur-
gind biografia sau chiar autobiografia sa spirituald, il putem plasa in linia ucenicilor
directi, din cercul foarte apropiat. In acest demers, pornim de la ministirea de me-
tanie, parcurgem opera sa, preocupdrile culturale, duhovnicesti, zecile de brosuri cu
rol catehetic sau populizator al credintei?’, asemenea parintelui duhovnicesc, vrednic
slujitor al altarului si supus fiu duhovnicesc, pe care-l urmeazi si de care nu se va de-
zice niciodatd, dar nici nu va face mare caz din aceasta filiatie duhovniceasca.

Legatura aceasta duhovniceasci este fin subliniatd de périntele Vasilache in cartea
sa, Sub acoperimaintul vesniciei:

»Metania mea era dela Manistirea Neamtu, unde se afla retras fostul Episcop de la
Husi, Nicodim Munteanu, mai tirziu Mitropolit si Patriarh. El fusese ucenicul lui io-
sif Naniescu de la Iasi, care la rindul lui era ucenic al lui Chesarie de la Buziu, ce-si
ficuse ucenicia la Tosif de la Arges, iar acesta ucenic al lui Chesarie de la RAmnic. Toti
cu un trecut de mari traducitori de cirti bisericesti i creatori de noi curente de viata
duhovniceasci™®.

De asemenea, pentru ca memoriile sunt adeseori subiective, iar cercetarea noastra
trebuie sd fie cat se poate de obiectivd, pentru a evidentia aceasta legatura duhovni-

4 Mircea PACURARIU, Dictionarul teologilor roméni, pp. 322-323.

# Pentru o scurtd comparatie a publicatiilor celor doi, recomandam lecturarea listei de publicatii
de la finalul cirtilor tipdrite in limba rom4na sau in limba englezi, in cadrul colectiei Cuvantul Vietii,
initiatd de autor in Statele Unite ale Americii. Reddm aici doar cateva dintre ele: Lauda Moldovei, Sfinta
Paraschiva, Dumnezeu este Lumind (predici), Mitropolitul losif Naniescu, Biblia in Ortodoxie, Sfantul
Dimitrie cel Nou Basarabov, mitropolitul Veniamin Costachi, Pe cdile Domnului- predici la Radio, Pacea
crestind, Duminicile primaverii-Predici la Radio, Paraclisul, Acatistul si viata Sfantului Dimitrie cel Nou
Basarabov, Cerurile griiesc-Predici la Radio, Pentru ce suntem ortodocsi, Vasian de la Pocrov, Doctorie sufle-
teasci pentru toate durerile, De suferi vrdjmasia cuiva, De imbitrinesti, De-ti moare cineva scump tie,
Maica Domnului, Proorocii, etc. Toate aceste bublicatii, doar o scurti selectie din lista anexatd volumu-
lui amintit, nu fac altceva decit sa ne arate preocuparea parintelui Vasilache pentru catehizarea cres-
tinilor, invitarea credingei, asumarea evenimentelor din viata omului intr-un mod cAt mai crestinesc,
altfel spus, mostenise de la ocrotitorul siu latura spiritual a credintei, aldturi de ancorarea in Sfanta
Scripturd. Vasile VasiLacHi, Sub acoperiméntul vesniciei, pp. 157-160.

+ Si aici, autorul subliniaza apartenenta sa in cercul de ucenici directi, apropiati ai viitorului patri-
arh Nicodim, pornind de la ministirea de mentanie, in jos, pe firul paternititii duhovnicesti. Vasile
VASILACHL, Sub acoperimdintul vesniciei, p. 15.
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ceascd speciala, vom cita in cele ce urmeazi citeva rinduri dintr-o carte postald adre-
satd de Mitropolitul Nicodim, pe atunci lerarh la Husi si profesor la Seminarul din
localitate, tAndrului elev seminarist, Vasile Vasilache, cu prilejul zilei sale onomastice:

,27. X11. 1927

Tinere ostas al lui lisus Hristos,

Multumesc pentru uriri si-ti doresc din inima ziua numelui si anul nou ce se apropie
sd-ti aducd mari puteri si in calea muncii si in calea credintei ca si fii un vrednic ur-
mas al Pirintelui tdu.

S.S Nicodim”

IN ASCULTAREA PARINTELUI DUHOVNICESC

a doar citeva zile de la tunderea in monahism, ierodiaconul Vasile Vasilache pri-

meste Taina Preotiei din mainile bineficatorului sau, Mitropolitul Nicodim, in
Catedrala Mitropolitand din Iasi. Cu acest prilej, primeste ascultarea de director al
Mitropoliei Moldovei si Sucevei (martie 1935-noiembrie 1939), sef de redactie la
revista Mitropoliei Moldovei, slujitor la Biserica Trei lerarhi (octombrie 1936), iar
apoi predicator la Catedrala Mitropolitand din lagi*. Cu privire la aceasta ascultare,
de propovaduitor al Cuvantului, parintele noteazd intr-un manuscris:

,La lasi am pdsit cu cutremurare in marea Catedrald a Mitropolitului Veniamin Costachi,
nascut la Rosiesti, in satul Idrici, in care si eu m-am niscut. Catedrala este pina ast-
izi cea mai mare din Roménia, in care incap la slujbe 8 mii de oameni. In cei aproape
5 ani de zile, urcam treptele amvonului cu infrigurare, dar cAnd paseam treapta cea de
sus, simteam o revirsare de har cu energii care-mi dideau putere de a grai celor 3 mii,
ori 5 sau 8 mii de oameni care erau numai ochi sd vadi si urechi si audi prin cuvintul
meu Cuvantul lui Dumnezeu din Sfintele Scripturi™.

Tot in aceastd perioadd, a slujirii la lasi, se va concretiza si sustinerea lucririi de
doctorat, la Chisindu, sub indrumarea Arhimandritului Iuliu Scriban, care, potrivit
evocarilor din manuscrisul citat anterior, i era unul dintre oamenii apropiati, de in-
credere. Sub indrumarea acestuia, la catedra de predici-omiletica, de la Chisinau, va
sustine lucrarea cu titlul: Predica in Evul Mediu, in cadrul cireia sunt prezentati pre-

4 Vasile VastLacHl, Sub acoperaméntul vesniciei, p. 17; Mircea PACURARIU, Dictionarul teologi-
lor romdni; Mihail-Simion SAsAujaN, Marturisitori ai Ortodoxiei in timpul regimului comunist. Studii
si evocdri; Adrian Nicolae PETCU, Dictionarul clericilor si mirenilor ortodocsi romdni marturisitori in
detentia comunistd (1945-1964).

% Tot aici, Pirintele isi aratd multumirea asupra faptului ci mama sa reuseste si asiste la una din-
tre cuvAntirile sale, fiind astfel implinitd de parcursul biografic al fiului ei. Arhiva Personala Vasile
VasiLacHI, ,Amintiri din viata mea de predicator”, f. 4. Manuscrisul, alituri de multe altele, face parte
din documentele primite prin intermediul Doamnei Dorina Zdroba, fost jurnalist in cadrul postu-
lui de radio national. Aceasta a primit intreaga arhivi personald a parintelui, de la co-executorul testa-
mentar din America, arhivd la care am avut acces doar un numar limitat de persoane.
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dicatori din Biserica rasdriteana: Grigorie Palama si Grigorie Tamblac, iar din Apus,
Bernard de Clairvaux si Francisc d’Assisi, precum si mediul universitar al acelor epoci
care ,au increstinat atit Imperiul Roman ce se prabusise cat si popoarele pagine ce
navalisera™!.

Cartea, publicatd in 1938 la lasi, va fi dedicatd protectorului siu, Mitropolitul
Nicodim: ,,inchin aceasta lucrare, in semn de addnca recunogtingd si deplin omagiu inalt
Prea Stintitului Mitropolit al Moldovei si Sucevei D. D. Dr. Nicodim, traducitorul
Bibliei, darnic imbogatitor al literaturii omiletice i prea insufletit propoveduitor al
adevarurilor sfinte”.

Parintele Vasile Vasilache va publica in anii urmatori mai multe lucriri, mai ales
la Tipografia Minastirii Neamt, acolo unde apareau si lucrérile Parintelui Mitropolit,
iar apoi Patriarh Nicodim.

MATURITATEA. DE LA IASI LA BUCURESTI

CONTEXTUALIZAREA PERIOADEI

AJnul 1939 vine cu o seamd de schimbari pentru parintele Vasile Vasilache in mod
pecial, si pentru Biserica Ortodoxd Roména in mod general. Pe 6 martie 1939
trecea la Domnul, in Franta, la Cannes, Patriarhul Miron Cristea. Odaté cu acest eve-
niment, au loc schimbari in ierarhia bisericeascd si in viata acesteia, asa cum era de
asteptat. Pe 20 iunie 1939, Colegiul electoral bisericesc il alege ca succesor in scaunul
patriarhal al Bisericii Ortodoxe Roméne pe batranul ostas al lui Hristos, Mitropolitul
Nicodim al Moldovei*. Ajuns la Bucuresti, acesta il aduce cu el pe ucenicul siu devo-
tat, Protosinghelul Dr. Vasile Vasilache, de la Catedrala din lasi, care, pentru inceput,
va indeplini ascultarea de secretar patriarhal (noiembrie 1939-1941)>.

Pentru a intelege parcursul biografic al parintelui Vasile Vasilache, pe care il va urma
si fratele sdu, parintele Haralambie, trebuie s ne oprim asupra perioadei in care ne
aflim, adici anii 1940-1948. Intr-un volum omagial dedicat Patriarhului Nicodim,
Pirintele Patriarh Daniel schiteazd profilul biografic al inaintasului s, oferind si o
sinteza a anilor in care acesta a pastorit:

»Ca patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane, a pistorit in timpuri deosebit de

grele, in timpuri de crizd economici si razboi, iar adesea se afla sub presiunea

factorilor politici din tari si din striinitate. Cu toate acestea, patriotismul siu nu
k] 3

st Mihai Vasile RePEDE, ,,Misiunea crestind, scopul vietii printelui Vasile Vasilache”, in: Vasile
Stancru, Cristian Sonea (Eds.), Mirturisirea credingei prin cuvint si artd in Biserica Ortodoxdi Romdni
in perioada comunismului, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2017, p. 74.

5> Vasile VASILACHE, Predica in Evul Mediu, Institutul de Arte Grafice Albina Romaneasci, lasi, 1938.

53 Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne, vol. 111, pp. 413-414.

54 Adrian Nicolae PETCU, Dictionarul clericilor si mirenilor ortodocsi romdni mérturisitori in detentia

comunistd (1945-1964), p. 357.
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a fost unul de circumstanta, ci era al unui romén autentic. Patriarhul Nicodim
Munteanu era un om adénc legat de istoria poporului si, in acelasi timp, era
un om care avea constiinta importantei si misiunii Bisericii in viata poporului
roman. lar cAnd era diplomat, era un diplomat cu demnitate. El a infruntat pu-
terea politica, atunci cind era vorba despre prezentul si viitorul tarii, a infruntat

forte politice striine, apirind demnitatea Bisericii si a neamului romanesc™.

Referitor la perioada din preajma rizboiului, parintele Vasile Vasilache isi aminteste:

I toate acele vremi, Tara intreagd, si cu ea §i Biserica, triia inceputuri de mari framantdri
si fierberi, cu aprinderi de prefaceri, cu urziri de rasturndri si dictaturi pe margini de
préapdstii, cu intunecate primejdii, iar in vizdub cu tipete de pdsiri ce prevesteau a riu.
Erau vremile din preajma celui de-al doilea rizboi mondial!™®.

Dupa evenimentele de la 23 august 1944, aflat intr-o noud si delicati situatie,
Patriarhul Nicodim se straduieste sd duci o politici echilibratd prin intermediul cireia
sd evite intrarea Bisericii in conflict cu Statul, pentru a pastra cit mai mult inde-
pendenta institutiei in raport cu puterea temporal. In aceste conditii, atitudinea pru-
dentd”’ a lerarhului a nemultumit, pe de-o parte, puterea politic a vremii, din cauza
cdrora a suferit numeroase sicane, iar, pe de alta parte, clerul si ierarhia, care sunt di-
vizati in privinta atitudinii pe care Biserica ar trebui sd o adopte in fata puterii de stat.

Debutul miscarii de sovietizare a térii, petrecut intre 1945-1947, dupa numirea lui
Petru Groza in 1945, situeazi Biserica intr-o pozitie mai mult decit delicatd. Aceasta
este descrisa mai ales intr-un registru de insemnari zilnice consemnate de fostul se-
cretar al Patriarhului Miron Cristea, Dudu Velicu®®. Apropiat al cercurilor Patriarhiei,
autorul descrie lupta surda dusa in culise de reprezentantii Bisericii §i puterea politica.
Greva regald, apropierea Patriarhiei de Vatican, incercarea de retragere la manistirea
Neamtului, presiunile fortei politice pentru efectuarea unei vizite la Moscova, varsta
inaintata, Legea Cultelor din 1947, pensionirile fortate ale ierarhiei, toate acestea il
supun la o mare presiune pe Parintele Patriarh Nicodim, care intéi se va retrage din
cauza bolii la Neamyt, iar apoi va incerca sd inainteze, pe 3 octombrie 1947, demisia
catre Rege. Data fiind situatia, monarhul ii va cere sd raména in fruntea Bisericii, pentru
binele si bucuria tuturor. Dupa abdicarea regelui, conform istoricului George Enache,
bitrAnul patriarh ar fi spus: ,,Daci a plecat el, eu nu mai am nici un rost”®. Desigur,
aceasta afirmatie trebuie inteleasd in contextul valtorii evenimentelor. Patriarhul stia

5 Mihai Hav et AL. (ed.), Patriarhul Nicodem Munteanu, p. 7.
5 Vasile VasiLACHI, Sub acoperdmdintul vesniciei, p. 18.

57 George ENACHE, ,Patriarhul Nicodim in anii instaurarii ,democratiei populare® (1944-

1948)”, https://ziarullumina.ro/actualitate-religioasa/documentar/patriarhul-nicodim-in-anii-instau-

rarii-democratiei-populare-1944-1948-33507.html, accesat pe 28 august 2020.

8 Dudu VELIcu, Biserica Ortodoxd in perioada sovietizdrii Romdniei: insemndri zilnice, editie de
Alina Tupor-PaveLescu, Arhivele Nationale ale Roméniei, Bucuresti, 2004.

% George ENACHE, ,,Patriarhul Nicodim in anii instaurarii ,democratiei populare® (1944-1948)”,
accesat pe 25 august 2020.
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cd, de acum, puterea va fi preluata de noua stapanire, in fata cireia incercase sa re-
ziste vreme de cAtiva ani §i, mai mult, careia ii tinuse piept atit cit l-au tinut pute-
rile. Totusi, nu peste mult timp, venerabilul Patriarh Nicodim va trece la Domnul®,
nu inainte de a face incerciri nenumirate de-al aduce ca membru al Sfintului Sinod®!
pe parintele Vasile Vasilache, insd asupra acestui fapt vom mai reveni.

Activitatea Parintelui Vasile Vasilache a continuat dupd mutarea de la Iasi, intr-o
astfel de atmosfera apasitoare, in care, pe langd problemele politice ale vremii, slu-
jitorii se confruntau cu misiunea sectantilor®, problemele legate de asumarea nou-
lui calendar, schisme si alte lucruri obisnuite din viata cetdtii. In acest context nou,
parintele Vasile Vasilache a stiut si contrabalanseze situatia socio-politica delicatd cu
preocupari duhovnicesti precum slujirea Cuvantului, slova tiparitd, misiunea in ran-
dul crestinilor. El insusi marturiseste ca:

»In toate aceste chemiri am avut o mare rispundere, ca de pe catedralele cele
mai inalte §i impunitoare ale Bisericii si ale Térii, sa transmit la toatd suflarea
roméneascd, glasul divin si etern al Sfintelor Evanghelii, viva voce, ficind si
rasune si sa vibreze in inimile tuturor Cuvéintul de mantuire al lui Dumnezeu,
far prin scris s pun la indeména cititorilor toate cele 40 de cirti religioase si
morale ale noastre”®.

PREDICATOR AL CATEDRALEI PATRIARHALE

n anul 1939, Ieromonahul Vasile Vasilache este mutat de la Mitropolia Moldovei,
la Patriarhia Romana, unde isi urmeazé lerarhul, ales de acum, aga cum am ara-
tat Patriarh al tarii. Rand pe rind, aici va ocupa functia de secretar personal al
Patriarhului Nicodim Munteanu noiembrie 1939-30 septembrie 1941, secretar general
al Arhiepiscopiei Bucurestilor (aprilie 1940, redactor sef al revistei Biserica Ortodoxi
Romdnd 1940-1941, predicator la Catedrala patriarhald din Bucuresti martie 1941-

¢ Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. I11, p. 416 Din picate, moartea patriar-
hului are loc pe 27 februarie 1948, iar ucenicul siu, parintele Vasilache va fi demis din postul de staret
de la Antim in doar citeva luni. In locul lui va fi numit de Ministerul Cultelor, arhim. Valerian Zaharia.

¢* Acest fapt este consemnat cu cateva detalii tehnice de Dudu Velicu, in jurnalul siu, la data de 1
Aprilie 1945, unde noteaza ci , Arhiereul dr. Veniamin Pocitan a fost ales ca vicar patriarhal, cu titula-
tura Sinaitul”, tocmai pentru ca titulatura de Ploiesteanul si fie rezervatd pentru arhimandritul Vasile
Vasilache, ucenicul lui, staret la mianistirea Antim. Dubpu VELICU, Biserica Ortodoxd in perioada sovie-
tizdrii Romdniei: insemndri zilnice, editie de Alina TuDOR-PAVELEscU, Arhivele Nationale ale Romaniei,
Bucuresti, 2004.

6 Intr-un curs sintezd, profesorul Muntean precizeazi ci misiunea sectantilor, sprijiniti foarte
puternic la acea vreme din Statele Unite, prin Ardeal, a ajuns si in Moldova sau in sudul ¢irii. De
asemenea, nu putine au fost schismele cu care s-a confruntat Biserica, in interiorul ei, dupa adoptarea
noului calendar, in acest sens, misiunea Moscovei ficAnd situatia si mai dificild. Vasile V. MuNTEAN,
Istoria Bisericii romdnesti: curs sintetic, Marineasa, Timigoara, 2009, pp. 118-121.

% Vasile VASILACHI, Sub acoperamintul vesniciei, pp. 17-18.
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1944, membru al comitetului de conducere al Institutului Biblic al Bisericii Ortodoxe
Romane, apoi staret al Manastirii Antim din Bucuresti, din 12 martie 1949.

Datoritd activitatii sale sustinute, a primit rangurile bisericesti de protosinghel
(26 decembrie 1939) de la Arhiereul-vicar Valerie Moglan Botosineanul si de ar-
himandrit de la Arhiereul-vicar Veniamin Pocitan Ploiesteanul (5 martie 1944). A
fost hirotesit duhovnic de catre Arhiereul-vicar Veniamin Pocitan (30 martie 1944).
Majoritatea predicilor tinute in Catedrala patriarhala intre anii 1941-1944, de multe
ori cu un puternic accent nationalist si antisovietic, il vor aduce ulterior in atentia
noii stipaniri, care, pe de-o parte se va opune intentiiilor repetate ale Patriarhului
Nicodim de-al ridica la treapta arhieriei, iar pe de altd parte, potrivit documentelor
de arhiva, vor construi in jurul lui o imagine defectuoasi, care si blocheze accesul
acestuia in rindul clerului superior, iar ulterior, dupd moartea parintelui siu duho-
vnicesc, va suferi detentie politici alaturi de fratele siu, arhimandritul Haralambie,
care va trece la cele vesnice in inchisoarea de la Gherla.



ROLUL PARINTILOR iN EDUCATIA
RELIGIOASA A PRESCOLARILOR DE ASTAZI®
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Abstract: Nowadays parents are confronted with great difficulties in finding
spare time for their family. Most of the day they are at work. Children are left
alone or with relatives or nannies. The life in the Church asks for commitment
and perseverance for the holy things. Children learn from adults how impor-
tant is going to church and a live relationship with God. The preschoolers
represent the most vulnerable age group because now it is the time when the
basis for the future development is set. The psychologists have proven with
detailed studies that education and love received by the child in his first seven
years of life are essential for the entire existence. The Christian parents prove

with their own spiritual life the importance of faith within the daily routine.

Children copy their parents’ behaviour. The model they offer influences the
child’s personality. Their struggle with passions and the pursuit to replace them
with virtues are considered a mandatory task for the adults that want to raise
happy children that love God. The Christian teaching contains lots of advice
concerning the children’s upbringing. Parents are asked to gain self-control
and to encourage the little ones to respect themselves, their parents and any
other person around them. Thus the love for God becomes the prerequisite for

a harmonious development of the preschooler.

Keywords: parents, children, religious education, church, relationship with

God, preschoolers

INTRODUCERE: DRAGOSTEA RECIPROCA A PARINIILOR CA LIANT AL
EDUCATIEI RELIGIOASE A COPILULUI

ducatia religioasa a copiilor are un rost precis. Ea este menitd ca treptat, pe masura
ce inainteazd in varstd, copilul si simtd tot mai mult c¢i nu poate trii fird dra-
gostea lui Dumnezeu. Pentru a putea sd educe astfel copilul parintii trebuie sa-si per-

ceapi el insisi rostul casniciei din aceeasi perspectivd. Taina Cununiei deschide o cale
a desavarsirii in care fiecare isi taie voia si luptd pentru fericirea celuilalt'. Pornind

" Studiul a fost realizat sub coordonarea Arhim. Prof. univ. dr. Teofil Tia, care si-a dat avizul pen-
tru publicare.

" Doctorandi, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca, email: mihaelabranza@yahoo.co.uk

*Visarion ALEXA, 7 cuvinte ale iubirii: sacre taine care ne unesc, Doxologia, lasi, 2019, p. 102.



de aici, dragostea dintre ei dobandeste insemnatate din toate punctele de vedere. Ea
trebuie insd construitd inainte de unirea celor doi miri in bisericd. Perioada in care
viitorii soti diruiesc timp pentru a se imprieteni este esentiald in luarea unei decizii
asa de importante. Psihologii afirmi ca cel putin un an trebuie conferit acestui efort,
timp in care cei doi pot sd se cunoasci si si-si dea seama dacd vor fi in stare si mearga
impreuna spre ziua nuntii. O decizie pripitd poate avea consecinte nefericite. Cei doi
descopera dupa cisitorie ci sunt straini unul altuia si atunci vor avea nevoie de multd
ribdare pentru a nu renunta.

De vreme ce Dumnezeu este Cel care ii aduce impreuna (Mz. 19, 6), se vorbeste
adesea de o recunoastere care duce la prietenia celor doi. Ambii recunosc ca cel intilnit
este cel asteptat. Oamenii credinciosi vid aici lucrarea lui Dumnezeu. Uneori aceastd
intlnire prilejuieste celor doi o uimire peste masura de mare pentru ca ea are loc in
circumstante neasteptate. Cei mai cistigati miri sunt cei care aduc pe Dumnezeu in
mijlocul lor. Tl lasa pe El si indeplineasci voia Lui tainic. O viata sub acoperisul bi-
sericii si sub Sfantul Acoperdmant al Maicii Domnului inainte de cdsatorie poate con-
strui in sufletele celor doi tineri o dragoste evanghelica pe care o impartasesc usor si
altora. Acestia invatd de mici cum si iubeasca de dragul lui Dumnezeu. Harul dum-
nezeiesc ii ajutd sa le faci pe toate cu bucurie si multumire (1 Cor. 16, 14). Viata di-
naintea cisitoriei se regidseste in derularea ei’. Educatia primitd in timpul petrecut
aldturi de parinti si experienta acumulatd dup parasirea casei acestora isi vor spune
cuvantul. Existd studii care arata cd ceea ce traiesc sotul si sotia inaintea cdsatoriei - de
la ceea ce mananca pani la esecurile si reusitele lor - determind modificiri ale caracte-
risticilor celulelor care se regisesc apoi la urmasi®. Se intelege de aici ca viata duhov-
niceasca a sotilor din acest rastimp se va rasfringe asupra celor mici.

PRIMII SAPTE ANI DE-ACASA — O VARSTA INEDITA $I ESENTIALA iN
DEZVOLTAREA COPILULUI

oata povara lipsei de educatie sau a educatiei inadecvate cade asupra parintilor.

Ei sunt principalii vinovati si nu pot fi absolviti de aceasta vina. Vremurile pe
care le traversim supun familia la incercari grele. Parintii crestini au nevoie astazi, ca
si feri, de o puternica ancorare in credinta in Dumnezeu. El caliuzeste pasii si mintea,
El oferi intelepciunea si puterea. Prescolarul este o frimantaturd mica care are nevoie
de o atentie incordata si din partea mamei si din partea tatdlui. Psihologia varstelor
imparte perioada de la nastere la sase-sapte ani in cAteva etape: pini la un an copi-
lul se numegte sugar, apoi de la un an la trei ani este perioada anteprescolarititii cind

* Ecaterina BurmisTrOVA, Mihail BurmisTROv, Matematica vietii de familie Doud viziuni asupra
cdsniciei fericite, trad. Adrian Tandsescu-Vlas, Sophia, Bucuresti, 2020, p. 15.

3 Walter MISCHEL, Testul bezelei Strategii de dezvoltare a abilititii de autocontrol, trad. Cristina
Drigulin, Curtea Veche, 2017, pp. 101-102 (Frances Champagne, profesor de psihologie la Universitatea
din Texas, cercetitor in neurostiinte, comportament matern si epigenezd a descoperit ci experienta
anterioard a parintilor duce la modificari ale calitatilor moleculei care apoi se regisesc la descendenti).
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cel mic devine anteprescolar, iar dupi trei ani este timpul prescolarititii. Indeobste
insa, in intreaga perioadd micutul este asociat cu denumirea de prescolar care pri-
meste educatia celor sapte ani de-acasa. in primul an, chiar de la nagtere, sugarul recu-
noaste vocea si bataile inimii mamei, iar la 8-9 luni copilul tinut in brate in fata unei
oglinzi il recunoaste pe cel care il sustine, dar este gelos pe cel de aldturi pentru cd
nu-l identifica cu persoana lui. De la 9 sau 10 luni rosteste primele cuvinte: mama,
tata, api, papa etc’. In anteprescolaritate, copilul trebuie si doarmi noaptea 10-12
ore, iar dupa-amiaza intre o ord jumdtate si doud. De la un an si sase luni copilul
incepe sa foloseasca “limbajul” mic pe care doar membrii familiei il inteleg si-1 traduc
celor din afara. La finalul celui de-al doilea an de viatd atinge ,,varsta olitei”. Memoria
copilului retine aspectele concrete care se repeta si sunt legate de dorintele lui. Daci
mama pleacd cind copilul are trei ani el este capabil sa o tina minte un interval de
timp situat intre cinci si sapte luni, dupa care o uitd. Atentia copilului antepresco-
lar este involuntard, intermitenta si superficiala. Ea este insd stimulatd de tot ceea ce
vede in jur’. De la unu la trei ani copilul isi manifestd adesea furia atunci cAnd simte
frustrare pricinuitd de diverse cauze, una dintre acestea fiind incapacitatea de a rea-
liza 0 anumita sarcini. Daci périntele nu intervine prompt si-l ajute sa o duci la bun
sfarsit este posibil ca cel mic sd provoace o criza de furie in toata regula. Psihologii
sugereaza gestionarea momentelor de furie a anteprescolarilor, si nu numai, cu multd
intelepciune®. Ei nu trebuie sa le facd pe plac pentru orice semn de frustrare, ci sd le
arate bland, dar ferm ci acest tip de reactii nu le este permis. La trei ani copilul este
capabil sa dea foile cirtii una dupd alta, nu se murdareste cAnd mananca, toarna apa
dintr-un vas in altul, incearcd si se imbrace singur’. Ti place tot ce are roti, de la tre-
nulete la triciclete si carucioare®.

Jocul la varsta prescolaritatii este un mijloc prin care copiii exploreazd lumea si
isi dezvolta gandirea. Le place sa se joace aldturi de alti copii, dar nu impreuni cu ei.
Prefera foarte adesea jocul cu adultii pentru ci acestia sunt capabili si le arate aspecte
noi’. Jocul de cooperare devine atractiv doar la iesirea din prescolaritate'. Orice schim-
bare de mediu trebuie pregititd cu atentie. Cand merge la gridinita parintii trebuie
sa-i spuna copilului ce presupune timpul petrecut acolo in compania altor copii si
adulti'. Cresa si gradinita schimba relatiile cu covarstnicii. Gratie intlnirii cu aces-

+Tinca CretU, Psihologia virstelor, pp. 90-101.

s Tinca CRETU, Psihologia virstelor, pp. 105-113.

¢ Louise ReID, Cum inliturim anxietatea copiilor nostri Firid medicamente si firi terapie, trad. Daniel
Voicea, Meteor Publishing, Bucuresti, 2017, pp. 62-64.

7Tinca CRETU, Psihologia véirstelor, p. 125.

8 Anne Bacus, Copilul de la 3 la 6 ani Dezvoltarea fizicd, psihica, afectiva, intelectualii si sociald, trad.
Traiana Necsa, Teora, Bucuresti, 2005, p. 13.

9 Tinca CreTU, Psihologia vérstelor, p. 127.

*°Cindy TEREBUSH, Educatia integrati a prescolarilor Cum si le stimulim mintile in dezvoltare, trad.
Cristina Firoiu, Trei, Bucuresti, 2020, p. 95.

"' Bernadette LEMOINE, Diane DE BopmaN, Ce le spunem celor mici ca si creasci mari 550 de génduri
pozitive de oferit in dar celor mici, trad. Maria Magdalena Coresciuc, Humanitas, Bucuresti, 2019, p. 50.
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tia prescolarul suferi o diminuare a egocentrismului. Invati reguli de socializare me-
nite si-l ajute sa se acomodeze printre necunoscutii de la gradinitd si apoi de la scoala.

Aceasta perioadi este totodatd potrivitd pentru dezvoltarea auzului muzical, in-
deosebi pentru ci acum copilul devine capabil de atentie voluntara. Ea se dezvoltd
treptat odata cu limbajul. Mersul la biserici este un prilej excelent pentru a incuraja
copilul sd asculte slujbele, dezvoltandu-i aceasta atentie consideratd esentiald pentru
un parcurs fericit al vietii. Dupd 4-5 ani copilul isi poate stabili un scop si apoi si ur-
mireascd indeplinirea lui'?. La trei ani incepe sa apard constiinta morald care se ma-
nifestd prin supunere fata de périnti a caror dragoste nu vrea si o piarda'.

COMUNITATEA PAROHIALA IN RETEAUA SOCIALA A PRESCOLARULUI

Psihologii rostesc in cor un adevir usor de recunoscut: copiii au nevoie sa fie edu-
cati in ,,cAmpul energetic al dragostei”'®. Acesta este asigurat de familie si de
reteaua sociali in care se dezvolti copilul. Impreuni familia si comunitatea constru-
iesc parghiile necesare unei cresteri armonioase. Parintii cu mai multi copii stiu bine
cd viata sociala a prescolarilor este complicata”. Este bine de aceea ca parintii sd fie
caAt mai implicati in dezvoltarea retelei sociale a copiilor, cAt mai repede cu putinta.
Pe baza ei odraslele primesc educatia comunitard de care au nevoie pentru a invata
interactiunea sociald, mai ales ci la varstd mici copilul se lasd usor coplesit de emo-
tii, mai ales de frustrare. Teodor Baconschi scrie cd dimensiunea religioasd a educatiei
imprima in dezvoltarea psihicd a copilului ,vocatia masurii si bunul sim¢ al miste-
rului”’®. Or, acestea se formeaza prin accesul la comunitatea parohiald unde viata in
Hristos inseamna si impartasirea de bucuriile si necazurile altora.

Societatea de astdzi ofera parintilor nenumarate surse de informare de unde pot in-
vita parentingul sau cresterea copiilor. Apeland la Internet, carti si cursuri, la experienta
bunicilor si a rudelor apropiate, la ajutorul comunitatii parohiale si a celei din proximi-
tate, paringii invatd schimbarea launtricd, extrem de importanta in orice efort parintesc
condus de bunivointa. Cum se afld insa copilul in zilele noastre? El este cel mai adesea
»incitusat in apartament”"”, de multe ori aflat in grija unei bone. Astizi un parinte pu-
ternic si responsabil are nevoie de striduinti si vigilentd constantd'®. Multi parinti sunt
siliti sa mearga la munca multe ore de-a lungul unei zile. Ei rateaza o parte considerabila

* Tinca CRETU, Psihologia vérstelor, p. 162.

3 Tinca CreTU, Psihologia vérstelor, p. 175.

“ Arcadie Satov, Tati, mame, copii, in vol. Educarea copilului Sfaturi ale duhovnicilor si psibologilor
ortodocsi, trad. Adrian Tinisescu-Vlas, Sophia, Bucuresti, 2013, p. 7.

' Joanna FABER, Julie King, Cum si le vorbim copiilor astfel incér si ne asculte Ghid de supravietuire
pentru pdrinti cu copii de 2-7 ani, trad. Carmen Cuculescu, Curtea Veche, Bucuresti, 2019, p. 56.

1 Teodor BaconscHl, Averea bunei educatii, Univers, Bucuresti, 2019, p. 141.

7 Dimitrie SMIRNOV, Ce-i de ficut cu copiii nostri?, in vol. Educarea copilului Sfaturi ale dubovni-
cilor si psihologilor ortodocsi, trad. Adrian Tanasescu-Vlas, Sophia, Bucuresti, 2013, p. 41.

" John G. MiLLer, Karen G. Mi1LLeR, Cum si formezi caracterul copiilor Metoda responsabilititii
personale, trad. Paul Aneci, Polirom, lasi, 2016, p. 86.
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din copiliria odraslelor. In timpul rimas este insi necesari o concentrare a atentiei pen-
tru a nu pierde cu totul perioada prescolarititii cAnd se pun bazele inteligentei viitoare.

Educatia religioasi cere mult mai mult de la paringi. Viata familiei trebuie ancorati
in cea a Bisericii pentru ci marea provocare este sd creasca copii iubitori de Dumnezeu
care odati iesiti in largul lumii sd raména crestini adevérati”. Sfantul Vladimir, mi-
tropolitul Kievului, a vorbit des in predicile lui despre cum trebuie infaptuita educa-
tia vlistarelor. {i indemna pe parinti si ii formeze pe copii in asa fel incét si ii asculte
imediat si fara razvratire®®. Aceasta presupune construirea respectului reciproc prin-
tr-un comportament zilnic plin de dragoste fatd de copii. Baza eforturilor parintesti
o reprezinta cea mai importantd virtute teologica pentru ci doar ea modeleazi inima
si mintea copilului: ,Dragostea naste dragoste”*'. Copiii prescolari primesc cu avidi-
tate afectiunea pe care parintii le-o pot oferi. Dragostea devine o deprindere atunci
cand este exprimata constant in familie. Ea se impregneazd in creierul in dezvoltare al
copilului si devine vehicul al unei vieti care se daruieste cu usurintd lui Dumnezeu si
oamenilor. In schimb, copiii lipsiti de dragoste acasi, chiar daci nu au avurt neapirat
parinti severi sau rai in sensul larg al cuvintului, vor ciuta ca adulti, uneori cu multd
suferingd, frecventa unei inimi care bate cu iubire deplini. Credinta in Dumnezeu
vindecd si recupereazi un traseu de viata in care dragostea nu a inciput de la inceput.
Faptul religios, desi vehement atacat de multi, are un loc precis conturat in dezvolta-
rea sanatoasa a copilului. El nu este un act privat ce trebuie mentinut in spatiul pro-
priei case, ci cu mult mai mult unul exterior pentru ca uneste oamenii intr-un mod
minunat®. Practica religioasd cu componenta ei ecleziald permite parintilor sa-si pla-
seze stridaniile educationale intr-un context ancorat in realitatea curentd. Dragostea
netarmuritd a lui Dumnezeu vine in inimile credinciosilor si umple lumea de binele
implinit de acestia. Sfantul Vladimir accentua rolul decisiv al périntilor in a-i forma
pe copii cu frica de Dumnezeu. Mitropolitul se referea la frica iubitoare de Dumnezeu
care se face motor al orientarii spre bine a copilului. Roadele credintei explicd rostul
ei in viatd. Copilul intelege de la parinti cd mersul la biserica are intr-adevar un sens
si pentru el. Bundtatea si blindetea acestora sunt cea mai buni justificare.

9 Alexei UMiINsk1, Educatia ortodoxi si lumea contemporand, in vol. Educarea copilului Sfaturi
ale dubovnicilor si psihologilor ortodocsi, trad. Adrian Tandsescu-Vlas, Sophia, Bucuresti, 2013, p. 52.

*° Sfantul ViaDIMIR, Mitropolitul Kievului, Despre educatie, trad. Adrian Tanasescu-Vlas, Sophia,
Siluana, Bucuresti, 2020, p. 54.

** Sfantul Viabimir, Mitropolitul Kievului, Despre educatie, p. 58.

**Tn ultimul doui decenii s-au dezvoltat comunititi parohiale care au devenit celebre la nivel local
si national. Astfel, in Cluj-Napoca se remarci comunitatea din jurul bisericii Sfintilor Nicolae si Ioan
Evanghelistul din Complexul studentesc ,Hasdeu” unde slujeste Pirintele Ciprian Negreanu, iar in
Bucuresti biserica ,,Pogorirea Sfantului Duh” din cartierul ,Militari” care il are in centrul ei pe périn-
tele Visarion Alexa.
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GRESELI EDUCATIONALE MAJORE LA VARSTA PRESCOLARITATII

sihologii atrag atentia asupra unui fapt care pare de bun-simt. Pirintii in numar

foarte mare manifestd ingrijorare cu privire la dezvoltarea intelectuald a copilului
prescolar. Acesta este de obicei motivul pentru care cei mici sunt dusi incoace si-n-
colo la tot felul de cursuri. Asa s-a ajuns la 0 adeviratd moda de stimulare precoce a
dezvoltarii intelectuale. Insi psihologii atrag atentia ci o astfel de abordare este mai
degraba gresita. Copilul are nevoie inainte de toate de comunicare cu adultii semni-
ficativi, de atentie si dragoste statornicd. Aceasta este temelia pe care copilul mai mic
de sase-sapte ani se dezvoltd cognitiv?. Creierul copilului are capacitatea de a anunta
caAnd este pregatit sa invete scrisul si cititul. Fiecare prunc are propriul ritm de invitare
care este stimulat prin ocrotirea si iubirea celor din jur. Imbritisirile dese din partea
parintilor, interesul lor sincer pentru el conteaza enorm pentru dezvoltarea emotio-
nala si cognitiva care conduce citre o maturitate echilibrata si fericita.

Copiii invatd prin intilnirea cu ceilalti noi roluri sociale. Parintii sunt responsa-
bili de organizarea timpului copilului astfel incit acesta si poatd si comunice sufici-
ent de mult pentru fiecare stadiu de varstd. Educarea comunitard a copilului incepe
foarte devreme si este extrem de importantd in invitarea inhibitiei si a regulilor de
exprimare a emotiilor. De multe ori, intr-un considerabil de mare numar de fami-
lii, copilul este asezat inaintea unui ecran pentru a petrece timpul invatdnd. Parintii
consideri ci au rezolvat astfel o problema. Manfred Spitzer, cercetitor in neurostiinte
si psihiatru german, atrage atentia ci a lasa un copil mai mic de trei ani in fata unui
ecran este un timp irosit**. Mai mult, a expune un bebelus, adici un copil mai mic de
un an, la un ecran este similar cu a-1 inchide intr-o pivnita, avind toate sansele, dacd
acest timp este prelungit, si-i afecteze grav capacitatea de invitare”. O alta consta-
tare a acestui psihiatru este ci orele pierdute inaintea televizorului la varsta gradinitei
scad nivelul de educatie a oamenilor pe termen lung?. Exista de asemenea cercetiri
care aratd cd a lasa televizorul deschis in fundal diminueaza atentia sustinutd si con-
duce la scaderea performantelor copilului la testele de abilititi mentale?. Televizorul
deschis fara intentia de vizionare intervine in dezvoltarea ariilor corticale ale copilu-
lui. Cunoasterea unor astfel de studii este extrem de utili. Ti indeamni pe pirinti s
inchidi televizorul cAnd copiii sunt in preajmid. Bebelusul std uneori linistit in pa-
tut sau in camer3, jucAndu-se. Mama isi face treburile in ticere, tocmai ca si nu-l de-
ranjeze. Studiile au ardtat cd, dimpotrivd, cuvintele mamei, chiar i atunci cAnd nu i
se adreseaza copilului, ii dezvoltd limbajul. Asemenea copii cuminti lipsiti din acest

*3 Irina KARPENKO, Pe cine educim?, p. 113.

*Manfred SPITZER, Dementa digitald Cum ne tulburi mintea noilor tehnologii, trad. Dana Verescu,
Humanitas, Bucuresti, 2020, p. 124.

* Manfred Sertzer, Dementa digitald, pp. 127-128.

2¢ Manfred SprTzERr, Dementa digitald, p. 130.

*7 Lucy Jo PaLrapino, Copiii in epoca dependentei de tehnologie Noile dispozitive digitale si riscurile
utilizdrii lor excesive, trad. Miruna Andriescu, Polirom, lasi, 2015, p. 87.
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motiv de vocea adultilor apropiati, chiar daca sunt prezenti in preajma lui, vorbesc
putin la virsta de un an®.

ATEN’[IA ACORDATA PRESCOLARULUI IN FAMILIE — TEMELIE A INIMII
CURATE

Un om bine educat este — afirma Teodor Baconschi — cel care se comporta la fel
si atunci cAnd se afld singur®. Din dorinta de a-si vedea odraslele aproape de
un ideal duhovnicesc pe care parintii si-l construiesc vrind-nevrand, luati uneori de
valul propriei inactivititi duhovnicesti, adultii fac greseala uriasd de a cere copilu-
lui ceea ce ei nu fac in mod curent sau chiar deloc®. Pentru ca educatia religioasa si
prinda radécini si si dea roade la maturitate este nevoie ca familia sa-si construiascd
un ritm propriu. Aceasta inseamnd ca pe parcursul unei zile membrii ei trebuie si
giseascd momente cAnd sunt impreund si pe care le pot folosi ca s faci simtitd pre-
zenta lui Dumnezeu in viata lor. Astfel de clipe pot fi mesele zilei cAnd se inal¢a ruga-
ciune de multumire pentru hrand, pentru sindtate si, in general, pentru tot lucrul
bun care se intAmpla familiei*'. De asemenea, intilnirea tuturor pentru rugiciune de
doud ori pe zi, dimineata si seara, imprima casei o atmosfera de unitate in care pre-
scolarul invatd si-si defineasca locul siu.

Copilul prescolar este un mic explorator al mediului din jur. El dezvoltd un pro-
ces de gindire in care granita dintre realitate si imaginatie nu este distinctd. Adultii
sunt cei care trebuie si comunice cu cel mic si si-1 ajute sa faca diferenta intre ceea
ce existi in mod real si ceea ce este joc sau plismuire a mintii copiliresti®2. In felul
acesta pruncul intelege tot mai bine relatia de tip cauza-efect si invata sa distinga bi-
nele de rdu. O griji deosebitd constd in a nu pune pe seama copilului asteptiri nejus-
tificate privind intelegerea realitatii. Copilul are propriul siu mod de a o percepe si
adultii trebuie sd cunoasca in ce mod functioneazd mintea lui. Pentru parintii credin-
ciosi acest aspect are o importantd deosebita. Ei isi doresc s dezviluie copilului un
Dumnezeu iubitor de oameni, dar Care este nevizut si riméne astfel. La nivelul pre-
scolaritdtii copilul afld ca intreaga creatie este adusa la fiinta de Dumnezeu, inclusiv
oamenii, parintii si chiar el insusi: “Copiii trebuie si invete cd si pasarea, si floarea din
pom, si firul de iarba, tot din mina bunului Dumnezeu vin”». Preocuparea cea mai
mare care revine parintilor crestini in perioada prescolarititii este aceea de a pune in
acord inima copilului cu ceea ce manifesta sau spune el. Scopul parintelui credincios
este de a creste copii cu inimd curatd. Sentimentele exprimate trebuie sa fie in acord

*# Trina KARPENKO, Pe cine educim?, p. 112.

* Teodor BaconscHl, Averea bunei educatii, p. 151.

3 Constantin NEcuLa, Crestin de ocazie, Agnos, Sibiu, 2016, p. 44.

3t Elissa ByeLeTICH, Caleb SHOEMAKER, Modele pentru biserica de acasd Cum si-ti clidesti o familie
ortodoxd, trad. Joan-Lucian Radu si Stela-Anca Radu, Doxologia, Iasi, 2020, p. 89.

3 Cindy TereBUSH, Educatia integrati a prescolarilor Cum si le stimuldm mintile in dezvoltare, p. 50.

33 Constantin NEcULA, Crestin de ocazie, p. 44.
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cu cele purtate in inima si nu altele contrare, egoiste si chiar mincinoase: “Inima cu-
ratd este aceea ale cirei sentimente profunde, dorinte subconstiente sunt cele martu-
risite, dezviluite™. Concordanta intre simtirea inimii copilului si comportamentul
lui are o deosebiti insemnitate. Implinirea poruncii dragostei de Dumnezeu si de
aproapele nu se poate realiza fira ea. O inima care vadeste sinceritatea si buna inten-
tie poate ciuta pe Dumnezeu: ,Inima curati este aceea care-L doreste din adancul ei
pe Dumnezeu”. Pirintii au nevoie si se afle in consecinta intr-un dialog zilnic cu
copilul prescolar pentru a observa greselile si a-l ajuta si le repare. Ei trebuie sa-1 asi-
gure cd, desi nu a procedat bine, dragostea pentru el riméine neschimbatd®. Sfantul
Vladimir insista ca parintii si-si ajute copiii de foarte mici sd dobandeasca infrinarea
si sd se opuna lacomiei, expresie a iubirii de sine’”. Efortul de a inlocui relele care ies
din inima micutului cu ganduri si intentii bune este o expresie a starii de pociintd
vie a adultilor care se rasfringe benefic si asupra pruncului. Deprinderea lepadarii de
sine in primii sase-sapte ani de viata constituie temelia capacititii de jertfa pentru bi-
nele altuia. Fira ea copilul nu poate progresa pe o cale a credintei puternice, nesova-
ielnice. Inima curatd recunoaste voia lui Dumnezeu si o implineste. La maturitate,
copilul marturiseste iubirea dumnezeiascd prin simpla lui prezentd care reflectd lumi-
nos Chipul lui Dumnezeu cuprins in om.

CoriLuL PRESCOLAR CA DAR AL LUI DUMNEZEU — CANDOARE iN LUAREA
DECIZIILOR

Construcgia unei inimi curate se realizeaza in mod surprinzitor prin raspunsurile
pe care périntii le dau intrebarilor celui mic. Prescolarul este o sursd inepuiza-
bila de intrebari care incep cu ,De ce?”. Pirintii rispund sau nu la astfel de intero-
gatii. Psihologii recomandd un “dans” al dialogului in care cei mari isi aratd interesul
pentru actiunile odraslelor cu aceeasi formuld: ,De ce ai desenat cu rosu iarba?”.
Chestionarea critica a realitatii de catre prescolari nu se referd doar la lucrurile evi-
dente, ci si la regulile impuse acestora. La gridinitd copiii invatd treptat un set de
reguli. Unele dintre acestea sunt puse in discutie de copii si schimbate. Interdictia de
a aduce de acasi jucirii este 0 masurd implementata in multe asezaminte educationale
pentru prescolari. Ea este menita sd previna conflictele. S-a observat insi cid cei mici
incalca aceasta regula, ascunzand jucirii in buzunare. Apoi le impart in liniste cu cei-
lalti, evitAnd certurile care se fac pricina opozitiei educatorilor de a introduce astfel
de obiecte personale in cladirea unde se intilneste grupul de “pitici”. Copiii folosesc

4% Viu este Dumnezeu Catehism ortodox, trad. Ioan Nicolae, Reintregirea, Alba Iulia, 2016, p. 118.
35 Viu este Dumnezeu Catehism ortodox, p. 118.

3¢ Bernadette LEMOINE, Diane DE BopMman, Ce le spunem celor mici..., p. 93.
37 Sfantul Viapimir, Mitropolitul Kievului, Despre educatie, p. 74.

¥ Cindy TEREBUSH, Educatia integrati a prescolarilor, p. 90.
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ceea ce sociologia copiliriei numeste ,judecata secundard™. Acest tip de inferentd
ii ajutd pe copii sd evite regulile celor mari pentru a-si implini propriile dorinte, dar
fari a crea tulburare si distragere de la rolul activititilor propuse de adulti. In multe
cazuri aceastd ingeniozitate a prescolarilor i-a determinat pe educatori sa schimbe
regula “analizatd” de cei mici si incilcata cu candoare. Copiii iau decizii, punind o
chestiune pe tapet intr-o maniera nevinovatd. La vrsta prescolaritatii copiii au asa-
dar mare nevoie si li se rispunda la intrebari. Pe baza explicatiilor primite de la adulti
isi dezvolta creativitatea care este un element esential pentru o carierd reusita, dar si
pentru o viati de familie impliniti. In acest sens pirintii trebuie si valorifice prile-
jurile care sporesc spiritul asociativ si intensifici puterea analogiei®. Parintilor li se
cere ribdare si griji si nu reactioneze dand copiilor explicatii in doi peri. Intrebarile
vlastarelor implicd adesea cautari indelungate prin carti sau pe Internet pentru a gisi
raspunsuri adecvate.

SPATIUL BISERICII — ROLUL IN EDUCATIA PRESCOLARULUI SI A FAMILIEI LUI

Oprovocare pentru pdrinti este sd construiasca in casa un set de reguli comporta-
mentale care sa le sustind pe cele necesare unei purtiri adecvate in spatiul bise-
ricii. Obignuirea copilului cu biserica incepe din stadiul de sugar. La Sfantul Botez
copilul se impirtiseste prima oara cu Trupul si Singele Méntuitorului lisus Hristos.
Este un eveniment pascal, de unde vine nevoia de a-1 purta pe copil la Dumnezeiasca
Liturghie. Pe mésura ce creste, explicatiile primite acasd de la mama si tata il ajutd si
se integreze mai usor in spatiul bisericii. Parintii traseazd reguli pentru comportamen-
tul din biserica*'. Ele mijlocesc o cunoastere vie a vietii din biserica prin care copilul
traieste prezenta lui Dumnezeu, indeosebi in timpul Sfintei Liturghii. Desi presupune
mult efort din partea adultilor, definirea si asimilarea regulilor de comportament in
casd si in biserici este o sarcind obligatorie a parintilor. Atunci cAnd nu este indepli-
nita cu atentie conduce la o implicare superficiald in derularea slujbelor. Plictisul si
lenea pun stipanire pe copil si-i trezesc un sentiment potrivnic stridaniei de a mai
veni in locasul de cult. Rolul covarsitor al parintilor in dezvoltarea dorului de bise-
ricd il intelege indeosebi adultul care n-a avut parte de purtarea de mani la biserica
in copilirie. Este o pierdere aproape ireparabila.

Varsta copilariei mici este cruciald in dezvoltarea copilului. Fundamentul unei
educatii religioase adevirate il constituie insi dragostea dintre parinti*’. Respectul
reciproc construit pe increderea deplind a unuia in celilalt este premisa unei educa-

3 William A. CorsaRro, Sociologia copiliriei, editia a doua, trad. Luminita Dumanescu, International
Book Access, Cluj-Napoca, 2008, pp. 42-43.

4 Mihai Sto1aN, Abecedarul parintilor, Editura Didactici si Pedagogicd, Bucuresti, 1972, pp. 47-48.

+ Elizabeth WHITE, Pagi spre calea sfinteniei Cum si crestem copii iubitori de Dumnezeu, trad. Doina
Rogoti, Sophia, Bucuresti, 2015, pp. 106-109.

# Ivan ILIN, Despre familie, in volumul Viata de familie, trad. Adrian Tinasescu-Vlas, Sophia,
Bucuresti, Cartea Ortodoxd, Alexandria, 2009, p. 21
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tii reusite a copiilor. Cand dragostea sotului fata de sotie si invers se naste din rivna
pentru cunoasterea lui Dumnezeu cei doi au puterea si creasca copii fericiti, iubi-
tori de cele sfinte. In mod contrar, atunci cind parintii intrd in conflict si ajung pana
la pronuntarea unui divort copilul prescolar suferd o adeviratd trauma. O manifestd
prin furie, inchidere in sine, tulburari de somn (insomnii si cosmaruri), dificultati
alimentare sau scolare®®. Certurile dintre parinti au efecte grave, de multe ori nebi-
nuite, asupra sanatdtii copilului. Pe termen lung il fac un copil temitor inaintea ex-
perientelor pe care le oferi o zi obisnuita. Parintii trebuie si se cunoasci bine pe ei
insisi si sa dezvolte abilitati de crestere a copilului. In acest sens, din perspectivi cres-
tina, parintii trebuie si inlocuiasca viciile cu virtuti. Dob4ndirea autocontrolului de
catre parinti este obligatorie. Transferarea autocontrolului la copii este o sarcind de
dezvoltare esentiald in perioada prescolarittii. Acum este momentul in care copi-
lul invata inhibitia, capatd treptat puterea de a-si stapani impulsurile si de a exprima
emotiile intr-o manierd beneficd comunicarii cu cei din jur. Walter Mischel, psiho-
logul american care a efectuat in 1960 celebrul test al bezelei in cadrul gradinitei de
la Universitatea Stanford, dupa ani de studiu al conceptului de autocontrol, afirma
ca perioada primelor sase ani de viata este hotdratoare pentru dezvoltarea abilitatilor
de infrinare a dorintelor, de control asupra emotiilor, pentru invitarea empatiei si a
stipanirii de sine*. Viata din bisericd confirmi descoperirile studiilor din psihologie
si dovedeste cd cei mici se regisesc in dinamismul dragostei jertfelnice care este spe-
cific locasului de cult. Prescolarii invatd repede intimitatea cu lumea lui Dumnezeu
dacd adultii se striduiesc si o triiasci ei insisi si sa o dezviluie urmasilor fard abatere.

# Anne Bacus, Copilul de la 3 la 6 ani, p. 108.
4 Walter MiscHEL, Testul bezelei, p. 69.
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INTRODUCERE

Prin articolul de fatd imi propun si evidentiez elementele canonice care se regi-
sesc in pastoratia actuald a Bisericii Ortodoxe Roméne, comparidndu-le cu
elementele canonice dupd care s-a organizat pastoratia credinciosilor din cetitile
Constantinopolului si a Rometi, intre secolele IV-V.

In scopul realizirii celor propuse, voi examina articolele referitoare la parohie din
Statutul Bisericii Ortodoxe Romine!, ele oferind cadrul canonic sub care se desfa-
soard pastoratia in cuprinsul Patriarhiei Romane, si de asemenea Canoanele Bisericii
Ortodoxe?, unde este cuprinsa organizarea si pastoratia comunitatilor locale din cele
doui cetati. De ajutor in cercetarea propusa imi vor mai fi analizele canonice actu-
ale despre pastoratie’ si sursele patristice care completeazd si vin cu detalii asupra su-
biectului analizat.

Pastoratia credinciosilor din zilele noastre a devenit foarte complexi datoritd dez-
voltarii rapide pe care o stribate societatea, transpunind in oameni valorile dupi care

“Studiul a fost realizat sub coordonarea Pr. Conf. univ. dr. Patriciu-Dorin Vlaicu, care si-a dat avi-
zul pentru publicare.
" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodoxi, Cluj-Napoca, lukacs_alexandru93@yahoo.com

1 ok

, Statutul pentru organizarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne, Institutul Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2008.

> Razvan PersA, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Canoanele Apostolice si Canoanele Sinoadelor Ecumenice,
Vol. 1, Basilica, Bucuresti, 2018. Rizvan Persa, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Canoanele Sinoadelor
Locale, Vol. 11, Basilica, Bucuresti, 2018. Rizvan Persa, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Canoanele Sfintilor
Pirinti, Canoanele Intregitoare si Prescriptii Canonice, Vol. 111, Basilica, Bucuresti, 2018.

3 Valer BEL, Misiune, Parohie, Pastoratie. Coordonate pentru o strategie misionard, Editia a Il-a,
Renagterea, Cluj-Napoca, 2006. Gheorghios D. METALLINOS, Parohia — Hristos in mijlocul nostru,
Deisis, Sibiu, 2004. EmilianosTiMIDIAS, Preot, parohie innoire: nogiuni si orientdri pentru teologia si
practica pastorald, trad. Paul Brusanowski, Sophia, Bucuresti, 2001.



se ghideazd, de multe ori acestea fiind contradictorii cu valorile evanghelice. Pentru
a reveni la o stare de normalitate harica in societate, pastoratia de astazi se poate fo-
losi de modelele pe care istoria le-a ldsat in desfasurarea misiunii sale, reinterpretn-
du-le pentru vremurile noastre. Ecleziastul aminteste ca ,,Ceea ce a mai fost, aceea va
mai fi, si ceea ce s-a intimplat se va mai petrece, cici nu este nimic nou sub soare”
(Ecc, 1,9), citat din care se intelege cd, desi timpurile sunt diferite, problemele oame-
nilor au aceeasi sursd, si anume patimile prin care omul se desparte de Dumnezeu.
Scoaterea in evidentd, din punct de vedere canonic si istoric, a modului in care s-a
desfdsurat pastoratia in cele doud cetdti amintite aduce un plus prin faptul ca ne aratd
cum a rispuns Biserica nevoilor credinciosilor, care in esentd sunt aceleasi, desi tim-
purile sunt diferite. Parintele George Florovsky subliniazi necesitatea de a observa
modul in care Biserica a pastorit credinciosii de-a lungul secolelor, afirménd ci istoria
Bisericii este un timp in care Dumnezeu se intalneste cu oamenii, conducindu-i prin
Duhul Sfant citre impiritia lui Dumnezeu®. Asadar, scopul pentru care comparim
elementele canonice ale pastoratiei dintre cele doua epoci istorice, are rolul de a arata
modul in care pastoratia s-a folosit de toate elementele pe care le are la dispozitie,
precum Scriptura, Sfintele Canoane, Dreptul, Istoria, Stiinta etc, pentru a organiza
misiunea Bisericii, generdnd exemple pana in zilele noastre.

IDEFINIREA PASTORATIEI

Tnainte de a analiza elementele canonice dupi care s-a organizat si se organizeaza
pastoratia, trebuie sd vedem ce sunt aceste elemente si cum se definesc.

Pastoratia oamenilor a inceput odati cu crearea primilor oameni, avind scopul de a-1
indumnezei pe om. Adam si Eva, pentrua se ridica la aseminarea cu Dumnezeu, aveau
nevoie si respecte porunca data de Dumnezeu de a nu manca din pomul cunostintei
binelui si rdului’. Porunca avea un scop pedagogic de a-i calauzi pe cei doi oameni,
si prin ei pe toatd omenirea, spre a invita, conform SfAntului Maxim Marturisitor,
cum s foloseasci rational toatd creatia iar mai apoi sa contemple Dumnezeirea intr-o
crestere infinitd prin har. Ciderea oamenilor a produs insa o despartiturd intre om si
Dumnezeu, care s-a lirgit din ce in ce mai mult, astfel incAt Dumnezeu a trebuit si
giseasci noi metode pentru a-1 indrepta pe om. In Vechiul Testament, pedagogia lui
Dumnezeu a constat in legi, dispozitii, pedepse, in alegerea anumitor oameni pre-
cum Avraam si Moise, regi asemenea lui David si Solomon, Prooroci precum Isaia si
lezechiel, pentru a-l indrepta pe om si a-l repune pe calea ce-a dreapta. Pedagogia lui
Dumnezeu cuprindea fiecare aspect al vietii personale, acest lucru insemnind ci toata
viata omului trebuie si fie inchinata lui Dumnezeu. In Noul Testament, Dumnezeu
cilduzeste poporul prin insusi Fiul Lui, Dumnezeu adevarat si Om adevirat, care este
invatdtorul a tot binele prin excelentd deoarece din insasi persoana Sa decurge invata-

+ George FLOROVSKY, Biblie, Biserica, Traditie, trad. Radu Teodorescu, Reintregirea, Timisoara,
2006, pp. 50-52.
5 (Facere 2, 16-17).
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tura. Pedagogia lui Hristos s-a desfasurat pe toate planurile omenesti posibile transmi-
tandu-se celorlalti prin exemplul personal, minuni, invatiturd, pilde, fiecare dupa cat
a putut cuprinde. Dupi inaltarea lui Hristos si pogorirea Duhului Sfant, pastoratia se
face prin Bisericd, aceasta fiind calauzitd de Duhul Sfant, si despre care Hristos a spus
ci va Invita toate si le va aduce aminte tuturor de toate cele pe care Hristos le-a spus
si Le-a facut®. Biserica a rAnduit, astfel, in adunirile ei, anumite norme dupa care oa-
menii si preotii trebuie si se ghideze pentru a nu iesi din comuniunea cu Dumnezeu.
Aceste norme s-au dezvoltat si schimbat de-a lungul timpului in functie de necesitati
si timpurile prin care trecea societatea.

Intre secolele IV-V, cetitile Romei si Constantinopol se bazau in pastoratia lor pe
Sfanta Scripturd, corpusul Latin si Grec al parintilor de pana atunci, unde se gisesc
autori precum Ignatie Teoforul, Irineu de Lyon, Clement Alexadrinul s.a.m.d, toate
scrierile contindnd norme de vietuire, experienta Bisericii din cele trei secole si epi-
scopii, preotii, diaconi, laicii care, prin viata si scrierilor lor sau adunati in sinoade
ecumenice ori locale, incepind cu secolul IV, au determinat noi reguli de pastoratie
dupi care Biserica sd se organizeze.

In zilele noastre, putem spune ci pastoratia a ajuns la maturitatea ei, datoriti fap-
tului ca modul de organizare al acesteia se face dupd norme clare, provenite din expe-
rienta milenari a Bisericii. in Dictionarul de Teologie Ortodoxd, cuvantul pastoratie
primeste urmatoarea semnificatie: ,,Lucrarea Sfintd a preotiei slujitoare de a indruma,
conduce si hrini spiritual, prin cuvintul Evangheliei sau Eubaristic, pe credinciosii aflati
in turma cuvintitoare a Bisericii lui Hristos”. Ea se realizeazd in mediul urban si ru-
ral tinAndu-se cont de varsta persoanelor, de gen si de conditiile social-umane. De
asemenea, Arhimandritul Melchisedec Stefinescu defineste pastoratia ca fiind regu-
lile si normele pe care preotii trebuie si le respecte in slujirea parohiald pentru a con-
duce oamenii spre mantuire®. Tinind cont de expunerea si definitiile enuntate, putem
afirma cd pastoratia inseamnd totalitatea actiunilor pe care un preot le desfisoari in
comunitatea sa, statornicite dupa un model creat de o autoritate ecleziald, in vedea
conducerii poporului lui Dumnezeu citre mantuire.

ELEMENTE CANONICE PRIVIND PASTORATIA CREDINCIOSILOR DIN
BisericaA ORTODOXA ROMANA LA NIVEL URBAN

rin Statutul pentru organizare a Bisericii Ortodoxe si articolele referitoare la paro-
hie din interiorul sdu, Biserica a statornicit principalele elemente pastorale, dupa
care preotii din mediile urbane si rurale se pot orienta, cu scopul de a-si indeplini
indatoririle pastorale. Ele sunt o sinteza a principalelor porunci din Evanghelie si a
traditiei canonice milenare. Articolele referitoare la drepturile si indatoririle credin-

¢Joan 14, 26.

7 Stefan BugHru, loan Turcan (coord.), Dictionar de Teologie Ortodoxd, Basilica, Bucuresti, 2019,
pp- 669.

¥ Stefinescu MELCHISEDEC, Teologia Pastorald, Doxologia, Iasi, 2011, p. 51.
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ciosilor acopera necesarul spiritual al omului, pentru a se putea dezvolta in armonie
cu principiile evanghelice si totodatd le faciliteazd punerea in valoare a talantilor pri-
miti de la Dumnezeu. Cu toate ci succesul in pastoratie nu poate fi garantat de apli-
carea tuturor recomandarilor pastorale din statut, deoarece omul are libertatea de a
primi sau respinge credinta crestind, totusi o implementare serioasa a cAt mai multor
articole continind actiuni concrete de misiune §i cunoastere a credintei, poate con-
duce la atragerea persoanelor catre bisericd si la un succes in formarea unei comuni-
titi puternic convertitd la cregtinism.

Articolul 45° din Statutul Bisericii Ortodoxe, prin continutul lui, releva faptul ci
apartenenta la Biserica Ortodoxa nu se poate face decit prin asumarea unei vieti in
concordantd cu poruncile evanghelice si prin participarea la Sfintele Taine. Pastoratia
Bisericii Ortodoxe de astizi este indreptatd pentru a constientiza credinciosii fatd de
aceste indatoriri. Prin constientizarea indatoririlor spirituale avute oamenii incep
s se zideascd ca persoane duhovnicesti si totodatd participa la intarirea trupului lui
Hristos in lume.

Pentru marea majoritate a oamenilor insd, preocuparea de a participa la viata re-
ligioasa a dispérut aproape in totalitate. Readucerea lor in Biserica este o preocupare
constanti a Bisericii de pe intreg teritoriul Patriarhiei Ortodoxe. In cei treizeci de
ani de la eliberarea de sub regimul comunist, care a afectat puternic viata ecleziala,
administrativa si misionara a Bisericii, Biserica a adoptat mai multe strategii pasto-
rale pentru a reinvia viata si constiinta bisericeasca. Aceste strategii sunt: gestionarea
memoriei comunismului de citre Biserica Ortodoxa, reorganizarea administrativa,
atitudinea fatd de stat, construirea de noi licasuri de cult §i asezaminte bisericesti,
finantarea activitatilor bisericesti, activitatea filantropici, educatia religioasi, cano-
niziri, mass-media ortodoxa, pelerinaje si procesiuni, momente jubiliare si festive,
dialogul ecumenic, relatiile inter ortodoxe, constituirea de asociatii si fundatii cres-
tin-ortodoxe, masuri si metode de aparare a dreptei credinte, probleme ale lumii con-
temporane'’. Toate elementele enuntate se striduiesc sd dea si astazi un tonus vietii
Bisericesti, antrenind credinciosi in diverse activitati si manifestari menite sa le spo-
reasca credinta si implicarea lor in Biserica.

Cu toate acestea, masurile menite sd readucd populatia pe calea Bisericii aratd ca
nu s-a atins potentialul maxim al pastoratiei in orase, statisticile aratAnd cd Biserica
Ortodoxa Roméni a pierdut intre anii 1991 si 2011 aproximativ 3 milioane de cre-

9 Art 45: ,,Credinciosii parohiei au urmitoarele drepturi: de a beneficia de asistenta religioasa, de
a alege si a fi alesi in organismele parohiale, de a beneficia de ajutor filantropic dupa posibilititi; si
indatoriri: de a sustine, intdri si marturisi credinta Bisericii Ortodoxe; de a vietui potrivit invigiturii
de credingi ortodoxd; de a participa la sfintele slujbe; de a se impartisi cu Sfintele Taine; de a implini
faptele milei crestine; de a intretine si a ajuta Biserica si pe slujitorii ei.” Statutul pentru organizarea si
functionarea Bisericii Ortodoxe Romdne, Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2008, pp. 38.

° Florin StaN, Cercetare si strategie mi:z'omzr—pastomh in Biserica Ortodoxd Romdindi contemporand,

Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2019, pp. 6-7.
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dinciosi"'. Aprofundand cauzele care au condus la aceasta situatie, putem constata
cd au lipsit sase elemente principale din pastoratie: viata neconcordanta a preotului,
lipsa unui program liturgic asumat, lipsa catehezei si a unor programe de implicare
a credinciosilor in activitatile bisericesti, imposibilitatea persoanei de a se acomoda
credintei crestine ori standardelor preotului, probleme din interiorul comunitatii,
lipsa unei comunititi de sprijin care si dea sentimentul de apartenenta. Din exem-
plele enuntate se poate observa accentul ce cade pe relatia dintre preot si mirean, dar
si pe implicarea si incadrarea lui in cadrul Bisericii. Omul de astizi are nevoie atat de
o relatie sandtoasa cu comunitatea din care face parte, cit si de posibilititi prin care
sa se manifeste.

Personal, doresc s atrag atentia asupra unui alt aspect enuntat in paragrafele an-
terioare, si anume asupra comunititii crestine. Articolul 43 defineste parohia ca fiind
o comunitate, lucru din care putem extrage ca, in parohie, pastoratia are scopul de a
forma o comunitate unitd, care si se impartiseasca de harul lui Hristos prin tainele
si ierurgiile Bisericii, avAndu-L in fiecare activitate desfisuratd pe Hristos in centru.
Puterea ei sta in unirea tuturor cu Hristos si in respectarea randuielilor de viata cres-
tine. Cu toate cd avem acest ideal, el este foarte putin abordat i pus in practica in
comunitatile de astazi. Este foarte greu sa gasesti astizi o Bisericd cu o comunitate in
care poti intra usor si s fi integrat. Aldturarea omului intr-un grup cu aceleasi idea-
luri crestine este dorinta lui Hristos ca toti sa fie una (In 17,3).

Desigur, constientizarea si asumarea drepturilor nu se face numai prin lucrarea
preotului, ci si prin asumarea vietii crestine de citre laici. In primul mileniu, Biserica,
prin canoane'?, a accentuat de mai multe ori necesitatea asumarii vietii ecleziale deo-
potriva de citre preoti si mireni. De exemplu, canonul 80 al Sinodului VI Ecumenic
nuanteaza necesitatea asumarii unui program eclezial:

,»Dacd un episcop, preot, diacon sau cineva dintre cei inregistrati in cler, sau un laic nu
ar avea vreo necesitate grava sau vreo chestiune dificila, incét sd lipseasci de la biserica
lui pentru mai mult timp, petrecind in oras, nu ar merge trei duminici, in trei sipti-
mani [la biserici], daci va fi cleric, si fie caterisit, iar daci va fi laic, si fie exclus de la
comuniune” (Can 80, IV EC)".

Dupa cum am aratat, pastoratia Bisericii este sd ii constientizeze pe credinciosi
asupra drepturilor si indatoririlor avute. Indatoririle lor sunt cuprinse in viara litur-
gica si morald, iar drepturile, in principal, in implicarea lor in cadrul Bisericii. Daci
aprofundim metodele pastorale din viata liturgica, vom putea gisi nenumirate mo-
mente prin care putem face pastoratie. De exemplu textele liturgice sunt o bogatd
sursd de invatamant pastoral. Prin ele, omul poate invita binele si raul in vederea si-

1% Ce ne spune recensiméantul din 2011 despre religie?, Institutul National de Statistici Romania,
Bucuresti, 2013, pp. 4-5.

2 Can 8,9 Ap; 66 Trulan; 2 Ant; 3, 13 Tim.

¥ Rizvan PERrsa, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Canoanele Apostolice si Canoanele Sinoadelor
Ecumenice, Vol. 1, pp. 319.
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varsirii binelui. De asemenea, textele il invata despre addncimea sarbatorilor sau a zi-
lei liturgice in care se afli. Omul este chemat si implineasci ceea ce se savarseste in
slujbe, prin fapti si cuvint. A nu se intelege ca trebuie si implineasci faptic ristigni-
rea sau alte evenimente dure ale iconomiei mantuirii, dar el trebuie si isi ristigneascd
patimile, dind toatd viata sa lui Dumnezeu. Vreau si atrag atentia insi asupra unui
aspect important al vietii liturgice urbane si nu numai, §i anume asupra savarsirii in-
complete a slujbelor sau oficializarea lor intr-un mod necorespunzitor fata de dem-
nitatea cuvenitd. Uneori, din dorinta preotului sau a oamenilor de a termina mai
repede, ori dintr-o neglijare a rAnduielii liturgice, Sfintele Taine si Ierurgiile sunt fa-
cute pe sarite, omitindu-se pérti din slujbe. Asemenea lucruri existd in aproape fiecare
parohie urbani sau de sat, iar posibilitatea indreptarii acestui lucru este foarte putin
probabild. Situatia aceasta afecteazd deopotriva preotii si credinciosii, cei dintii ne-
implinind slujba lor bisericeasca, iar cei din urma neputind sa cunoasca si s triiascd
deplin slujbele. Nu poate exista o dorinta a oamenilor de a veni la Bisericd, daci sluj-
bele in sdvarsirea lor sunt tdiate si sdvarsite fard o mare rivna si atentie. Staretul Efrem
al manastirii Vatoped mentioneazi, intr-una dintre conferintele tinute, ci preotul este
responsabil de harul pe care oamenii il primesc si il simt la slujba. Preotul este cel care
primeste prima datd harul, iar mai apoi il ofer fiecirui om.

Concluzionand acest subcapitol, afirm ci pe de o parte preotii trebuie sa isi in-
suseascd rolul intreitei slujiri preotesti si anume latura invitatoreasca, sfintitoare si
pastoral-misionara conform articolului 50, iar pe de alta parte credinciosii trebuie sd
raspunda cu ravna chemdrii lui Dumnezeu, adancindu-se in viata duhovniceasca si
cunoasterea tainelor credintei.

PASTORATIA IN CELE DOUA CETATI — PRINCIPII GENERALE

m denumit prin principii generale ale pastoratiei o serie de reguli desprinse din

canoanele Bisericii, dupi care Biserica se ghida pentru a realiza o misiune cAt mai
activa. Aceste principii sunt in numar de cinci si se referd la persoana episcopului si
a preotului, care sunt principalii piloni de unde porneste pastoratia.

Pastoratia incepea in Bisericd, pornind de la asumarea rolului de pastor de citre
ierarh si de catre preot. Dorinta de a face tot posibilul ca turma lui Dumnezeu si se
mantuiasci este pilonul principal de la care s-a pornit pastoratia in cele doud orase.
Canonul 36 Apostolic afirma ca Episcopii si preotii acelori vremuri, care nu isi asu-
mau purtarea de griji asupra poporului incredintat, erau afurisiti, adicd scosi de la
slujire si comuniunea cu Sfintele Taine'. Asumarea rolului de péstor era de o necesi-

™ ,,Dacd cineva, fiind hirotonit episcop, nu ar accepta slujirea sj purtarea de grija’a poporului care
i-a fost Incredintata, acesta sa fie afurisit pana cand ar accepta. Tot asa sj preotul, si diaconul. Dar
daca, dupa ce a mers, nu a fost acceptat, nu din vointa lui, ci din cauza rau tatji poporului, acesta sa
fie totusj episcop, iar clerul acelei cetatj sa fie afurisit, cdci nu s-au facut invatdtori ai unui asemenea
popor nesupus’- Can. 36 Ap., cf. Rizvan PERrsa, Canoanele Sinoadelor Apostolice. Canoanele Sinoadelor
Ecumenice, Basilica, Bucuresti, 2018, p. 117.
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tate foarte mare pentru pastoratie, deoarece un episcop sau un preot care nu isi asuma
rolul putea conduce turma credinciosilor citre erezii sau alte pacate.

Al doilea principiu este acela ci Episcopul era cipetenia eparhiei in toate privin-
tele, conform canonului 41 Apostolic”®. Pastoratia pornea de la episcop, acesta fiind
un model pentru toti care ficeau parte din cler.

Al treilea principiu se refera la faptul ci fiecare act liturgic sau pastoral trebuie si
fie ficut sub ascultarea episcopului'®. Este specific organizarii bisericesti din seco-
lele primare ca indatoririle pastorale si sacerdotale sa se desfisoare intr-o dependentd
strictd de episcop. loan Floca, in comentariul siu, spune ca acest canon trebuie inte-
les in acceptiunea canonului 34 apostolic, unde se specifici ci episcopii sunt obligati
sd nu savarseascd nimic important fird aprobarea si instiintarea intaistatatorului lor,
la fel si preotii si nu sdvérseascd nimic frd aprobarea episcopului'’.

Al patrulea principiu se naste din canonul 34'® apostolic si se refera la colegialita-
tea preotilor si a diaconilor. La fel cum episcopii desfasoard activitatea lor intr-o cole-
gialitate §i preotii erau chemati sd faci acelasi lucru. De asemenea, asa cum episcopii
isi desfasurau activitatea intr-o lucrare comund si preotii au fost chemati si aiba ace-
easi rinduiald. Nu incape indoiald cd comuniunea dintre preoti era una foarte strinsi
in perioada secolelor III-IV.

Al cincelea principiu este pastoratia prin viata sfAnta a preotului. Modelele au con-
stituit si constituie cel mai bun mod de a transmite credinta crestind, deoarece inva-
tatura se reflectd in viata persoanei. De aceea, nu oricine putea si devind un preot in
cele doud cetati. Canonul 2 al Sinodului I Ecumenic a conditionat intrarea in cler
de o perioadi lunga de cercetare dupi botez, tocmai pentru a se asigura de viata sta-
tornici in bine a candidatului. Modul de viatd sfintd nu se termina odatid cu acce-
derea citre preotie, ci el trebuia si continue si dupa hirotonia persoanei ca preot.
Acelasi canon 2 al Sinodului I Ecumenic afirma cd, dacd dupa trecerea timpului ar
fi descoperitd vreo nelegiuire sufleteasca cu privire la persoana preotului si s-ar do-

%5, Poruncim ca episcopul sa'aiba putere asupra bunurilor Bisericii, cdci, dacd trebuie sa'i se incred-
inteze sufletele valoroase cile oamenilor, cu atdt mai mult ar trebui sa porunceasca in privinta banilor,
ca toate sa fie administrate dupa puterea sa sj sa fie oferite nevoiasjlor prin preotji sj diaconii cu frica
lui Dumnezeu sj cu toata evlavia. Dar daca’ar avea nevoie, atunci sa se impartaseasca si el de cele de
care are nevoie pentru necesitatile sale constrangatoare sj pentru cele ale fragilor primitj ca oaspetj,
ca acestia sa nu fiein nidun fel lipsiti. Cad legea lui Dumnezeu a randuit ca cei care stau la altar sd’ se
hraneasca’de la altar, fiindca nici soldatul nu poarta arme impotriva dusmanilor din soldele proprii”,
Razvan Persa, ,,Canoanele Sinoadelor Apostolice...”, p. 119-120.

'¢ Principiul acesta se reflectd in can 39 ap: ,,Preotji si diaconii sa nu savarseasca nimic fard vointa
episcopu lui, cdci acesta este cel caruia i s-a incredintat poporul Domnului sj cel de la care va fi ceruta
socoteald pentru sufletele lor.” Razvan PERsA, ,,Canoanele Sinoadelor Apostolice...”, p. 118.

'7Ioan Froca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si Cometarii, Sibiu, 1990, pp. 32.

'8 Episcopii fiecarui neam trebuie sa-1 cunoasca pe cel dintdi din tre ei sj sa-l considere drept cape-
tenie sj sa nu faca nicidecum ceva deo sebit fara vointa aceluia. Dar fiecare sa faca numai acele lucruri
care apartin parohiei lui sj tinuturilor de sub ea. Dar nici acela sa nu faca ceva fard vointa tuturor, caci
astfel va fi buna intelegeresj va fi slavict Dumnezeu prin Domnul, in Duhul Sfdnt, Tatal, Fiul si Duhul
Stant”, cf. Razvan PERSA, ,,Canoanele Sinoadelor Apostolice...”, p. 116
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vedi aceasta de citre doi sau trei martori, acela si inceteze de a fi in cler. Mai exista
o ratiune pastorald pentru care preotii trebuia sd aiba o viata model, care se gaseste
in canonul 8 Apostolic. El spune ci nu poate fi ficut un preot imediat dupa botez,
deoarece inci nu si-a aratat experienta duhovniceasca. Cel care nu si-a aritat expe-
rienta duhovniceascd nu putea fi un invatitor bun pentru ceilalti. Din impedimen-
tele la preotie putem de asemenea si vedem modul in care se exercita pastoratia. De
exemplu, in canonul 5 al Sinodului I Ecumenic este interzis unui preot si isi alunge
sotia pe motiv de evlavie, iar daca ar starui sa se afuriseasci si apoi sa se cateriseasca.
De asemenea, canonul 1 al Sinodului I Ecumenic interzice intrarea in cler a celor ce
s-au castrat sau scoaterea din preotie a celor ce s-au castrat. Preotul trebuia sa fie un
exemplu de echilibru, iar printr-o pietate exagerata si o intelegere gresita a credintei,
putea compromite comunitatea crestina.

PASTORATIA iIN CETATEA ROMEI

Voi incepe cercetarea modului in care s-a realizat pastoratia in cetatea Romei, por-
nind de la SfAntul Marcellus, episcopul Romei intre anii 308-309. Timp de sapte
ani de la perioada enuntata (308-309), scaunul episcopal din Roma a fost vacant din
cauza persecutiei desfisurate de Diocletian'. De asemenea, pentru ci intre secolele
IV-V au pastorit 24 de episcopi in cetatea Romei, materialul de studiat depaseste
limitele unui studiu stiintific, astfel ci ma voi rezuma la liniile principale de pasto-
ratie pe care episcopii din Roma le-au adoptat, date extrase din documentul Liber
Pontificallis, detaliind modul de pastoratie cu exemple, dupa caz.

Intre cele doui secole examinate se poate constata ci pastoratia a fost indreptati
catre mai multe categorii de persoane. Astfel, avem pastoratia celor care doreau si
se converteascd la religia crestind, pastoratia care cuprindea persoanele eretice, des-
prinse din credinta ortodox3, pastoratia credinciosilor din toate categoriile sociale
care aveau nevoie si fie Invitati credinta si sa aibd o pocidinta permanenta. Nu in ul-
timul rind, pastoratia a fost indreptata si citre clerici, formandu-i pe acestia in mi-
siunea incredintata.

O pastoratie indreptata catre cei care veneau la credinta crestind si citre propovi-
duirea pociintei a ficut Episcopul Marcellus. Acesta, constatdind dezorganizarea cre-
atd de persecutii in cetatea Romei, a dorit sd reinvie misiunea Bisericii, fondand astfel
25 de parohii in cartierele orasului, hirotonind 25 de preoti si doi diaconi. Aceste co-
munitdti create s-au numit fie parohii, fie dioceze, scopul principal al lor fiind de a
pregiti viitori candidati la botez, precum si penitenta crestinilor®. Pregitirea candi-
datilor la botez si impunerea penitentei au fost doua dintre cele mai folosite metode
de pastoratie in primele sase veacuri crestine, deoarece se punea foarte mult accent pe

* James T. SHoTWELL (ed.), Liber pontificalllis, The Book Of The Popes. 1o The Pontificate of Gregory
I, Columbia University Press, New Work, 1916, p. 37.

¢ James T. SHOTWELL (ed.), Liber pontificalllis..., p. 38. Mai multe detalii despre cele 25 de
parohii recomand a se vedea: Top of Form.
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pregatirea viitorilor crestini si pocdinta crestinului pentru a duce o viata in Sfintenie.
Pocainta pe care trebuiau si o arate atit cei care se pregiteau pentru increstinare, cit
si cei care erau deja botezati, depindea de accederea la viata liturgica a Bisericii. In cu-
prinsul canoanelor apostolice si celor 4 Sinoade Ecumenice putem constata sanctiu-
nile dure pe care le primeau cei ce ieseau de rinduiala statornicita de Bisericd, fiind
scosi de la comuniune, excomunicati, caterisiti. Acest lucru arata seriozitatea credin-
tei crestine, care isi dorea si inldture din fasd orice extindere a raului, oprindu-l incd
de la inceput.

Datoritd scrierilor din primele trei secole, ne putem face o idee mult mai clard
despre ce insemna pregitirea de botez si pociinta la inceputul secolului IV in Roma.
De exemplu, cel care dorea sd se converteascd la religia crestina, avea un dialog pre-
liminar cu un delegat al Bisericii despre serviciul sau, despre viata pe care o ducea.
Apoi, pe parcursul a mai multor intAlniri, catehumenul era introdus in tainele cre-
dintei i in viata duhovniceasca de catre preot, diacon sau un garant. Dupd ce acesta
ficea dovada de dobandirea unei triiri virtuoase si de insusirea credintei, putea fi bo-
tezat. Invititura pe care o primeau pignii era indreptati indeosebi spre recunoaste-
rea lui Dumnezeu, pe care ei il venerau fard sa il cunoascd (Fapte 17,23-24), si spre
schimbarea totald a modului de vietuire*'. Indeosebi, cei proveniti din religiile pagane
intelegeau foarte greu invétatura Bisericii, deseori intrAnd in polemici cu crestinii.
Marturiile unor sfinti, precum Irineu de Lyon, ne vorbesc ca propoviduirea ierta-
rii pacatelor, chemarea iubitoare a lui Dumnezeu, judecata din urmai, erau cuvintele
care ii atrdgeau la crestinism pe paginii buni la inima din secolele ITI-IV*. Pentru a
facilita trecerea mai usoard la crestinism, pe parcursul celor doud secole Biserica din
Roma a inceput si puna unele sarbitori in zilele de praznic pagane.

Pocainta pentru fiecare categorie de oameni insemna ceva diferit. Pentru romanii
cu functii inalte care se converteau, pociinta este foarte probabil s fii constat in aju-
torarea celor sirmani, oferirea de ajutor celor bolnavi, construirea unui cimin pentru
cei orfani etc. Pentru romanii proveniti dintre paginii apartinind clasei mijlocii, po-
cdinta insemna renuntarea la jocuri specifice societitii, renuntarea la viatd imorala, la
credintele pagine. Fondarea a 25 de parohii este prima organizare pastorald din cresti-
natatea ortodox3, ficutd la un nivel mare intr-un oras, avind un anumit scop si rindu-
iala. Ea arata seriozitatea pe care lerarhia din Roma o avea vizavi de credinta crestina.

Pastoratia persoanelor eretice aflate in oras a fost ficutd in diferite moduri, in
functie de inviiturile gresite pe care gruparea din care ficeau parte le sustinea. In
general, ereticii care se gaseau in oras erau tratati destul de sever. Uitindu-ne in li-
teratura patristici, vom putea observa aceastd linie de severitate in mai multe parti
ale crestinatdtii. De exemplu, Irineu de Lyon vorbeste despre ereticul Cedron care a

' Paul GavriLyUk, Catehezd si catehumenat in primele cinci veacuri ale Bisericii, Doxologia, lasi,
2018, pp. 35-30.
** [larion FELEA, Pociinga, studiu de documentare teologici si psihologicd, Tiparul Tipografiei

Arhidiecezane, Sibiu, 1939, p. 94.
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fost prins cd invata invataturi straine si obligat si faci exomologeza, dar el fiind ne-
hotirat intre ortodoxie si erezie este dat afard din Biserica. Episcopul Eusebius, care
a urmat dupa Papa Marcellus, a descoperit foarte multi eretici in oras, pe care a in-
cercat sa i reconcilieze, iar cei care se intorceau era reprimiti prin punerea mainilor.
Papa Silvestru (311-314) a avut o atitudine diferita fatd de predecesorii sii. Acesta a
dat o hotarére prin care oricine venea in credinta crestina putea fi botezat §i miruns
doar de catre episcop, evitdindu-se orice indoiala despre autenticitatea intoarcerii ere-
ticilor la credintd. Papa Siricius (384-399) a dat decrete cu diferite dispozitii despre
cum si se fereasca de eretici si cum si 1i combata. Acesta a exilat in manistiri pe toti
maniheii din oras pe care i-a gsit, neadmitindu-le intrarea la comuniunea euharis-
ticd. Dintre manihei, cei care se intorceau la credinta, trebuiau si faca pociinga in fi-
ecare zi a vietii lor in manastire, nepermitdndu-li-se comuniunea decit dupa multi
ani®. Papa Innocent (401-417), la fel ca si Siricius, a exilat pe eretici in mindstiri.

Observam ci pastoratia cu privire la persoanele eretice a fost una destul de duri,
de multe ori ei fiind exilati din oras. Necesitatea unei astfel de practici in perioada
secolelor ITI-IV este justificatd de o dorinta puternicd din partea impiratilor si a pa-
pei de a mentine o credintd curatd. Este interesant de urmarit intelepciunea Bisericii
in pastoratia acestor persoane, in unele cazuri ea permitdnd mai usor iertarea, iar al-
teori oferind-o cu mare greutate.

O categorie aparte de lucruri care pregiteau pastoratia se intimpla inainte de hiro-
tonia propriu-zisi a unui episcop sau preot. In functie de ani si perioad, existau anu-
mite etape de parcurs pind sd se poatd accede catre aceastd treaptd. Papa Eusebiu, de
exemplu, a dat un decret in care a statornicit ca oricine doreste sa avanseze la treapta
de preot sau ierarh in Bisericd, trebuie, in primul rind, sa fie cititor pani la 30 de
ani, urmdtoarea etapa era de a fi exorcist 30 de zile, apoi un acolit 5 ani, un subdi-
acon 5 ani, diaconi 7 ani, preot 3 ani, trebuind si fie sotul unei singure sotii, avand
o mirturie buni din interiorul familiei si exteriorul ei**. Un alt decret autentic al lui
Papa Zosimus din anul 418 mentioneazd etapele avansirii la treapta de preot si ie-
rarh. Un barbat dedicat Bisericii trebuie sd riména cititor 20 de ani in Bisericd. Daci
un adult a intrat in cler, el trebuie sd serveasci ca cititor si exorcist timp de cinci ani.
Dupa, trebuie sa fie acolit si subdiacon patru ani si diacon alti cinci. Putea fi ridicat
la treapta de episcop doar daci a fost cidsatorit o singurd datd si nu a fost niciodatd
penitent. Papa Zosimus a hirotonit 42 de preoti si 27 de diaconi in diferite timpuri
ale orasului Roma si 65 de episcopi in diverse locuri®.

Pregatirea si etapele premergitoare preotiei erau mult mai complexe in perioada
primara. Viitorul preot trecea prin toate etapele ale clerului inferior, ceea ce ii confe-
rea o experientd duhovniceasca si de viatd care il ajuta mult in pastoratie. Faptul ci

* James T. SHOTWELL (ed.), Liber pontificalllis..., p. 44.
*James T. SHOTWELL (ed.), Liber pontificalllis..., pp. 41-72.
* James T. SHOTWELL (ed.), Liber pontificalllis..., pp. 46.
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etapele durau atit de mult nu putea fi decit in avantajul Bisericii, cici astfel se putea
statornici o viatd duhovniceasca.

PASTORATIA IN CETATEA CONSTANTINOPOLULUI

Constantinopolul a fost o capitald care intre secolele III-IV a gizduit pe scaunul
arhiepiscopal si patriarhal numerosi Sfinti pe care Biserica ii praznuieste pAna in
ziua de astazi. Acestia au implementat si au ldsat opere vaste, din care se pot extrage
exemple pastorale, dintre care cele mai importante sunt ale Sfantului Ioan Guri de Aur.

In Constantinopol, pastoratia a avut in linii mari aceleasi provociri ca si in ora-
sul Romei, péstorii din Roma trebuind s gaseasca modalititi de integrare in Biserica
a noilor convertiti, sa facd misiune, si pazeasca poporul de erezii. Ceea ce a fost mai
dezvoltat ca pastoratie in orasul Constantinopol a fost filantropia, oratoria si mani-
festatiile publice. Despre filantropie si manifestatiile publice doresc sd tratez in rin-
durile urmatoare.

In ceea ce priveste institutiile ecleziale de binefacere, acestea se regaseau din plin in
Constantinopol, mai mult decét in oricare alt oras al Imperiului, fiind destul de bine
organizate. Acestea se gaseau de obicei in proximitatea Bisericilor si a mandstirilor.

In Constantinopol, Sfantul Ioan Guri de Aur a fondat mai multe spitale, la condu-
cerea cirora slujeau preoti sau persoane abilitate din acest domeniu. Prin construirea
lor a acoperit nevoile de ingrijire a multor persoane, deoarece calamititile naturale,
luptele politice si rizboaiele lisau foarte multe rini in urma *. SfAntul Marican, de
asemenea, a construit un spital®’.

Pe lang spitalele construite mai existau si case pentru oamenii aflati in diferite ne-
voi speciale, denumite xenon. Astfel, Simeon Metafrastul povesteste o intdmplare in
care un cetitean cu functie mare din Constantinopol a fost exilat la Thesalonic, so-
tia acestuia gasind un sprijin in SfAntul Ioan Gura de Aur care a gizduit-o in xenonul
unei Bisericii. Tot la indemnul sfantului, un patrician si-a donat averea xenonunlui
Bisericii. Simtul ospitalititii, care a fost dezvoltat in vremea sfintului, ii cuprindea
pe striini, pelerini, provinciali, oaspeti, toti deopotrivi beneficiind de xenonurile din
Biserici. Biograful sau, Paladie, mentioneaza ci in capital aproape toti oamenii in-
talniti erau xenodochoi, adici persoane gizduite in aceste case.

Cazarea oamenilor veniti din provincii, a vizitatorilor si pelerinilor care ajungeau
in capitala sau mergeau citre alta cetate, fie cu probleme personale ori in scopuri re-
ligioase ajuta foarte mult, deoarece aproape toti erau saraci sau ficeau parte din ca-
tegoria medie, fiindu-le impovaritor din punct de vedere financiar si caldtoreasca.
Hrana si gazduirea primite in xenonuri era mand cereascd pentru ei.

Din punct de vedere cronologic, cronicarul anonim Teodor Scutariotul aminteste
intr-o scriere de-a sa cd multe xenonuri au aparut odatd ce demnitarii Romani s-au

26 Demetrios J. CONSTANTELOS, Filantropia Bizantind..., pp. 228-229.
7 Demetrios J. CONSTANTELOS, Filantropia Bizantini..., pp. 284-285.
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stabilit in acest oras la ridicarea lui la rang de capitala, la conducerea cirora erau oa-
meni ai Bisericii.?® Primul xenon cunoscut cu aceastd denumire in Constantinopol a
fost fondat de citre Sfantul Marcian.

Xenonurile erau conduse de citre un xenodochos, numit de obicei de catre episco-
pul locului. In fruntea xenonurilor doar curtea imperiali sau fondatorul institutiei
mai puteau numi oameni. Dacd un episcop nu delega pe nimeni in administrarea
xenonului, conducerea unitdtii cidea in sarcina directd a sa*’. Canonul 41 Apostolic
mentioneazd ca prima insircinare a episcopului de a delega persoane responsabile de
institutiile filantropice™®.

Ioan Zonoras si Theodor Balsamon spun ci in canonul 8 de la Calcedon, cei care
administrau aceste institutii filantropice trebuiau sa fie neaparat supusi Bisericii’'.

O altd categorie de institutii ecleziale de binefacere erau caminele pentru batréni,
denumite gerocomeia. Cea mai veche institutie de acest fel din Constantinopol se gisea
in Psamathia (regiune aflati la extremitatea vesticd a Constantinopolului), existenta
ei fiind datatd din secolul al IV-lea. Pseudo-Codinos afirma cd acest cimin de batrani
a fost construit de Tmpiréteasa Elena, mama lui Constantin cel Mare, alituri de un
palat si o Bisericd®”. Directorul unei astfel de institutii era o persoand foarte bine pre-
gatitd si respectatd, capabila si devind in viitor un patrician, episcop sau chiar patri-
arh. Un astfel de caz, in care directorul unei astfel de institutii a devenit Patriarh, s-a
petrecut in caminul de batrani al patricianului Dexiocrates din vremea lui Teodosie
al II-lea (408-450)33.

O a treia categorie de institutii erau asezimintele pentru siraci denumite proche-
ion sau ptochotropheion. Stantul loan Gurd de Aur afirma intr-o predica, la scurt timp
dupi ce a fost investit ca patriarh (26 Februarie 398), ci in Constantinopol nu exis-
tau mai mult de 50.000 de saraci. El a ficut apel la populatia crestina care atunci nu-
mara aproximativ 100.000 de suflete, pentru a-i ajuta. Astfel, au fost construite case
in Constantinopol pentru ei, aflate langa Biserici sau ministiri*’. In ele erau ajutati
in special sdracii care nu puteau munci datoritd unor boli a batranetilor, sau a unor

* Demetrios J. CONSTANTELOS, Filantropia Bizantind..., pp. 258-259.

2 Demetrios J. CONSTANTELOS, Filantropia Bizantini..., pp. 294.

3 ,Poruncim ca episcopul sa’aiba putere asupra bunurilor Bisericii, caci, daca trebuie sa'i se incre-
dinteze sufletele valoroase ale oamenilor, cu atat mai mult ar trebui sa porunceasca in privinta bani-
lor, ca toate sa fie administrate dupa puterea sa sj sa fie oferite nevoiasjlor prin preotji si diaconii cu
frica lui Dumnezeu sj cu toata evlavia. Dar daca ar avea nevoie, atunci sa’se impartaseasca s el de cele
de care are nevoie pentru necesitatjle sale constrangatoare sj pentru cele ale fratjlor primitj ca oaspetj,
ca acestia sa nu fiefn nici un fel lipsitj. Caci legea lui Dumnezeu a randuit ca cei care stau la altar sa'se
hraneasca’de la altar, fiindca nici soldatul nu poarta’arme impotriva dusmanilor din soldele proprii”,
Rézvan Persa, Canoanele Bisericii Ortodoxe... Vol. 1, pp. 119-120.

3 Demetrios J. CONSTANTELOS, Filantropia Bizantind..., pp. 295.

3 Demetrios J. CONSTANTELOS, Filantropia Bizantina..., pp. 318.

3 Demetrios J. CONSTANTELOS, Filantropia Bizantind..., pp. 302-303.

3 Demetrios ]. CONSTANTELOS, Filantropia Bizantina..., pp. 338.
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motive serioase. Cei care puteau munci, daci nu se conformau unei munci erau dagi
afard dupd citeva saptimani.

O alaa institutie din orasul Constantinopol a fost cimitirul pentru siraci si stra-
ini denumit xenotapheion. Locul de veci precum si cheltuielile de inmorméantare erau
suportate de Bisericd, stat sau anumiti filantropi. Un astfel de cimitir era situat langd
cisterna cu api a lui Mocios. Impariteasa Pulcheria (450-457) a construit mai multe
astfel de cimitire in orag®.

Manifestatiile publice despre care doresc sd vorbesc sunt cele desfasurate intre anii
398 5i 404 de citre Sfantul loan Guri de Aur in cetatea Constantinopolului®. Acestea
au avut loc in cele mai importante piete si cladiri din oras, locul in care demnitarii,
senatorii si imparatii isi aveau incoronarea, sarbatorile, ori aveau loc diverse mani-
festatii publice specifice culturii pagane. Sfantul Ioan Gura de Aur specifici ci toate
aceste manifestatii, prin mirosurile, strigitele, privelistile de acolo atrageau demonii
care influentau oamenii cu viciile care sunt prezentate in aceste evenimente. Prin pro-
cesiuni religioase, Sfantul dorea si redobandeasca orasul, transformandu-l intr-un loc
cu har prin cAntiri, psalmi, rugiciuni si slujbe desfasurate in aer liber. Daci prin ma-
nifestatiile de tip pagan si civil sunt atrasi demonii, prin procesiuni religioase este in-
vitat Duhul Sfant si ingerii pentru a sfinti locurile’”. Prin vocile, rugiciunile, faptele
crestinilor din timpul procesiunii, se facilita o inrdurire buna a oamenilor care erau
mai predispusi citre viata spirituala.

Familiile imperiale si senatorii intrau adesea in conflict cu aceasta viziune a Sfantului.
De exemplu, in vremea lui Teodosie cel Mare, ceremoniile diverse acaparau mare parte
din cele mai multe locuri publice ale orasului. El indemna autoritatea si nu se faci
sarbatori cu luxuri foarte mari si nici cladiri foarte impunatoare, deoarece aceste sunt
semnul unor patimi ale mandriei care atrag demonii.

Din punct de vedere pastoral, aceste procesiuni erau benefice pentru crestini deoa-
rece erau cu toti uniti intr-un singur glas, la fel ca in timpul Liturghiei si a altor ruga-
ciuni, fiind solidari unii cu altii. Procesiunile aveau si un rol de a acapara procesiunile
pagane si eretice din oras, ardtind triumful credintei crestine asupra lor. Procesiunile
aveau loc odata pe saptiména, de obicei Simbata seara spre Duminica, la sarbatorile
unor sfinti mari, sau la aducerea unor moaste importante in orag’.

ConNcLuzn

A
In concluzii doresc s evidentiez asemanirile si diferentele dintre pastoratia intil-
nita in secolele III-IV si secolul XXI.

3 Demetrios J. CONSTANTELOS, Filantropia Bizantind..., pp. 357.

3¢ Nathanael ANDRARE, ,,The processions of John Chrysostom and the Contested Space of
Constantinople”, Journal of Early Christian Studies, 18, 2 (2010), p. 161.

37 Nathanael ANDRARE, ,, The processions of John Chrysostom...”, pp. 161-170.

38 Nathanael ANDRARE, ,, The processions of John Chrysostom...”, pp. 170-180.
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Intre secolele ITI-1V, Biserica a fost intr-un proces de expansiune si de construire a
identititii canonice si teologice, pastoratia din perioada aceasta trebuind sa rispunda
unor exigente specifice vremii, cum a fost lumea pigani, primirea la credingi, atitudi-
nea fata de eretici. Biserica a avut o atitudine dura fata de picat tocmai pentru a opri
orice extindere a rdului inca din inceput. Pocainta, pe care trebuia s o desfasoare fiecare
om, depindea de accederea la viata ecleziala a Bisericii. Astizi, aceastd dimensiunea s-a
pierdut, fiecare persoand avind posibilitatea sd participe liber la slujbe, dar fira posibi-
litatea impartasirii cu Trupul si Singele lui Hristos, pana ce nu va fi dezlegat de un du-
hovnic. Este chiar incurajatd in zilele noastre practica participirii la slujbe, ca una care
poate si atragi oamenii citre Biserici. In secolele ITI-IV a fost pus mai mult accent pe
pregatirea intelectuald si spirituald a credinciosilor, pentru a participa deplin de Tainele
Bisericii, intr-o cunostintd de cauzi cit mai mare.Din punct de vedere al filantropiei,
la fel ca in timpurile primare, Biserica are si astdzi in prim plan ajutorarea diferitelor
categorii de persoane.

Pastoratia din secolul XXI, se confruntd cu o secularizare excesiva, care obliga
Biserica si giseasci noi si noi metode a atrage oamenii. In perioada secolelor IT1I-IV
aceastd secularizare nu exista, omul fiind din fire indreptat citre o viata spirituala,
chiar daci era una imorala in piginism.
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INTRODUCERE

hiar si in timpul epidemiei de ciuma din secolul al XIV-lea', care a fost respon-
sabild pentru milioane de morti in Europa, ceremoniile religioase au continuat®.

“Studiul a fost realizat sub coordonarea Pr. Conf. univ. dr. Patriciu-Dorin Vlaicu, care si-a dat avi-
zul pentru publicare.

" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodox3, Cluj-Napoca, e-mail: ionelacodrean@yahoo.com.

' Denumita si Moartea Neagra.

*Clerul nu doar ci a continuat a predica fiind totusi supus contagiunii [...] dar s-a conformat
decretului papal care le ordona tuturor preotilor sa isi indeplineascd in mod constant datoria, vizitAnd
si ingrijind bolnavii si administrAnd sacramentele”. ,,Constienti de riscurile asumate, preotii si-au luat
(singuri), in secolele urmitoare si mai ales in timpul epidemiei de pesta din secolul al XVII-lea, misuri
determinate si ii protejeze: lumanare aprinsd plasatd intre credincios/pacient si preot pentru a dezin-
fecta aerul; administrarea comuniunii si mirungerii de la distanta cu ajutorul unui cleste lung, necesi-
tatea spaldrii mainilor dupi asistarea bolnavilor etc.”, in J. BRONSSOLLET, Quelques aspects religicux de
la grande peste du XIVe siécle, in Revue d'histoire et de philosophie religieuses, 64¢ année n°1, janvier-mars
1984, pp. 53-66, [trad. a.]. Este cit se poate de evident ca in timpul marii epidemii de ciuma Bisericii
nu i-a fost interzis practicarea traditiilor si slujbelor Sale. Totusi, Biserica a luat mésuri (sanitare) din
proprie initiativi. (In legituri cu misurile de precautie pentru sinitate adoptate de Biserici, a se vedea
Ph. MARTIN, Les religions face aux épidémies. De la peste & la Covid-19, Paris, éd. Du Cerf, 2020, p. 76
si urm.). Mai mult, cultul public nu a fost niciodata suspendat, ci doar adaptat circumstantelor (un
exemplu concret de adaptare a normelor liturgice si canonice pe care preotii trebuiau si le respecte in
administrarea sacramentelor in perioadele de contagiune este manualul episcopului de Toulon Louis-
Albert Joly de Choin, Instructions sur le rituel publicat in 1748 (L.-A. Jory DE CHOIN, Instructions sur
le rituel, Paris, éd. Gauthier Freres, 1828 (rééd.), t. II, pp. 412-427, Apud Ph. MARTIN, Les religions
Jace aux épidémies. De la peste & la Covid-19, Op.cit., pp. 54-57).



De mai bine de un an, starea de urgentd declansata in domeniul sinatitii de noul virus
SARS-COV-2, a creat o situatie fard precedent. Astfel, libertitile civile si drepturile fun-
damentale au fost restrinse considerabil din nevoia imperativa de a se prezerva sinitatea
publici si din necesitatea urgenti de limitarea rispandirii virusului. In special, libertatea
religioasd, inteleasd mai ales in dimensiunea sa colectivd, a fost sever restrictionatd’. De
remarcat ci pandemia Covid-19 a bulversat, ba chiar a pus in pericol, practica cultului
religios in lume. Numeroasele misuri legislative adoptate in regim de urgentd pentru
protectia sociald au pus in mod repetat Bisericile in dificultate cu privire la organizarea
cultului si mai ales organizarea accesului la sfintele taine. Or, daca epidemia actuald a
fortat statele sd producd schimbiri substantiale, prin suspendarea si restrictionarea mai
multor libertiti fundamentale si stabilirea unei ,,stiri de urgenta in sandtate™ la rindul ei
Biserica a fost, direct implicata, atit in dimensiunile sale locale (prescriptii si recomandari
eparhiale) ct si universale (concertare a Intaistititorilor Bisericilor Ortodoxe Autocefale,
acte emise de Penitenciarului Apostolic «Paenitentiaria Apostolica» sau emise de celelalte
Dicasterii romane precum Congregatia pentru Cultul Divin si Disciplina Sacramentelor).
Asadar, pandemia a dezviluit ci Bisericile, in special Biserica Catolicd dar si Biserica
Ortodoxa (in ciuda conservatorismului siu), pe de o parte pot da dovadi de creativitate
si de dinamism, iar pe de altd parte de inertie, de retragere in fata noilor provociri.
Acest lucru a avut si incd are ca rezultat o varietate extrema de situatii ce sunt dificil
de generalizat. De exemplu, in perioadele de stricta izolare cind in mod repetat au
fost interzise serviciile si ceremoniile religioase in prezenta publicului, preotii au fost
creativi, in special cu privire la slujbele difuzate pe internet. Aceste practici ridicd insd
numeroase probleme si nu doar din punct de vedere al teologiei’.

Ca atare au existat o multitudine de provocari teologice, liturgice, spirituale, la care
Sfantul Scaun, Sfintele Sinoade precum si bisericile locale, au incercat in urgentd, si

3 Mai ales datorita faptului ¢i adundrile i intrunirile in licasurile de cult au fost temporar interzise.

+Concept care se referd la categoria circumstantelor exceptionale, vizut ca o conditie de neapli-
care a regimului juridic normal si deci, prin urmare, ca o conditie de aplicare a unui regim juridic
exceptional. Jurisprudenta francezd, de exemplu, oferd, ,daci nu o definitie a conceptului, cel putin un
catalog de cazuri: rizboi, dar si conflicte violente intr-o municipalitate, o explozie vulcanici sau o epide-
mie dovediti” (a se vedea P. CHRETIEN, N. CHIrrLOT, M. TOURBE, Droit administratif, Sirey, Dalloz,
coll. Université, 17¢™ éd., 2020-2021, pp. 650-651, [trad. a.]). De altfel, Consiliul de stat francez
a recunoscut, inainte de adoptarea mecanismului legislativ al stdrii de urgenta a sdnacatii, printr-o
hotarare, ci epidemia COVID-19 are caracterul unor circumstante exceptionale (CE, ord., 22 mars
2020, Syndicat Jeunes Médecins, n°439674).

5 In acest context dramatic, pandemia COVID-19, pe langi amprenta grea lisatd asupra sinititii
fizice, a avut impact si asupra sandtatii psihice (bunistarea si siguranta persoanelor, familiilor si chiar
a comunitigilor este un puternic vector al dizolvirii structurilor umane si societale). Ingrijirea trupu-
lui si a sufletului fiind inseparabile, lecuirea nu inseamna doar atentia acordati trupului. Preocuparea
pentru suflet este de asemenea esentiald. Prin urmare, in lupta impotriva epidemiei, Biserica trebuie
si aiba un dublu rol, atat sanitar, dar mai presus de toate spiritual. In acest sens, practica cultului in
dimensiunea sa colectivi se doreste a fi o necesitate pentru a permite crestinilor si se sprijine reciproc
si sd rimand uniti in lupta impotriva epidemiei.
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ofere solutii provizorii dar in conformitate cu dreptul canonic. Asadar, au luat am-
ploare reguli de urgenta pentru adaptarea rinduielilor bisericesti necesititilor sanitare.

Se poate observa ci doud teme sunt stréns legate intre ele, cea a udilitagii unei derogiri si
cea a admisibilititii sale atat din punct de vedere juridic cit si canonic. In cele ce urmeazi vor
fi examinate masurile adoptate de autoritdtile statale, subliniind necesitatea pastrérii sindtaii
publice si consecintele asupra exercitarii libertitii de religie sau asupra aspectelor ce nu pot fi
guvernate decit de canoanele bisericesti si de practicile stabilite prin hotarari sinodale®. Prin
urmare, este interesant sa se examineze modul in care, atat din punct de vedere ju-
ridic cAt i canonic, au fost reglementate exercitarea libertatilor religioase in timpul
crizei de sindtate Covid-19 intr-un stat neutru ortodox.

Reflexele vechi si noile abordari vor fi interconectate asa incit vor fi examinate mi-
surile luate de autorititile de stat, din Romania, in timpul primelor faze de instituire a
starii de urgenta si a etapelor care au urmat. Nu vor fi lisate deoparte nici consecingele
imediate asupra exercitarii libertatii religioase si asupra raporturilor dintre stat si bisericd
dar, nici importantele controverse care au fost generate cu privire la autonomia Bisericii.

Pentru a reface un scurt istoric, in Romania, chiar daca instituirea starii de urgenta
a fost primul raspuns la epidemie’ ulterior au fost adoptate noi misuri de prevenire
a raspandirii virusului®.

Dupa incetarea stirii de urgentd deoarece cadrul juridic si juridic comun au fost
insuficiente pentru a justifica misuri restrictive cu privire la libertatile fundamen-
tale, starea de alertd a fost stabilita prin adoptarea legii-cadru nr. 55 din data de 15
mai 2020 privind unele mdsuri pentru prevenirea si combaterea efectelor pandemiei
de COVID-19°.

Astfel, chestiunile juridice care vor fi examinate, vor dezvilui un context juridic
care subliniazd semnele unei ingerinte a statului in autonomia bisericii precum si
unele schimbdri a raporturilor dintre stat si biserica.

Chiar daci, ci este vorba de o separatie-neterminatd in spirit de colaborare bazata
pe o logici a dreptului public, pandemia a scos perfect in evidenta faptul cd echili-

¢ Dezbaterea cea mai aprinsi, mai ales pentru ortodocsi, a fost utilizarea linguritei unice pentru
administrarea Sfintei Taine a Tmpérté§aniei, chintesenta a slujirii liturgice in Biserici. In schimb, pen-
tru catolici, provocarea a fost, in mod esential, primirea Sfintei Euharistii numai in mand si nu in gura.

7 A se vedea decretul prezidential nr. 195 din data de 16 martie 2020, publicat in Monitorul ofi-
cial al Romaniei, nr. 212 din 16 martie 2020. Imediat a urmat hotirirea Parlamentului nr. 3 din data
de 19 martie 2020, hotirare ce a aprobat instituirea stirii de urgenta.

¥ A se vedea ordonanta militard nr. 1 din data de 17 martie 2020, publicata in Monitorul ofi-
cial al Roméniei, nr. 219 din 17 martie 2020; decretul nr. 240 din data de 14 aprilie 2020, publicat
in Monitorul Oficial al Romaniei, nr. 311 din 14 martie 2020. Parlamentul a aprobat prelungirea
starii de urgengd prin hotirirea nr. 4 din data de 16 aprilie 2020, publicatd in Monitorul Oficial al
Romaniei, nr. 320 din 16 aprilie 2020; ordonanta militard nr. 2 din data de 21 martie 2020, publi-
catd in Monitorul Oficial al Romaniei, nr. 232 din 21 martie 2020.

9 Publicati in Monitorul Oficial al Romaniei, nr. 396 din data de 15 mai 2020. Starea de alerti a
fost prelungiti periodic de la data declaririi initiale (a se vedea ultima hotarére a guvernului nr. 636 din
data de 9 iunie 2021, publicatd in Monitorul Oficial al Romaniei, nr. 586 din data de 10 iunie 2021).
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brul dintre separatie si libertatea religioasd'® a avut de suferit din cauza pandemiei iar
diferitele garantii'' care sunt atasate teoriei separatiei scot si mai mult in evidenta de-
zechilibrul produs in relatiile dintre Biserica si stat.

Prin urmare, se poate observa, in Romania, o ruptura a angajamentului de coope-
rare dintre stat si Biserica pentru «binele tarii». Regimul juridic roman se caracterizeaz
prin trasdturi bine conturate: cea a libertatii religioase si a convingerilor religioase,
cea a egalitatii si nediscrimindrii in functie de convingeri, sustinute de neutralitatea
statului'?, toate temperate de un regim al cultelor recunoscute®. Astfel, regimul se
invarte in jurul distinctiei dintre cei doi actori, statul si biserica, dar si a «parteneria-
tului social» dintre cei doi'%. Deloc discretd pe scena societald din Romania, Biserica
Ortodoxd Roménd (in continuare BOR) a avut cel mai mult de suferit in timpul
pandemiei. In situatia deja dificili, angajamentul de colaborare dintre doi parteneri,
statul si cultele in Roménia, fost de multe ori in mod unilateral dat uitdrii de citre
autoritatile statale (att la nivel national cat si la nivel local)®.

1© Separatia este destinatd asiguririi libertatii religioase”, M. VERPEAUX, ,La garantie de la liberté reli-
gieuse impose-t-elle un état laique ?”, in J. [LiorOULOS-STRANGAS, Constitution & Religion, Constitution
& Religion, Table Ronde- Athénes, 22-26 mai 2002, Bruylant.

'* Abstractizat, teoria separatiei inglobeaza trei garantii principale i anume neutralitatea statului,
un egal tratament pentru toate comunititile religioase (in acest sens niciuna dintre acestea nu ar tre-
bui s3 beneficieze de un tratament special, favorabil sau nefavorabil) si nu in ultimul rAnd incompe-
tenta statului de a interveni in afacerile religioase si bisericesti impreuna cu corolarul sdu, recunoasterea
libertitii institutionale.

> Potrivit articolului 29 din Constitutia Romaniei (in continuare CR) , cultele religioase sunt auto-
nome fatd de stat si se bucuri de sprijinul acestuia, inclusiv prin inlesnirea asistentei religioase in armata,
in spitale, in penitenciare, in azile si in orfelinate”. In plus, potrivit articolului 9 din legea nr. 489-2006
privind libertatea religioasa si regimul general al cultelor ,,in Romdnia nu existi religie de stat; statul este
neutru fatd de orice credinti religioasd sau ideologie atee”.

5 In Romania sunt recunoscute 18 culte religioase potrivit legii nr. 489/2006 privind libertatea
religioasi si regimul general al cultelor.

'+ Neutralitatea statului nu il impiedicd si colaboreze si sd sustina cultele religioase. De altmint-
eri, 0 asemenea situatie este si imposibil de imaginat in practicd, neutralitatea nefiind sinonim al sep-
aratiei Intre stat si cultele religioase. La nivel legislativ este limpede exprimati colaborarea intre stat
si culte precum si sprijinului statului fatd de acestea (a se vedea de pildd, legea-cadru nr. 284 din 28
decembrie 2010 cu privire la salarizarea unitard a personalului plitit din fonduri publice, publicata in
Monitorul Oficial nr. 877 din 28 decembrie 2010; ordonanta Guvernului nr. 82 din 30 august 2001
privind stabilirea unor forme de sprijin financiar pentru unititile de cult apartinind cultelor religio-
ase recunoscute din Romania, publicatd in Monitorul Oficial nr. 601 din 26 septembrie 2013; etc.).

5 In schimb, cind se afli in nevoie statul nu eziti si transforme Biserica in bratul siu secular.
Exemplul cel mai elocvent este campania de vaccinare. Premierul Florin Citu a declarat intr-o confer-
intd de presi in data de 5 aprilie 2021 ,,cd este nevoie de o implicarea bisericii, mai ales la sate, si de cea a
autoritdtilor locale in campania de vaccinare, mai ales in mediul rural” (disponibild la https://www.digi24.
ro/stiri/actualitate/citu-e-nevoie-de-implicarea-bisericii-in-campania-de-vaccinare-mai-ales-in-mediul-rural-
e-nevoie-ca-toti-romanii-sa-aiba-informatii-1484975, accesat la data de 29 aprilie 2021). Pe scurt, Biserica
devine un colaborator cAnd aceasta poate fi de ajutor statului cu privire la aplicarea politicilor publice,
dat fiind ci Biserica Ortodoxd Romani are capacitatea de a influenta societatea.
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recAnd peste restrictiile aduse libertatii religioase!®, in contextul dificil creat de
Trecind peste restrictiile aduse libertatii religioase'®, 1 textul dificil creat d

' Cu privire la natura actelor ce au restrictionat libertitile fundamentale a se vedea studiul lui B.
Dima, ,,Care este natura juridici a decretelor Presedintelui Romaniei emise pentru instituirea si prelun-
girea stirii de urgenta” si ,Cét de militara este ordonanta militara?”, iz revista online a Facultdtii de Drept,
AUBD — Forum juridic nr. 1/2020; Cu privire la legalitatea actelor a se vedea studiul lui R. Ziparu,
»Restringerea exercitiului libertitii religioase in preajma sirbatorilor pascale — o analizi critici”, Revista
Universul Juridic, nr. 6, iunie 2020, pp.108-122; C. L. Popescu, ,,Restringerea exercitiului drepturilor
si libertatilor fundamentale prin decretele instituind sau prelungind starea de urgenti sau de asediu si
prin ordonantele militare”, in revista online a Facultitii de Drept, AUBD — Forum juridic nr. 1/2020.

Armai fi de addugat, in primul rind, cu privire la prima ordonantd militard nr. 1-2020 din data
de 17 martie 2020, ci OUG nr. 1-1999 nu contine nicio prevedere care si vizeze expres restringerea
libertitii religioase. De maniera general3, este stipulat in articolul 14 punctul d) ca trebuie previzute
de decretul de instituire a stdrii de urgentd ,drepturile si libertigile fundamentale al ciror exercitiu se
restringe, in limitele prevederilor constitutionale 5i ale art. 4 din prezenta ordonanti de urgenga”. In plus,
potrivit articolului 20, punctul j) ,se poate dispune inchiderea temporari a unor stagii de distribuire a
carburangilor, a unor restaurante, cafenele, cluburi, cazinouri, sedii ale asociatiilor si ale altor localuri pub-
lice”. Interpretabil text de lege! Un text de lege trebuie si fie clar si concis. Oare trebuie ca cetiteanul
lambda sa stie a asimila ,,licasurile de cult” (articolul 2 din ordonanta militara nr. 1 din data de 17 mar-
tie 2020) cu ,localurile publice” din OUG nr. 1- 19992 in plus, nici in decretul presedintelui nr.195
din 16 martie 2020 nu a fost previzutd nici o restringere a exercitiului credintelor religioase (a se
vedea in acest sens studiul C. L. Popescu, ,,Drepturile omului vizate de misurile derogatorii stabi-
lite prin decretele de instituire / prelungire a stirii de urgentd”, in revista online a Facultitii de Drept,
AUBD — Forum juridic nr. 1/2020). Prima ordonantd militari nu a respectat, exigentele de legali-
tate (chiar daci ulterior un al doilea decret presedintial nr. 240 din 14 aprilie 2020 a introdus modi-
ficarile de rigoare). Este cat se poate de evident ci initial aceasta, a fost lipsitd de temei legal deoarece
nu s-a aflat in sfera de aplicare a textelor legale pe care se intemeia. Ulterior, ordonanta militara nr. 2
din data de 21 martie 2020, publicatd in Monitorul Oficial al Roméaniei, nr. 232 din 21 martie 2020
a introdus noi misuri de prevenire a raspandirii virusului. Cu privire la practica cultului, artico-
lul 9 a completat articolul 2 cu noi alineate (,se pot oficia slujbe in licasurile de cult de catre slujirorii
bisericesti/religiosi, firi accesul publicului, slujbele putind fi transmise in mass-media sau online; se por
oficia acte liturgice/religioase cu caracter privar [botezuri, cununii, inmorméntiri], la care pot participa
maximum 8 persoane, precum si impdrtdsirea credinciosilor bolnavi la spital sau la domiciliul acestord”).
Dupai incetarea stirii de urgentd, deoarece cadrul juridic si juridic comun au fost insuficiente pen-
tru a justifica misuri restrictive cu privire la libertitile fundamentale, starea de alerta (in preambulul
legii este justificatd necesitatea adoptirii starii de alertd ,, Exercitiul unor drepturi sau al unor libertigi
poate fi restrins numai prin lege si numai daci se impune, dupd caz, intre altele, pentru apdrarea ordinii,
a sandtatii publice, dar si a drepturilor 5i a libertitilor cetitenilor”) a fost stabilitd prin adoptarea legii-
cadru nr. 55 din data de 15 mai 2020 privind unele misuri pentru prevenirea si combaterea efectelor
pandemiei de COVID-19 (publicati in Monitorul Oficial al Romaniei, nr. 396 din 15 mai 2020).
Astfel, potrivit articolului 45 din respectiva lege nr. 55/2020 ,,pe durata stirii de alertd, activitatea cult-
elor religioase se exercitdi liber, cu respectarea regulilor de protectie sanitari care pot viza numai mdsuri de
protectie sanitari privind accesul in licagele de cult, distantarea minima de sigurangi”. In plus, potrivit
articolului 71 ,in vederea punerii in aplicare a mdasurilor previzute de prezenta lege, Guvernul adopti
hotiriri, la propunerea ministerelor de resort sau a CNSSU. In vederea aplicarii masurilor previzute de
prezenta lege, ministerele si celelalte autorititi responsabile, la propunerea CNSSU, dupi caz, emit ordine si
instructiuni”. Cu toate acestea, ulterior au fost adoptate mésuri care au interzis libera exercitare a cult-
elor religioase. Un exemplu edificator poate fi hotarirea guvernului nr. 782/2020 din 14 septembrie
2020 dar si celelalte hotirari posterioare. Aceasta este un act administrativ care pune in aplicare prin
raportare la situatia de fapt existentd, dispozitiile legii cadru nr. 55-2020. Potrivit articolului 108 din
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pandemie, Statul a ajuns sd-si depaseasca atributiile in domeniul raportarii la culte si
la libertatea religioasa in general.

Pe langa restrictiile abuzive'’, statul a adus atingere normelor canonice si rinduie-
lilor bisericesti si chiar a avut tendinta de a limita excesiv autonomia bisericii.

Constitutie, hotararile Guvernului sunt acte de punere in aplicare a legilor, regimul lor juridic fiind de
acte administrative cu caracter normativ sau individual si supuse controlului judecitoresc in conditiile
articolului 21 si articolului 52 CR (a se vedea V. VEDINAS, Tratat teoretic de drept administrativ, vol.
I, Universul Juridic, Bucuresti, 2018, pp. 229-230). Pe scurt, hotarirea guvernului a interzis, potrivit
articolului 1 din anexa nr. 3, participarea la procesiuni sau pelerinaje religioase persoanelor care nu au
domiciliul sau resedinga in localititile in care se desfisoari aceste activititi. Ori, potrivit articolului 45
din legea-cadru nr. 55-2020, ,pe durata stirii de alersd, activitatea cultelor religioase se exercitdi liber, cu
respectarea regulilor de protectie sanitard” care pot viza doar masuri de protectie sanitard privind accesul
in licagele de cult, distantarea minima de sigurangi. In plus, potrivit articolului 71 misurile de pro-
tectie sanitara se stabilesc la propunerea CNSU cu avizul secretarului de stat pentru culte, prin ordin
comun al ministrului sindtitii si al ministrului afacerilor interne. Dar din picate, a fost adoptati ulte-
rior hotirarea CNSU nr. 47 din data de 5 octombrie 2020 ce prevedea in articolul 2 ca ,, Organizarea
de sirbatori religioase este permisid numai cu participarea persoanele care au domiciliul sau resedinga in
localitatea unde se desfisoari activitatea, firi participarea persoanelor/pelerinilor din alte localitizi”. Dar,
este cAt se poate de evident ci ,interzicerea pelerinajelor persoanclor care nu au domiciliul sau resedinga
in localititile in care se desfisoari aceste activitigi” nu pot fi considerate misuri de protectie sanitard
privind accesul in licasele de cult, distantarea minima de sigurantd. Prin urmare, hotarirea de guvern
nu se incadreaza in limitele previzute de legea-cadru nr. 55-2020 (masurile de protectie sanitard pre-
vizute in mod expres de articolul 45 din legea-cadru 55-2020 (dar nici in lista regulilor enumerate de
ordinul nr. 1103 din data de 17 iunie 2020). Prin aplicarea normelor de tehnica legislativi, hotarirea
guvernului 782/2020, este nelegald deoarece contine dispozitii contrare legii-cadru nr. 55-2020. Deci,
nici guvernul si nici un alt organ administrativ local prin hotirire guvernamentali sau locald nu a fi
avut permisiunea pe durata starii de alertd, si impuna masuri restrictive exercitiului unor drepturi si
libertiti fundamentale in afara celor care sunt indicate in mod expres de legea-cadru nr. 55/2020. lar
lista de acte administrative ilegale poate continua, in frunte cu hotirarea CJSU Constanta nr. 72 din
10 noiembrie 2020 prin care s-a dispus ,interdictia participdrii la procesiunile sifsau pelerinaje religio-
ase a persoanelor care nu au domiciliul sau resedinga in localitatea unde se desfiisoari respectiva activitare”
hotararea CJSU lasi nr. 35 din 6 octombrie 2020, etc.

7 TrecAnd peste lipsa temeiului legal, restrictionarea trebuie si aibd un scop legitim. Fira indoiala
cd protectia sandtatii si sigurantei publice este un scop legitim (a se vedea lista exhaustivi a articolu-
lui 53 alineatul 1 CR). Dar, obiectul restrictiondrii trebuie s3 aiba ca obiect strict exercitiul libertitii
si fird a aduce vreo atingere existentei dreptului insusi. In plus, restrictionarea trebuie si fie nece-
sard intr-un stat democratic. Aceastd ultimd conditie este mult mai problematici deoarece au existat
numeroase disproportii intre misurile restrictive si scopul legitim urmirit. Nu este doar suficient ca
mdsura restrictivi si rispundd unei nevoi imperioase previzute de lege dar trebuie si justificat cum
poate contribui la realizarea scopului urmirit si daci nu cumva a existat o altd posibilitate mai putin
restrictivi. Oricum ar fi, misura restrictiva trebuie si fie proportionald cu scopul urmarit iar apli-
carea testului de proportionalitate trebuie si tind cont de diferitele interese aflate in joc (pentru detalii
in legdturd cu necesitatea si testul de proportionalitate, a se vedea ].-F. Renuct, Tratar de drepr euro-
pean al dreprurilor omului, Op.cit., p. 822). A se mai vedea si argumentele juridice ale reprezentan-
tului Roméniei in panelul de experti pe libertate religioasi la OSCE si presedintele FoORB Romania,
Citilin RAIU intr-un interviu acordat revistei Sinteza: ,Standardele internationale spun ca liberra-
tea religioasd poate fi restrictionatdi doar cu indeplinirea simultand a mai multor conditii: modalitatea de
restrictionare si fie cuprinsd in lege, si nu discrimineze fatd de alte domenii ale societdtii sau intre diverse
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Au fost momente in care statul a luat decizii care au afectat libertatea religioasa, desconsiderind auto-

nomia (A) si calitatea de partener a Bisericii (B).

O INCERCARE DE MODIFICARE A ACTELOR LITURGICE FARA ACORDUL
BISERICII : IMIXTIUNE A STATULUI iN SFERA AUTONOMA A BISERICIT

Inerent principiului libertatii religioase in societate, autonomia'® este un element
comun tuturor comunitatilor religioase, indiferent de statutul lor juridic.

Recunoasterea unui drept de autodeterminare pentru colectivititile religioase, din
punctul de vedere al obligatiilor statului, are un aspect dublu. Pe de o parte, statul nu
trebuie sd interfereze in organizarea si administrarea comunitatilor religioase iar pe de
altd parte statul, nu numai ci are o obligatie de abtinere, dar, chiar mai mult, trebuie
s respecte si sd garanteze, in anumite limite, libertatea institutionala a cultelor. Este
foarte clar ca statul este incompetent sa intervind in chestiuni religioase. Prin urmare,
comunititile religioase sunt libere si se organizeze si sd se administreze agsa cum con-
siderd de cuviingd mai ales in ceea ce priveste afacerile lor interne®.

Deci, ca autoritate religioasd independentd, indiferent daci se afld sau nu intr-o
relatie de separatie-colaborare cu statul sau de separatie radicald®®, comunititile reli-

comunititi religioase, s fie proportionali cu binele general urmdrit (in cazul nostru, cu sandtatea gener-
ali a populatiei) si si se pdstreze in logica neutralititii statului fati de viata religioasa”. Potrivit acestuia,
aceste conditii au lipsit in cazul Romaniei (disponibil la https://r3media.ro/catalin-raiu-expert-osce-de-
spre-relatia-stat-biserica-in-pandemie-autoritatile-n-au-reusit-sa-arate-empatie-cu-oamenii-si-sa-comu-
nice-constructiv-ci-pe-un-ton-despotic-si-negativ-asistam-la-umi/, accesat la data de 29 aprilie 2021).
Trebuie addugat ci articolul 15 din Conventia europeand a drepturilor omului prevede posibilitatea
de derogare a statelor de la obligatiile previzute de articolul 9. In contextul Covid-19 este vorba oare
de derogiri sau de restrictiondri? Din punct de vedere juridic, ar fi, de fapt, nepotrivit a se concluzi-
ona ci, in realitate, dreptul comun al restrictiilor drepturilor fundamentale permite, in conditii relativ
identice, acelasi lucru, nici mai mult nici mai putin ceea ce permite articolul 15 al Conventiei, astfel
incat alegerea temeiului juridic ar f1, in afara de orice consideratie simbolici si recunoastere politici
perfect imateriald, din punct de vedere pragmatic.

'® Garantia de autonomie religioasa’ presupune ca Biserica si Statul sa fie, fiecare in domeniul
sdu, independente si suverane. Biserica nu are nici competenta, nici misiunea de a administra prob-
lemele materiale ale unei nagiuni, dar ea nu poate fi indiferenta’la ceea ce se intAmpla. Statul nu are
nici competenta, nici misiunea de a conduce omul spre mantuire, dar are obligatia de a nu impiedica
dezvoltarea morald a cetiteanului”, in P. Viarcu, Locul §i rolul recunoscut Bisericilor in tirile Uniunii
Europene, ed. Arhiedecezani, Cluj-Napoca, 1998, p. 25.

' Care nu produc consecinte in ordinea juridici temporald.

20 Referitor la autonomia cultelor religioase, in decizia nr. 448 din 7 aprilie 2011, publicatd in M.
Of. nr. 424/17.06.2011, CCR observa ,,cd fiecare dintre aceste institutii are competente specifice care
nu interfereazd. De exemplu, Curtea Europeani a Drepturilor Omului prin Hotédrarea din 3 noiem-
brie 2009, pronuntata in Cauza Lautsi impotriva Italiei, a reafirmat obligatia statului de a fi neutru in
exercitarea autorititii publice, mai ales in ce priveste educatia, prin neafisarea simbolurilor religioase
apartinind unui cult anume in silile de clasi. Curtea observi ca'in cazul cultelor religioase termenul
autonomie se refera’la capacitatea de a legifera si a se conduce potrivit statutelor proprii. (...) In juris-
prudenta sa, Curtea Europeanad’a Drepturilor Omului a statuat cd existenta autonoma a comunititilor
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gioase pot adopta in mod liber reguli referitoare la organizarea sau functionarea lor.
Unele dintre aceste reguli au un aspect strict intern precum drepturile si indatoririle
ecleziastice, tainele, cultul si doctrina. Altele, in schimb, nu se limiteaza la acest as-
pect unic si produc consecinte in ordinea juridicd temporald (de exemplu afaceri pur
civile precum statutul juridic al asociatiilor religioase, organizarea libertitii de consti-
inta, casdtoria, scoala, schimbarea religiei)*'. Prin urmare, rezultd o schema in virtutea
careia dreptul de autodeterminare in sensul dreptului civil vizeazi doar dreptul co-
munitdtilor religioase de a se organiza in stat si, in consecintd, nu se aplica decat com-
petentelor care se propagi in sfera temporali. In schimb, in activitatea pur interni a
comunitdtilor religioase, sa 0 numim ,nucleul dur” al Bisericii, ce nu implicd in niciun
fel ordinea juridicd a statului, statul nu are dreptul la niciun amestec. Competentele
sale excluzive sunt absolute si prin urmare nici chiar considerarea contextului pande-
mic nu ar trebui sd ridice probleme din punct de vedere teoretic.

Legitim fiind, ne putem intreba, ce a ciutat statul si interfereze in competente
specifice bisericii pentru a asigura, fie chiar, respectarea regulilor sanitare si pastrarea
sandtatii publice? Ce a ciutat statul in probleme care, in virtutea, principiului neu-
tralitatii religioase a statului si al principiului autonomiei cultelor religioase, nu pot fi
guvernate decit de canoanele bisericesti si de practicile stabilite prin hotarari sinodale
in cazul Bisericii Ortodoxe sau de normele juridice formulate de Biserica Catolica?
Cum a putut statul pretinde o modificare a anumitor reguli liturgice (ca de exemplu
modul/procedura de impartasanie) sau si intervina in organizarea cultului (precum
de exemplu cultul Sfintilor, cinstirea Sfintelor Icoane sau venerarea Sfintei Cruci)?
Asa cum Biserica nu are competente la nivel legislativ civil, nici statul nu are compe-

religioase este indispensabild intr-o societate democratica’si constituie o problema esentiald in protectia
libertdgii religioase garantate de prevederile art.9 din Conventia pentru apdrarea drepturilor omului
si a libertdtilor fundamentale (CEDO, 26 octombrie 2000, Hasan si Chaush c./ Bulgariei)”. Pentru
o abordare detaliatd a temei autonomiei comunitatilor religioase si obligatia corelativa de neutralitate
a statului a se vedea I.-G. Corpuneanu, Neutralitatea religioasd in jurisprudenta Curtii Europene a
Drepturilor Omului, tezd, Bucuresti, 2017.

** Se impune distinctia moderna intre afacerile interne si afacerile externe ale bisericilor. Aceasta
este consecinta recunoasterii autonomiei Bisericii si a nagterii propriei puteri in ceea ce priveste trei
tipuri de afaceri: afacerile pur interne ce includ drepturi i indatoriri ecleziastice, taine, doctrind, afac-
erile mixte ce constau in administrarea patrimoniului bisericesc si afacerile civile cu privire la situatia
juridicd a asociatiilor religioase, organizarea libertitii de constiintd, cisitoria, schimbarea religiei si
parisirea Bisericii. Pentru evolutiile legate de autonomia Bisericilor, a se vedea in principal evolutia din
Germania, unde recunoasterea progresivi a unui astfel de drept ilustreaza foarte clar evolutiile dreptu-
lui civil ecleziastic. Pentru istoria conceptelor afaceri interne/externe a se vedea J. Hecket, ,Cura reli-
gionis. Tus in sacra, ius circa sacra”, in Festschrift fiir Ulrich Stutz zum siebzigsten Geburtstag, Stuttgart,
1938, pp. 224-298. In Romania, in temeiul articolului 29 CR autonomia recunoscuti Bisericilor este
o protectie constitutionald reald atit pentru exercitarea misiunilor cit si pentru administrarea propriilor
lor afaceri, in special cele interne. In numele acestei distinctii, orice mijloc de actiune a uneia dintre
institutii care intrd in sfera de competenti a celeilalte este interzis. Prin orice ingerint, statul ar ignora
obligatia constitutionald de autonomie a religiilor si indirect obligatia de neutralitate.
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tenta de a interveni la nivelul legislatiei si traditiilor bisericesti, cu atit mai mult sd
isi aroge rol de consultant teologic ficAnd recomandiri.

Spre deosebire de stat, simpla institutie temporald, Biserica este o institutie spiri-
tuala, mai mult este o taind relevata prin intruparea Méntuitorului Hristos in lume.
Astfel, comuniunea lui Hristos cu oamenii formeaza ,,constitutia teandrici a Bisericii”
al carei Cap este Isus Hristos, iar membrii sunt credinciosi, avind ca unic scop mén-
tuirea si inrddacinarea in Hristos*. De aceea, misiunea Bisericii ca una spirituala are
drept scop armonizarea continutului sdu in revelatia lui Hristos ce se realizeazd prin-
tr-o organizare si functionare care subliniazd necesitatea vietii sacramentale si morale
a credincio§ilor in conformitate cu constiinta comuna a Bisericii, asa cum este expri-
mat prin canonul 1 al Sinodului VII Ecumenic®. Astfel, Biserica isi desfisoara acti-
vitatea si se organizeaza dupd o serie de reguli si principii care exprimd pe deplin si
autentic continutul revelatiei in Hristos, fard a constitui o inregistrare exhaustiva a
continutului adevérului divin.

Aceste reguli sunt cuvantul Mantuitorului Hristos din Sfanta Scripturi si Sfintele
canoane ca rod al Duhului Sfant, care sustin practic institutiile ecleziastice din pu-
nct de vedere al esentei si continutului, care diferd considerabil de legile statului ce
sunt simpla inventie a omului. Statul legifereaza pe baza principiilor stiintei juridice
contemporane, care ignord natura reald, precum si criteriile ecleziologice pentru in-
terpretarea Sfintelor canoane. Acest lucru are drept consecinti directa faptul ci multe
dintre reglementarile legislative ale statului pentru Biserica fie ajung sa fie in afara spi-
ritului traditiei canonice, fie, in unele cazuri, ajung in conflict cu aceasta.

Se poate observa corelatia a doi factori, pe de o parte, Sfintele canoanele care consti-
tuie sursa legii interne a bisericii iar, pe de alta parte, legile care constituie sursa or-
dinii juridice a statului.

Doar recunoasterea autonomiei ecleziale si a propriei puteri (competenta proprie)
poate permite distinctia intre competentele (mai ales excluzive) ale Bisericii si com-
petentele statului.

Intrucat, , cultele religioase sunt autonome fatd de stat [...] organizindu-se potrivit
statutelor proprii, in conditiile legii”**, BOR si-a adoptat propriul statut de organiza-
rea si functionare®.

Potrivit articolului 4 din Statut, BOR este autonoma fatd de stat si de alte institutii.
Chiar statul a acordat validitate juridica Statutului BOR si prin urmare posibilitatea
de a functiona autonom? in ordinea juridica a teritoriului Romaniei. Deci, este de la

> A se vedea D. STANILOAE, Teologie dogmatici ortodoxd. Vol. II, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxd, Bucuresti, 2010, pp. 263-264.

23 A se vedea canonul 1 al Sinodului ecumenic VII.

24 Articolul 29 CR.

» Statutul din 16 ianuarie 2008 (republicat), publicat in Monitorul Oficial al Romaniei, nr.
97/10.02.2020 (disponibil la http://legislatie.just.ro/Public/DetaliiDocument/222799).

26 Potrivit articolului 8 din legea nr. 489-2006 cu privire la libertatea religioasi si regimului gen-
eral al cultelor, ,,cultele [...]se organizeazi si functioneazi, in mod autonom, potrivit propriilor stat-
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sine Inteles ca statul, in virtutea autonomiei bisericii, garantata att la nivel constitu-
tional cit si la nivel legislativ, nu este in masura si impund si nici sa interzica Bisericii
reguli de organizare si functionare (exceptie ficAnd cele care pot produce consecinte
in ordinea juridica temporald).

In plus, libertatea cultelor religioase implici nu numai autonomia fagi de stat, pre-
vizutd de articolul 29 din Constitutie, dar si libertatea credintelor religioase preva-
zutd de acelasi articol”.

Este evident, ca principiile autonomiei bisericii nu ar mai fi respectate daci statul
ar impune un mod de organizare si manifestare a serviciului religios contrar propriilor
sale canoane, sau, pe de alta parte, ar limita, libera exercitare a credintelor religioase.

In virtutea autonomiei trebuie si existe o delimitare a celor doui domenii care
interzic anumite legdturi institutionale intre stat si institutiile religioase. Se poate face
astfel o distinctie intre, pe de o parte, statul care este responsabil pentru bunistarea
colectivd in cadrul unei comunititi temporale, comunitatea politici si, pe de altd
parte, Biserica care indeplineste o misiune spirituald. Statul indeplineste o misiune
temporald cu mijloace temporale, Biserica o misiune spirituala cu ajutorul mijloacelor
spirituale. Prin urmare, cele doua entitati opereaza pe planuri separate si au fiecare
o misiune specificd. Aceastd distinctie justificd faptul ci fiecare institutie are o ,au-
tonomie substantiald’, ,,o competenta proprie” ce poate fi catalogatd drept ,,compe-
tentd a competentelor in sfera proprie”, pe care o poate invoca impotriva posibilelor
incalcari de citre cealaltd putere.

Corolar al autonomiei, si neutralitatea statului are un cuvint de spus deoarece bi-
sericii i se vede recunoscut specificul misiunii sale astfel incit statul sd nu intentioneze
sa supuna indeplinirea acestei misiuni specific spirituale vreunei presiuni exterioare,
nici macar in conditii exceptionale.

Desi, autonomia cultelor religioase este garantatd constitutional, statul sub pre-
textul pandemiei, a trecut o frontiera care nu ar fi trebuit trecuta. Astfel, legindu-se
de lingurita unici pentru administrarea Sfintei Taine a Impirtisaniei, chintesenti a
slujirii liturgice (a) statul a ajuns pand la moastele Sfintei Parascheva din Iasi, prin in-
terzicerea pelerinajelor si atingerea raclei (b).

INGERINTE LA ADRESA SFINTEI EUHARISTII

A
IN CONTEXTUL COVID-19, INTR-UN stat care se vrea neutru din punct de vedere

religios, autorititile statale au recomandat, evitarea linguritei unice la Sfinta
Impartasanie in ideea ci aceasta poate provoca transmiterea virusului.

ute sau coduri canonice”.

7{n plus, potrivit articolului 10 din Carta drepturilor fundamentale a UE ,,0rice persoand are drep-
tul la libertatea de gindire, de constiinga’si de religie. Acest drept implica libertatea de a-si schimba religia
sau convingerea, precum si libertatea de a-si manifesta religia sau convingerea individual sau colectiv, in
public sau in particular, prin intermediul cultului, invatamantului, practicilor si indeplinirii riturilor”.
A se mai vedea articolul 9 din Conventia europeana a drepturilor omului (in continuare CEDO).
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Euharistia este savarsita in Liturghie, ,,cult social prin excelenta al Bisericii” la care
credinciosii participa la aducerea Sfintei Jertfe”™® si prin care se realizeazd unitatea
deplini a Bisericii®®. Modalitatea de oferire a Sfintei Impirtisanii cu lingurita cre-
dinciosilor se realizeazd in conformitate cu practica liturgicd ortodoxa si in confor-
mitate cu regulile fixate de Bisericd pentru sivarsirea unor servicii divine importante
cum sunt Sfintele Taine™.

Prin Euharistie,

,Hristos nu numai ci imprima puterea sa purificatoare, sfintitoare, intiritoare, intr-o
materie, prin care ni se va comunica, ci schimb painea si vinul in propriul siu corp
si in propriul siu singe, sursd a intregii puteri care este in el, covarsindu-le pe deplin
cu prezenta Lui, pentru a ni le da si mAncidm si si bem, astfel incit sd ni le insusim™".

Oare este permis credinciosului a se indoi de ,,iubirea Lui Hristos [...] realizat prin
Euharistie”? Ar putea fi comuniunea cu trupul si singele lui Dumnezeu un pericol
de contaminare? Cu privire la aceste intrebari, fiecare individ este liber a crede (sau a
nu)* ci ,Sfanta Euharistie nu este si nu poate fi niciodatd izvor de imbolnavire si de
moarte, ci izvor de viatd noud in Hristos, de iertare a pacatelor, de vindecare a sufle-
tului si a trupului”™. Cu alte cuvinte, credinciosul are dreptul de a crede ci a sa cre-
dinga il va proteja de contagiere. Prin urmare, cel ce crede este liber si participe la
euharistie, in conformitate cu rinduielile specifice cultului sau. Deoarece este o ches-
tiune ce tine de convingerea fieciruia, am putea afirma fird a impinge limitele, ca,
Sfanta Euharistie este chiar esenta libertatii religioase pentru un ortodox. Pentru cre-
dincios Euharistia nu este un simplu ritual de exteriorizare a convingerilor religioase
este chiar esenta convingerilor sale. Iar din acest punct de vedere libertatea de a avea
convingeri religioase este absolutd®. In plus, dupa cum se stie libertatea de religie se
materializeaza prin exteriorizarea liberd a convingerilor religioase prin diferite practici

* E. BRANISTE, Liturgica generald, Ed. Partener, Galagi, 2008, p. 131.

0 Eubaristia este prin excelengd Taina unititii Bisericii”, D. STANILOAE, Teologie dogmatici orto-
doxd. Vol. I, pp. 93-94.

3° A se vedea in legitura cu intrebuingarea linguritei la impartdsirea credinciosilor ,,Obiectele litur-
gice (Materia sau simbolurile naturale in serviciul cultului)”, in E. BraNisTE, Liturgici generald, pp.
334-337.

' D. STANILOAE, Spiritualité et communion dans la liturgie orthodoxe, éd. Lethielleux, Paris, 2017,
p- 159.

32 D. STANILOAE, Teologie dogmatici ortodoxd. Vol. II, p. 93.

33 In virtutea articolului 9 alineatul 1 CEDO.

3 Cuvant pastoral pentru intdrirea in credintd si in comuniune euharistica, transmis de Preafericitul
Pirinte Patriarh Daniel prin intermediul Agentiei de Stiri a Patriarhiei Roméane, citat preluat de pe
site-ul Glasul Cetatii disponibil la https://www.glasulcetatii.ro/articol/768/patriarhul-daniel-sfanta-euharis-
tie-nu-este-si-nu-poate-fi-niciodata-izvor-de-imbolnavire-si-de-moarte-ci-izvor-de-viata-noua-in-hristos, acce-
sat in data de 20 aprilie 2021.

35 Potrivit articolului 9 CEDO.
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sau ritualuri®. Iar, ritualul euharistic” tine exclusiv de competenta Bisericii, ar putea
fi calificat drept o ,,competentd a competentelor Bisericii” deoarece este un aspect ce
poate fi reglementat doar de canoanele si practicile stabilite prin hotaréri sinodale.

Or, a cere modificarea unui act liturgic constituie o nerespectare a principiului ne-
utralitdtii religioase a statului®® si al principiului autonomiei cultelor®.

Deoarece, modalitatea de exercitare a acestei libertati (ritual) intrd in sfera de com-
petentd a BOR, puterea de a interveni sau de a lua masuri, de a formula reguli sau
recomandari cu privire la modificarea procedurii de administrare a Sfintei Euharistii
apartine excluziv autoritdtii Sfantului Sinod, cea mai inaltd autoritate in Biserici. Ori,
pand si acesta a avut retineri in privinta vreunei modificiri, exceptionale sau tem-
porale, chiar daca modalitatea de sdvarsire cu aceeasi linguritd nu este reglementatd
canonic de vreun Sinod Ortodox. Instanta sinodald a aménat luarea unei decizii in
privinta schimbarii modalitatii de impértisire pentru a se ajunge intre timp la un
consens cu celelalte Biserici Ortodoxe autocefale?’. In urma consultirii inter-ortodoxe
cu celelalte biserici, cu privire la utilizarea lingurite in ritualul euharistic, pozitia ofi-
ciald a Bisericii rimas neschimbatd*', desi initial s-a transmis sa fie respectate misu-
rile preventive impuse de Ministerul Sinitatii*®. Or, chiar dacd din punct de vedere

3¢ A se vedea J.-F. Renuccr, Tratat de drept european al drepturilor omului, ed. Hamagiu, Bucuresti,
2009, p. 207.

37 Este absolut necesar si se distingd doud drepturi conexe, dar care nu sunt in totalitate la acelasi
nivel. Existd pe de o parte dreptul absolut de a primi sacramentele iar pe de altd parte modalitatea
prin care este permisd administrarea lor.

3 Dreptul la libertatea de religie exclude orice imixtiune din partea statului atit cu privire la con-
vingerile religioase cit si cu privire la modalititile de exercitare a acestora (a se vedea CEDO, 26 sep-
tembrie 1996, Manoussakis si altii ¢./Grecia, nr. 18748/91).

A se vedea CEDO (Marea Camerd), 26 octombrie 2000, Hassan si Ceaus c./Bulgariei, nr.
30985/96.

4 Pentru Biserica Ortodoxd Universald, nu existd obiecte sacre (sfintite) de unica folosintd, ci de folos-
inta perpetud (Potir, disc, stelutd si linguritd), obiecte care se curitd inainte de folosire $i dupd folosirea
acestora. In practica Bisericii Ortodoxe Universale, folosirea linguritei comune, la impartdsirea eubaristicd,
nu a fost in trecur §i nici in ultimele doud luni de pandemie sursi de contaminare pentru vreun credincios
ortodox. Prin urmare, Biserica Ortodoxid Roménd, potrivit traditiei sale liturgice multiseculare, nu poate
accepta, nici in vreme de pandemie, utilizarea potirului §i lingurigei de unica folosintd pentru impdrtisirea
comund a credinciosilor in timpul Sfintei Liturghii. In acest sens, cu aprobarea majorititii membrilor
Sfantului Sinod, consultati in scris in data de 11 mai 2020, modalitatea de impdrtisire comund a cred-
inciogilor in timpul Sfintei Liturghii, in vreme de pandemie, va fi hotiriti dupdi data de 1 iunie 2020,
in consens cu celelalte Biserici Ortodoxe” (a se vedea indrumarile bisericesti pentru starea de alerta din
data de 14 mai 2020, disponibile pe site-ul Basilica https://basilica.ro/indrumari-bisericesti-pentru-star-
ea-de-alerta/, accesat la data de 20 aprilie 2021).

# Toate Bisericile Ortodoxe autocefale riman fidele traditiei liturgice ortodoxe de impirtisire a
credinciosilor dintr-un singur Potir sfintit si cu o singura linguritd sfintitd”( articol de stire disponi-
bil pe site-ul Radio Europa Liberd https://romania.europalibera.org/a/biserica-ortodoxa-romana-nu-re-
nuntd-la-lingurita-unicd-in-pandemie/30739787.html, accesat la data de 20 aprilie 2021).

4 Persoanele care au teama de imbolnivire prin impdrtisirea din Sfantul Potir cu lingurita comund
pot cere preotului, in mod exceptional, impdrtisirea, in orice moment al zilei, din Sfanta Eubaristie pen-
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juridic cét si canonic actul euharistic nu a fost in nici un moment ilegal®, practica
euharistiei a suferit multiple atacuri®.

Interferand tot mai mult in domeniul religios statul a ajuns si lase impresia ci de-
vine organizator de pelerinaje.

INGERINIE IN DOMENIUL ORGANIZARII MODULUI DE CINSTIRE A
SFINTILOR

instirea moastelor® este una dintre cele mai vechi forme de exprimare a cultu-

lui sfintilor ca act religios menit sa-1 puna pe om in legitura cu Dumnezeu gra-
6

tie rugiciunilor mijlocitoare ale acestora citre Dumnezeu pentru noi.
»Biserica si credinciosii au convingerea ci prin atingerea de moaste si prin rugiciuni
adresate sfAntului langd moastele lui se infiptuiesc adeseori vindeciri si alte fapte
minunate, ca §i prin atingerea icoanelor, datoritd energiilor dumnezeiesti care, din
persoanele celor prezenti in icoane, i in ultima analizd, din Hristos, se prelungesc in
icoane sau in moaste. Un temei pentru cinstirea moastelor si al credintei in puterea
ce iradiazd din ele ni-l dd Sfanta Scriptura prin cazul invierii unui mort aruncat peste
osemintele prorocului Elisei (IV Regi 12, 21). Puterea dumnezeiasci ce lucreazi prin
trupurile sfintilor dupd moarte e o continuare, dar si o intensificare a puterii ce lucra
prin trupurile lor cit erau in viagd. Chiar umbra trupului lui Petru avea putere sd vindece
pe bolnavii peste care trecea (Fapte 5, 15). Iar alti bolnavi se vindecau prin atingerea de

stergarele care fuseseri folosite de Sfantul Apostol Pavel (Fapte 19, 11-12)7%.

tru bolnavi, care le poate fi oferiti intr-o lingurita adusd de acasa si folosita exclusiv in acest scop, de o sin-
gurd persoand (o firimiturd din Sfinta Eubaristie este pusi intr-o linguritd cu vin)”, citat preluat de pe
site-ul Basilica, https://basilica.ro/patriarhia-romana-masuri-sanitare-si-spirituale-in-timp-de-epidemie,
accesat la data de 20 aprilie 2021).

# Intrucit nu existi nicio lege sau canon care si interzici euharistia, nu mai este nevoie a se insista
asupra celorlalte conditii (restrAngerea si fie necesari intr-o societate democratici §i proportionald cu
scopul urmarit, nediscriminatorie §i instituitd pe o perioada determinata. Pentru mai multe detalii
a se vedea E. S. TANAsescu, ,,Comentariu articol 537, in I. Muraru, E. S. TAnNAsescu, Constitutia
Roméniei. Comentariu pe articole, Ed. C.H. BECK, Bucuresti, 2008, pp. 530-546).

# Au fost formulate plingeri penale impotriva preotilor care au impartdsit credinciosi pentru
infractiunea de zddarnicire a combaterii bolilor previzuti de articolul 352 din Codul penal. Printre
cauza cele mai mediatizate a fost cea de la Constanta in care IPS Teodosie, Arhiepiscopul Tomisului a
fost acuzat (procurorul din cadrul parchetului de pe lingd Curtea de Apel Constanta a ajuns la conclu-
zia ¢ nu au fost incilcate masuri stabilite de lege (a se vedea articolul de stire ,, Lingurita de impairtdisire
nu este penald” pe site-ul Arhiepiscopiei Tomisului la adresa de internet https://arhiepiscopiatomisu-
lui.ro/2432/lingurita-de-impartasire-nu-este-penala/, accesat la data de 20 aprilie 2021). A se mai vedea
»Ordonanta procurorului de la Cluj, lectie de teologie” disponibili la https://cluj24.ro/procurorul-ca-
zului-lingurita-de-la-catedrala-ortodoxa-din-cluj-napoca-a-constatat-ca-totul-a-fost-legal-ordonanta-pro-
curorului-este-o-lectie-de-teologie-7847 html, accesat in data de 20 aprilie 2021.

# De asemenea, pelerinajele la mormintele sfintilor, mai ales in locurile unde se pistreazi sfintele
moaste, si cinstirea icoanelor sunt alte forme de exprimare a cultului.

4 A se vedea E. BRaNISTE, Liturgica generald, p. 67.

4 D. STANILOAE, Teologie dogmaticd ortodoxd. Vol. 111, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 2010, p. 367.
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Reiese foarte clar cd Biserica are convingerea ca atingerea de moaste prin rugi-
ciuni adresate Sfantului il poate proteja pe credincios de boli prin puterea nevizutd
a Domnului care silisluieste in ele®. Si in acest caz atingerea moastelor nu este doar
un simplu ritual de exteriorizare a convingerilor, este parte integrantd a convingeri-
lor. Este vorba si aici despre o convingere intim religioasa.

Trebuie afirmat si reafirmat c3, libertatea religioasa fiind puternic afectatd®, singu-
rele restrictii admise sunt cele cu privire la modalitatea de exercitare a acestei libertati™.

Ori, Comitetul Judetean pentru Situatii de Urgenta lasi a interzis®' atingerea ra-
clei in care se pastreazd moastele Sfintei Parascheva, patroana Moldovei, pe tot par-
cursul desfasurarii sarbatorii religioase.

Or in numele principiului libertatii, autorititile nu ar fi avut dreptul si interzica
atingerea sfintelor moagte. Cel ce crede este liber sa participe la savarsirea cultului
stintilor dupa tipicul stabilit de Biserici si in conformitate cu regulile de ritual spe-
cifice. Cel, mult, statul ar fi putut restrictiona intreaga manifestare®®, dar si in acest
caz cu strictul respect al conditiilor de restrictionare cu privire la manifestarea con-
vingerilor religioase. In plus, oricit de imperioasi ar fi nevoia restrictionarii, fie ea si
pentru protectia sinatatii, si a ordinii publice (si aici ne referim la interzicerea accesului
pelerinilor care nu au avut domiciliul sau resedinta in municipiul Iasi>), masurile lu-
ate trebuie sa fie legale, necesare si proportionale, nediscriminatorii fatd de alte acti-
vitdti sociale si nereligioase (nu este vorba doar de discriminarea intre oameni), si in
plus s fie instituite pe o perioadd determinata™.

Pe langa faptul ca masurile adoptate au fost ilegale (a se vedea nota 8), nici cele-
lalte conditii nu au fost respectate®. Statul a ficut abstractie cu privire la prezentarea

# Acestia au ajuns cimiri si locasuri curate ale lui Dumnezeu” (SFANTULUI IoAN DAMASCHIN,
Dogmatica, trad. D. Fecioru, Apologeticul, 2004, p. 152; ,Cici intru El locuieste trupeste toatd
deplinitatea dumnezeirii”, Coloseni 2: 9 (Biblia sau Sfanta Scripturd, ed. Institutului biblic si de
Misiune ale Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001).

4 A se vedea articolul 9 CEDO.

°].-E. Renuccr, Tratat de drept european al drepturilor omului, pp. 206-207.

st Arbiepiscopia lasilor are obligatia delimitirii raclei cu Moagtele Sfintei Parascheva, astfel incit peleri-
nii si nu aibd contact direct cu aceasta” potrivit articolului 4 din hotdrarea nr. 35, prin care au fost apro-
bate masurile specifice privind prevenirea si combaterea efectelor pandemiei de COVID-19 in perioada
desfasurarii sirbdtorii religioase ocazionate de Hramul Sfintei Cuvioase Parascheva, in municipiul Iasi.

5* Deoarece, principiul neutralitatii statului nu este absolut. Statul poate impune restrictii in masura
in care sindtatea publica poate fi vizatd. Dar, in conformitate cu dispozitiile articolului 9 al articolului
din Conventia europeani ingeringa statului este posibila cu o tripld conditie: si fie previzutd de lege,
de a urmiri un scop legitim, de a fi necesard intr-o societate democraticd (a se vedea cauza CEDO,
13 decembrie 2001, Biserica metropolitand din Basarabia si altii c. Moldova, nr. 45701/99; CEDO,
Manoussakis, precit.).

53 A se vedea articolul 1 hotararea CJSU Iasi nr. 35 din 6 octombrie 2020, articolul 2 hotararea
CNSU nr. 47 din data de 5 octombrie 2020.

5+ A se vedea articolul 53 CR, articolul 9 CEDO.

55 A se vedea sentinta civild nr. 1328/2020 pronuntati de CAB, dosarul nr. 6887/2/2020 (restrictiile
impuse de hotarirea 47 din 2020 Comitetul National pentru Situatii de Urgentd, prin care se inter-
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tuturor dimensiunilor si intr-o maniera foarte precisa lisind deoparte necesitatea ve-
rificarii necesitdtii, adecvirii si intensitdtii constrangerii*®.

Este regretabil faptul ca intr-un stat unde existd o colaborare intre stat si biserici,
statul nu a recunoscut specificitatea libertatii religioase pentru popor.

In plus, in numele principiului neutralititii religioase a statului si al principiului
autonomiei cultelor, sivarsirea cultului sfintilor in calitate de cult divin public tine
exclusiv de competenta Bisericii. In plus legea cultelor nr. 289/2016 permite biseri-
cii s isi organizeze cultul potrivit propriilor sale norme. Statul nu are pur si simplu
atributul de a reglementa reguli de cult precum cinstirea moastelor, specifica cultu-
lui Bisericilor Ortodoxe. Materializarea sa depinde strict de responsabilitatea biseri-
cii (cu atit mai mult ¢ manifestarea are loc in spatiul privat al Bisericii).

Este cit se poate de logic, ca pentru organizarea evenimentului’’, Bisericii i-ar fi
revenit responsabilitatea implementirii de masuri de protectie impotriva raspandirii
virusului’®. Privind exclusiv modalitatea de exercitare a acestei libertati, statul nu se
poate substituii Bisericii, desi are posibilitatea de a interveni pentru a concilia pro-
tectia sdnatitii publice (ori restrictiona evenimentul fird a interveni intr-un domeniu
strict religios: atingerea moastelor Sfintei Parascheva ori intervenea doar cu masuri de
protectie sanitard privind accesul in licasele de cult, distantarea minima de siguranta).
In momentul in care statul limiteazi libertati din pura necesitate, trebuie sa se afle si
pe un teren egalitar. Avindu-se in vedere doar pericolul reprezentat de ceremoniile
religioase acesta a incilcat principiul de neutralitate.

In fine, statul s-a aventurat enorm de mult pe un teren periculos incilcind principiul au-
tonomiei bisericii. Ori, aceasta tendini il indeparteaza de neutralitatea care presupune o nein-
terventie totala cu privire la cerintele grupurilor religioase, dogmele sau ritualurile religioase.

In pofida imixtiunii statului in chestiunile care tin strict de competenta Bisericii si
a multiplelor agresiuni suferite, aceasta a stiut sa fie un partener de sprijin al statului

zice participarea la pelerinaje a credinciosilor din afara localitdtilor au fost anulate). Din picate, deci-
zia instantei nu a putut produce efecte, pentru ci restrictia era inclusi si in hotirirea de Guvern nr.
782/2020 din data de 15 septembrie 2020, care se afla incd in vigoare, nefiind atacata in instanta.

¢ Tn ceea ce priveste spatiile de cult, o dificultate majori apare cu privire la indeplinirea conditiei
de necesitate deoarece trebuie mentinuti o proportie intre scopul urmirit si restrictia adusa (a se vedea
cauza Manoussakis, precit.). In plus restrictia trebuie ajustata in functie de circumstangele evolutive ale
conditiei pandemice (a se vedea decizia si decizia CEDO, 13 iunie 1979, Marckx c./Belgia, nr. 6833/74
in . SUDRE, Les grands arréts de la CEDH, PUE, 1997). In Romania, amploarea si consecintele stiri
de alerta, cu privire la contextul pandemic, prezintd deja un grad de periculozitate mai redus decit
in perioada stirii de urgentd. Ori, au fost adoptate in perioada stirii de alertd masuri similare cu cele
adoptate in perioada starii de urgenta.

57 Imixtiunea statului in organizarea cinstirii Sfintei Parascheva de la Iasi nu este singurul exemplu.

5% Ar f1 stiut ea Biserica (Mitropolia din Tasi) si propuni masuri de protectie sanitara precum dez-
infectarea raclei dupd trecerea fiecirui enorias (masurd comunicatd §i impusi de Patriarhia Roméni
in cadrul pelerinajului SfAntului Dimitrie cel Nou din Bucuresti, a se vedea comunicatul Patriarhiei
pe site-ul Basilica https://basilica.ro/tot-ce-trebuie-sa-stii-daca-vrei-sa-participi-la-pelerinajul-de-sfantul-
dimitrie/, accesat la data de 20 aprilie 2021). In acest caz, organizarea evenimentului a fost strict in
responsabilitatea Bisericii.
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prin actiunile de filantropie intreprinse in vreme de pandemie. Chiar daci statul a
recunoscut efortul Bisericii in timpul pandemiei, si in ultima vreme a discutat cu
aceasta despre implementarea unor masuri de securitate sanitard, au existat anumite
disfunctionalititi in privinta dialogului si colaboririi.

DISFUNCTIONALITATI IN PRIVINTA DIALOGULUI $I COLABORARII

ste foarte regretabil cd dialogul si cooperarea dintre stat si biserica a fost pus in mare
dificultate atunci cAnd au fost restrictionate aspecte sensibile din viata religioasa™.
Desi ,autoritatile publice coopereazi cu cultele in domeniile de interes comun

si sprijind activitatea acestora’® iar ,cultele religioase se bucurd de sprijinul statu-
lui”®, statul a luat hotdrari unilaterale cu mare impact pentru comunitatea Bisericii.
In virtutea autonomiei statul trebuie si consulte in prealabil Biserica. Acelasi lucru
este valabil i pentru Bisericd, atunci cAnd manifestirile sale au loc in spatiul public
(procesiunile religioase pe drumurile publice, locuri si spatii publice). Deci, daca
statul impune aplicarea unor masuri generale pentru siguranta sanitara, biserica tre-
buie si se asigure prin mijloacele sale specifice ca acestea sunt respectate, fard si fie
adusi vreo atingere normelor canonice. Prin urmare, statul i biserica trebuie sa se
sprijine reciproc cAnd competentele unuia se propaga in sfera celuilalt® iar o prea-

% Viorel Iuga, presedinte al Uniunii Baptiste din Roméania a declarat ca ,,0 perioadi de aproxi-
mativ trei luni de zile nu a existat comunicare din partea Statului-md refer la invitarea la dialog. Statul a
comunicat in mod unilateral- a luat hotiriri pe care ulterior ni le-a transmis... Dupd o vreme s-au adre-
sat invitatii dar au fost mai mult de ochii lumii ca sa poatd spune cd s-a auzit si pozitia cultelor si cid au
acolo semnitura noastri sau cd toate deciziile au avut si binecuvintarea noastrd. Cénd am vizut cd nici nu
existd invitatie la dialog din partea Statului am inceput si scriem noi scrisori prin care atrigeam atentia ci
asteptam si fim chemati la dialog. Ba aduceam aminte si Statului ci prin lege s-a obligat si ne ia ca part-
eneri si cd era o datorie a lui asta, nu a cultelor. Am scris la toate institutiile ale ciror semndturi apareau pe
deciziile emise. Am primit de-a lungul timpului, nu imediat, un rispuns de la doud-trei institutii. Restul
nu ne au bigat in seamd. Dupd interventiile noastre am fost invitati in cele din wrmd la dialog. A fost mai
intdi o intdinire fizica dupd care am convenit ci putem si ne intdlnim si pe platforme online” (declaratie
disponibila la https://www.hotnews.ro/stiri-lumea_in_schimbare-24474451-video-relatia-stat-culte-pande-
mie-dupa-expert-nu-exista-dialog-institutionalizat-cercetator-serviciile-care-aducea-biserica-acum-doua-secole-
statului-nu-mai-sunt-azi-necesare.htm, accesat la data de 24 martie 2021).

% Articolul 9 alineatul 3 din legea nr. 489-2006.

6 Articolul 29 CR. In lumina acestor texte, cooperarea, dialogul si coresponsabilitate dintre cei doi
actori are atit consistenti constitutionali cit si legislativa. In plus, potrivit articolului 4 din statutul
BOR ,,Biserica Ortodoxi Roméind stabileste relatii de dialog si cooperare cu statul si cu diferite institutii
pentru implinirea misiunii sale pastorale, spiritual-culturale, educationale i social-filantropice”.

5 A se vedea articolul 29 CR. In plus, potrivit raportului OSCE statul trebuie ,,sd mentini un dia-
log constant i la vedere, cu reprezentantii §i comunitiile religioase (nivel local, regional sau nagional), in
vederea construirii increderii intre acestia (« establish permanent channels of communication andlor focal
points at national, regional and local levels to build trust with representatives of different religious or belief
communities »). Raportul este disponibil pe site-ul Secretariatului de Stat pentru Culte la http://culte.
gov.ro/wp-content/uploads/2021/01/31.pdf, accesat la data de 30 aprilie 2021).
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labild si minimald dialogare cu Biserica ar fi fost preferata®.Din pacate, in prima parte a
pandemiei a existat doar un dialog informal®.

Revenind la pelerinajul de la Iasi, este poate printre cele mai griitoare exemple de
colaborare si dialogare deficitari intre cei doi actori. Pentru organizarea sa era sufici-
ent ca statul s3 impuna reguli generale de precautie, ordine si protectie (distantiere
fizica, trasee unice de acces, flux unic de circulatie) si norme igienico-sanitare (in-
stalarea de distribuitoare hidroalcoolice, purtarea de misti si manusi). In rest, ar fi
stiut ea Biserica si fie responsabild pentru desfasurarea in deplina siguranta sanitard
si sa-si protejeze credinciosii prin respectarea acestor reguli. Statul ar fi putut inter-
fera in viata bisericii din punct de vedere strict al sigurantei la manifestarile religioase
fira a interfera cu aspectele intime ale acesteia®.

Pani si in Franta laicd, masurile de precautie pentru protectia sanatitii au fost
puse in aplicare fie spontan de Bisericd, fie la initiativa autorititilor nationale sau
locale (obligatorii sau nu). In orice caz, marja de actiune a fost lasata autoritatilor
ecleziastice. De exemplu, la sanctuarul din Lourdes, in sezonul de pelerinaj care a in-
ceput in data de 5 aprilie 2020, au fost puse in aplicare din initiativa proprie a Bisericii
midsuri de precautie®.

¢ Potrivit raportului OSCE ,autorititile au datoria de a insoti toate restrictiile cu ghiduri de apli-
care unitard, neutre din punct de vedere religios” (« ensure that such limitations are accompanied by guid-
ance for the authorities responsible for implementing them and those affected, in order ro minimize the
potential misuse or lack of implementation of such measures »). Statul romin nu a emis un astfel de ghid
comportamental al comunitatilor religioase pe durata pandemiei (un exemplu demn de urmat este
statul britanic care a emis un ghid general pentru participarea in siguran¢i la manifestirile religioase.
A se vedea COVID-19: guidance for the safe use of places of worship and special religious services
and gatherings during the pandemic, disponibil pe site-ul GOV.UK https://www.gov.uk/government/
publications/covid-19-guidance-for-the-safe-use-of-places-of-worship-during-the-pandemic-from-4-july).
De subliniat ci BOR a emis deja un ghid cu reguli in vreme de pandemie pentru unitatile de cult ale
Bisericii Ortodoxe Romane din tari si credinciosi (disponibil pe site-ul Basilica, https://basilica.ro/
indrumari-bisericesti-pentru-starea-de-alerta/).

S Nici azi nu existi un dialog institutionalizat intre stat si culte. Acesta ar presupune proceduri,
liste de participanti, proces verbal, conferinge de presi in care vii in faga publicului si explici de ce anu-
mite decizii aratd intr-un fel si nu in alt fel si rutine birocratice. Acesta e cadrul recomandat de OSCE
pentru un dialog minimal Stat-Culte”. Deja insensibil la nevoile spirituale ale populatiei, statul a luat
hotérari unilaterale pe care ulterior le-a impus ,,intr-o maniera de tip comunist” (A se vedea interviul
lui Caralin Raiu (disponibil la https://www.hotnews.ro/stiri-lumea_in_schimbare-24474451-vid-
eo-relatia-stat-culte-pandemie-dupa-expert-nu-exista-dialog-institutionalizat-cercetator-servicii-
le-care-aducea-biserica-acum-doua-secole-statului-nu-mai-sunt-azi-necesare.htm, accesat la data
de 24 martie 2021).

65 Responsabilitatea presupune transpunerea regulilor generale situatiei particulare a cultelor. In
plus, nu este interzis ca impreund cu administratia de stat cultele si elaboreze ghiduri cu privire la
misurile adoptate. In rest ,cu privire la detaliile de desfisurare a ritualurilor, ce implici un dialog teo-
logic intern, este exclusiva lor responsabilitate. In mod normal, respectul regulile de siguranti impuse
unititilor deschise publicului revine preotilor. Daca este cazul, acestia pot lua misuri care si fie con-
forme regulilor generale.

¢ Precum inchiderea bazinelor, numirarea pelerinilor, dezinfectarea sistematici, innoptiri anulate
chiar de pelerini, etc. (disponibil pe site-ul La Croix la https://www.la-croix.com/Religion/Catholicisme/
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Desi au existat sporadic, si in Romania, acorduri intre autorititile statului si culte®”
este regretabil ci statul romin nu a fost interesat de solutiile adoptate in cadrul altor
state®®. Foarte tArziu s-a creat prin intermediul Secretariatului de Stat pentru Culte o
platforma de dialog permanenta si digitald intre cultele religioase si autoritdtile publice®.

Este oarecum dezamdgitor faptul cd dialogul stat-culte este posibil cind este vorba
de ocrotirea sigurantei publice, ordinii, sindtati”® dar sacrificat cAnd se afld in joc viata
religioasa. Biserica a fost ignorata cind a fost vorba de activitatea sa spirituald iar drep-
tul la libertatea religioasi a fost sacrificat de autoritati pentru dreptul la sanitate. Statul
ar fi putut urma un cadru de dialog institutionalizat mult mai solid pentru a restric-
tiona libertatea religioasa iar dialogul nu ar fi trebuit si genereze doar oportunititi
de parteneriat intre stat si culte in zone excluziv sociale. Cu toate acestea Biserica a

France/Lourdes-prend-mesures-face-coronavirus-2020-03-04-1201082053#).

¢7 Precum, de exemplu acordul de stabilire a unor masuri privind Sarbitorile Pascale din anul 2020,
in timpul stirii de urgentd semnat intre Ministrul Afacerilor Interne i Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane din data de 14 aprilie 2020 si modificat ulterior in data de 15 aprilie 2020. Acest acord pune
sub semnul intrebirii principiul discrimindrii cu privire la celelalte culte religioase (cu privire la natura
acordurilor dintre Ministrul Afacerilor Interne si Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane se vedea C.L.
Porescu, ,Natura si regimul juridic ale acordurilor dintre Ministerul Afacerilor Interne si Patriarhia
Romani privind Sirbitorile Pascale din perioada stdrii de urgentd” in revista online a Facultitii de
Drept, AUBD - Forum juridic nr. 1/2020). De altfel, Roma4nia a fost singurul caz din unde s-au sir-
bitorit Sfintele Pagti fira mari restrictii.

5 Un model exemplar este statul britanic. In Franta laici au fost intretinute relatii permanente
intre culte i autoritatile locale (primarii si prefecti, ei insusi aflati in permanent contact cu serviciile
administratiei centrale). Este un contrast puternic cu tensiunile observate la nivel local si politic in
Romania. Recomandari generale pentru combaterea pandemiei SARS-COV-2 in timpul ceremoniilor
religioase au fost adoptate in urma consultarii dintre guvernul francez si reprezentantii cultelor reli-
gioase (a se vedea https://cahors.catholique.fr/IMG/pdf/recommandations.pdf).

% Platforma de dialog permanent a fost creatd dupi ce a avut loc intlnirea de lucru dintre Secretariatul
de Stat pentru Culte, reprezentantii cultelor si autorititile publice, din data de 11 noiembrie 2020. In
cadrul acestei intalniri s-a exprimat sustinerea pentru crearea unei astfel de platforme ,necesari si pen-
tru ca mdsurile sanitare dispuse de autorititi s fie corect intelese, respectate si aplicate, dar si pentru a pre-
veni eventualele abuzuri in implementarea mdsurilor dispuse. La aceste reuniuni participi conducitori si
reprezentanti ai 17 culte, reprezentanti si specialisti din cadrul Administratiei Prezidentiale, Secretariatului
General al Guvernului, Ministerului Sandtdtii, Ministerului Afacerilor Interne, Departamentului pentru
Situatii de Urgentdi si Comitetului National de Coordonare a activititilor privind vaccinarea impotriva
COVID-19”, Raport de activitate al Secretariatului de Stat pentru Culte pentru anul 2020, p. 19 (dis-
ponibil pe site-ul Secretariatului de Stat pentru Culte la http://culte.gov.ro/?page_id=208).

7° Poate ci nu este o intAmplare faptul c platforma de dialog intre stat si culte a fost creatd aproape
simultan cu inceputul campaniei de vaccinare. Astfel ,s-2 apreciar utilitatea Platformei de Dialog din-
tre cultele religioase si reprezentantii statului, aceasta urmdand si devind un instrument de comunicare si pe
subiectul campaniei de vaccinare impotriva COVID-19. De asemenea, s-a agreat organizarea unor aseme-
nea intdlniri cu o anumitd periodicitate, pentru a consolida un cadru institugional al dialogului” ( a se
vedea articolul de stiri din data de 16 decembrie 2020 , Autorititile au discutat cu reprezentantii cult-
elor religioase despre campania de vaccinare anti-COVID”, disponibil la https://www.gdmedia.ro/autor-
itatile-au-discutat-cu-reprezentantii-cultelor-religioase-despre-campania-de-vaccinare-anti-covid.html,
accesat la data de 24 martie 2021).
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sprijinit statul in masura in care isi indeplineste misiunea sa spirituald asa incit me-
canismele de discutie si negociere au devenit mai vizibile in timp”'.

In sfarsit, se poate concluziona ci statul ar fi putut inclinat si mai mult balanta
spre o ,,colaborare institutionalizatd” cu biserica si tot mai mult sper o acordare a unei
pozitii privilegiate a principiului autonomiei bisericii ,,cheie de bolti a relatiilor din-
tre statul roman si Biserica Ortodoxd Romiand™ .

De aceea, ar fi foarte util sa fie inteles si modul in care autoritatile publice din
alte state europene au abordat aceastd problema si cum au evoluat raporturile dintre
stat si culte in contextul pandemiei. Avind in vedere spatiul limitat rezervat analizei
aceastd temd va fi abordata intr-un studiu distinct.

7t reprezentantii celor 17 culte religioase [... [si-au exprimat sustinerea pentru procesul de informare a
credinciogilor cu privire la Campania de vaccinare impotriva COVID-19 si au apreciat buna colaborare
dintre CNCAV si Secretariatul de Stat pentru Culte” in comunicatul de presd in urma intilnirii intre
coordonatorii Campaniei de vaccinare si reprezentanti ai cultelor religioase din data de 15 februarie
2021 (disponibil la heeps://vaccinare-covid.gov.ro/wp-content/uploads/2021/02/Comunicat-intalnire-culte-
si-CNCAV-15-februarie.pdf).

7> Expresie preluatd din considerentul 163 cauza CEDO,9 iulie 2013, Pastorul cel Bun c./ Romaniei.



CONTRIBUTIA REMARCABILA A
ARHIEPISCOPULUI SI MITROPOLITULUI
BARTOLOMEU ANANIA LA APARAREA
DEMNITATII FAMILIEI CRESTINE — FACTOR DE
TEMELIE AL NEAMULUI ROMANESC”

DRD. IULIANA-ANISOARA LUTAT™*

Abstract: I chose one of the unique, deeply marked figures of the Cluj Ortho-
doxy, in the person of the Archbishop and Metropolitan Bartholomew, who
imposed on posterity through his deeply Christian conscience, through his
state of mind, alive, left to us as a spiritual testament: verticality, courage and
morality in his vision of the world and of life. His sermons reveal his great pre-
dilection for the current problems of the world we live in, such as: corruption,
the spiritual crisis of the family and its cultivation, moral and spiritual pollu-
tion, the need for renewal or moral regeneration of the Romanian people, the
indissoluble relationship between Church and people or osmosis between cult

and culture. He speaks of the Wedding at the Cana of Galilee, where the Sa-



vior Christ blesses the family and where, at the request of the Mother of God,
he performs the first miracle. Not by chance at His mother’s request, and not
by chance at a wedding. He made a comparison between the perfect purity of
the Mother of God and the icon of the Romanian people who love purity. The
Mother of God saved the dignity of the family at the Wedding in Cana, and
now, nowadays, Metropolitan Bartholomew urges us to save the dignity of the
family from the alternative of neo-Marxist ideology, through the moral reform
of the Romanian people, through ecological movements against pollution of
the spirit, spirit of discernment, in short: maintaining the health of the soul,

like the perfect purity of the Mother of God.

Keywords: spiritual crises, dignity of family, moral reform, Wedding at the
Cana of Galilee.

Momentul fast al Scolii Doctorale de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca, inti-
tulat ,,Ortodoxia clujeand la ceas aniversar: spiritualitate, teologie, culturd —
100 de ani de la reactivarea scaunului episcopal”, este unul din cele trei evenimente
majore ale anului 2021:

1. Comemorarea a 100 de ani de la reactivarea scaunului episcopal de la Cluj:
Episcopul Nicolae Ivan, fiind primul episcop al reinviatei episcopii — personali-
tate elogiata in sesiunea inaugurala de citre Pr. Prof. Vasile Stanciu, directorul Scolii
Doctorale, Cluj-Napoca;

2. Centenarul nasterii Mitropolitului Bartolomeu Anania (1921-2021) — perso-
nalitate evocatd in prezentul studiu;

3. Centenarul nasterii Arhiepiscopului Justinian Chira (1921-2021) — evocat in
sesiunea inaugurala de catre Pirintele Mitropolit al Clujului, Andrei Andreicut.

Printre motivele pentru care am ales comemorarea personalititii distinsului
Mitropolit Bartolomeu Anania, ca unul care a avut o implicare remarcabild in viata
culturala si religioasa din Eparhia Clujului, se inscriu in urmatoarele:

1. Personalitatea IPS Bartolomeu Anania insumeazi cele trei coordonate ale
Aniversarii Ortodoxiei Clujene (titlul Simpozionului Scolii Doctorale, mai sus amin-
tit): Spiritualitate, Teologie, Culturd: daci vorbim de Spiritualitate, avem un slujitor
al lui Dumnezeu in persoana Mitropolitului Bartolomeu; daci vorbim de Teologie,
avem un predicator harismatic' sau un teolog incuvintar’; iar daci vorbim de Cultura,
avem pe traducirorul Bibliei — a saptea traducere in cultura romand — toate incunu-
nate in omul Bartolomeu Anania;

“Studiul a fost realizat sub coordonarea Pr. Prof. univ. dr. Vasile Gordon, care si-a dat avizul pen-
tru publicare.

" Doctorandi, Facultatea de Teologie Ortodoxd, Cluj-Napoca.

" Vasile Gorpon, ,Mitropolitul Bartolomeu — schitd de portret omiletic”, in: Tazbor, 1/V, aprilie
2011, p. 236.

*Bogdan Ivanov, ,Mitropolitul Bartolomeu Anania, teologul incuvintat”, www.ziarulfaclia.ro, 30
ianuarie 2021, accesat la data de 26 mai 2021.
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2. Am ales una dintre figurile unice, profund marcante, ale ortodoxiei clujene, in
persoana Arhiepiscopului si Mitropolit Bartolomeu, care s-a impus posteritatii prin
constiinta sa profund crestind, prin starea sa de spirit, vie, lsatd noud ca testament
spiritual: verticalitate, curaj si moralitate in viziunea sa asupra lumii i asupra vietii;

3. In sesiunea inaugurald a Simpozionului, profesorul Adrian Lemeni, Directorul
Scolii Doctorale a Facultatii de Teologie Ortodoxa din Bucuresti, reliefa stringenta
articulare a cercetdrii teologice academice cu viata Bisericii, cu crezul ei, cu intoarcerea
la radicinile autentice, la gindirea vie, si nu tehnicizatd. Achiesind cele spuse, IPS
Bartolomeu a militat pentru innoirea Bisericii sub aripa Duhului Sfant.

Cuvintele sale de invétaturd il descoperi ca fiind un om de actiune, un aprig mar-
turisitor al credintei ortodoxe, un iubitor de neam i tara, precum si un sustinitor
ferm al valorilor fundamentale ale neamului romanesc: Familia, Biserica si Scoala.

Aceastd galerie de idei m-a inspirat in alegerea de titlu pentru acest simpozion, care
se dovedeste a fi si o punte de legaturd cu tema mea de cercetare doctorald, Familia
crestind — factor de educatie in context european actual, in domeniul Cateheticii, sub
indrumarea parintelui profesor Vasile Gordon, intrucit gisesc in personalitatea si cu-
vantdrile ierarhului erudit, Bartolomeu Anania, pe cel mai curajos si aprig apdritor al
valorilor morale ale familiei crestine!

Predicile sale releva marea sa predilectie spre problemele actuale ale lumii in care
trdim, precum: coruptia, criza spirituald a familiei si cultivarea ei, poluarea morali si
spirituala, nevoia de innoire sau regenerare morala a neamului romanesc, relatia in-
disolubili dintre Biserici si popor sau osmoza dintre cult si cultura. Toate aceste vi-
ziuni pot fi considerate un adevirat testament spiritual.

Mostenirea predicatoriala lasata de ilustrul mitropolit este un izvor de studiu si
valorificare, opera sa omiletica regasindu-se si in mediul online. Pagina web dedicata
Mitropolitului Bartolomeu Valeriu Anania’ a fost una din principalele surse de in-
spiratie in elaborarea comunicirii mele.

Prezint citeva dintre aceste predici referitoare la contributia sa remarcabili la apa-
rarea demnitatii familiei crestine ca factor de temelie al neamului romanesc. Amintesc
doar cateva titluri: ,,Cultivarea familiei” (2005) si ,,Criza spirituala a familiei” (2007);
de asemenea, in predica IPS Bartolomeu ,,Despre cisatorie si familie” (2018) se pune
accent pe importanta si sfintenia familiei, care vine din rolul périntilor de a fi educa-
tori in viata copiilor lor — aceastd perspectiva reprezentind cea mai frumoasi pledoa-
rie despre paideia crestina cultivata in familie de citre parinti.

De o importanta benefici este si exemplarul publicat de catre Episcopia ortodoxa
a Maramuresului si Sitmarului, ,,Impreuni pentru viitorul copiilor nostri”, oferit pe
intreg cuprinsul eparhiei, continind ,,Cuvantul” rostit de IPS Bartolomeu la praznicul
Adormirii Maicii Domnului, la M-rea Nicula, in 15 august 2000. Acest ,,Cuvant” a
fost citit in toate bisericile din eparhie in Duminica in care a avut loc referendum-ul
pentru Familia crestini (6-7 octombrie 2018).

3 https://www.facebook.com/MitropolitulBartolomeu, accesat in data de 13 iulie 2020.
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Consider ci, prin acest ,,Cuvant”, parintele Mitropolit Bartolomeu ne-a oferit o
adevirata marturisire de credinga de iubire de neam si tard, dovedind a fi in persoana
sa un apdrator si sustindtor al demnitdtii familiei crestine, ca factor de temelie al nea-
mului roménesc.

Cand vorbeste despre familia crestind, Mitropolitul Bartolomeu ne pune in vedere
mai multe nuante conceptuale:

1. Vorbeste de Nunta din Cana Galileii, unde Méntuitorul Hristos binecuvin-
teazd familia si unde, la rugimintea Maicii Domnului, face intdia minune. Nu intim-
plitor la rugdmintea mamei Sale, si nu intimplator la o nunta. A facut o comparatie
intre curatia desavarsita a Maicii Domnului i icoana poporului romén iubitor de pu-
ritate. Maica Domnului a salvat demnitatea familiei, la Nunta din Cana, iar acum,
in zilele noastre, Mitropolitul Bartolomeu indeamna s salvam demnitatea familiei
de alternativa ideologiei neomarxiste, prin reforma morala a poporului romén, prin
miscarile ecologiste impotriva poludrii spiritului: deosebirea dintre Bine si Riu, spi-
rit de discerndmant, pe scurt: pastrarea sindtatii sufletului, asemeni purititii desavar-
site a Maicii Domnului.

2. Vorbeste de paideia crestina oferitd prin ,cei 7 ani de-acasi” de citre parinti, ar-
gumentind ci ,din bratele mamei se primeste credinta’, iar Biserica si Scoala adauga,
ficand mereu apel poporului romén si intemeieze soliditatea familiei, astfel intarin-
du-se societatea si democratia, in sensul de libertate, nu anarhie si dezmat. Sfintii
loachim i Ana au fost modelul adeviratei familii crestine, pentru ci au niscut-o ca
rod al rugaciunii pe Maica Domnului, i-au daruit educatie deosebitd, fiind aleasd
sa-L nasca pe lisus Hristos.

3. Vorbeste de redresarea familiei i reinnobilarea ei prin regenerare liuntrica si
biologica a poporului romén, care este in scadere datoritd numarului mare de avor-
turi. Fiecare périnte este el insusi un educator pentru odrasla lui, cu raspunderi pen-
tru felul cum o creste si educa.

4. Tn acceptiunea pirintelui mitropolit, familia nu este doar o problemi de cre-
dintd, ci si o problemi de natie, o problema de supravietuire a poporului roméan. O
problema de viitor al neamului romé4nesc. De aceea ficea apel la constiinta noastrd
crestind §i romaneascd, argumentind ci, fird mostenirea crestind, valorile europene
nu vor ddinui, iar mostenirea iluministd nu trebuie sa ne sperie, ci trebuie dezbatuti
prin intermediul argumentelor, prin dialog.

In viata intelectuald a Clujului, rimane ca unul dintre traducitorii Bibliei, proza-
tor, poet si dramaturg. Ca ierarh al Clujului, Mitropolitul Bartolomeu s-a afirmat ca
un om ce avea o conceptie clara despre religie si Biserica, asumandu-si doua actiuni:
autonomia institutionald a Bisericii si revigorarea Bisericii dupa principiul cultivarii
relatiei dintre cultura si credinga:

»Adevirul este ci nu le putem despirti, decit in mod artificial, pentru ci religia este
culturala prin insisi esenta ei. Upanisadele fac parte din cultura lumii, Biblia, de ase-

*+Vezi detalii la: https://ro.wikipedia.org/wiki/Upani%C8%99ade, accesat la data de 12 mai 2021.
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menea, este un act de culturd. Religia niciodatd nu este veche, ea este contemporani cu
evenimentele. Se cuvine si amintim aici o afirmatie a Cardinalului Schénborn, care a
folosit o dubld metafora: scara lui Darwin si scara lui Iacov; una care este pe orizontala
si alta este pe verticald. Deci, istoria pe care o cunoastem se consumi la orizontal, religia
fiind parte din istorie, dar este deasupra istoriei si o priveste vertical, de sus, si de acolo
o evalueazi, nu in functie de circumstante, ci in functie de ansamblu. Nu poti si ex-
cluzi religia din istorie, ea existd oricum, indiferent ¢ tii seama de ea sau nu. De aceea,
religia are in plus aceastd perspectiva verticald asupra fenomenului istoric, care nu tre-
buie si se bazeze doar pe orizontalitate. Sa nu uitam ca lisus Hristos, fiind Dumnezeu,
a intrat in istorie si este un personaj istoric, «Logos-ul intrat in istorie», care devine isto-
rie, triieste, evolueazd, moare si inviazd. Dar continui si rim4na Dumnezeu pe deasu-

pra, asa incat religia nu se desprinde de istorie, Dumnezeu nu se desprinde de istorie™.

In ceea ce priveste cooperarea cu Universitatea Babes-Bolyai®, a mintim cteva ini-
tiative de dezvoltare institutionald sub patronarea onorificd a ilustrului ierarh: cre-
area Centrului de Studii Biblice (2003), fiind martord la inaugurarea festiva, ca si
Documentarist al CSB (2003-2010); a Centrului de Studii Ecumenice, a Centrului
de Bioeticd —meritul Mitropolitului Bartolomeu a fost de a indruma spre o atmosferd
ecumenica de dialog crestin, specifica unei universititi de prestigiu.

Imaginea pe care o are azi eparhia Clujului se datoreaza curajului marturisitor al
arhiepiscopului si mitropolit Bartolomeu, si anume: acela de a apira credinta orto-
doxd in Transilvania, in fata celor din afara Bisericii, in special a greco-catolicilor, fatd
de care a adoptat o atitudine fermd, ceea ce a ajutat la pastrarea credintei ortodoxe
in majoritatea cazurilor.

De-a lungul pastoririi celor 17 ani in eparhia Clujului, misiunea incredintatd
Inaltpreasfintitului Bartolomeu a fost pe deplin realizati: o adevirati marturisire si
aparare de credinta si iubire de neam i tara, precum si de sustinere ferma a valori-
lor fundamentale si multiseculare ale neamului roménesc: Familia, Biserica si Scoala.

Preocuparea fata de importanta si sfintenia familiei a fost una constanti in viata
si activitatea Mitropolitului Bartolomeu si se regaseste in texte, ludri de pozitii, ati-
tudini: initierea unui demers de revizuire a Constitutiei in ceea ce priveste familia, in
20006, incheiat prin depunerea la Parlament a unui numar consistent de semnaturi,
fird a avea impactul referendumului din 2018; reactia publici avuta in predica de la
Nicula din 2000, cind a fost abrogat celebrul articol 200 din Codul Penal, privitor
la homosexualitate: ,Da Europa, nu Sodoma!”; reactivarea comitetelor parohiale si
cooptarea in acestea a femeilor (2006); initiativa privind pastoratia speciald adresatd
copiilor cu périnti plecati la munci in strainitate (2008), declaratii de presi in care
atrigea atentia asupra pierderii sacralitatii familiei si a legdturii dintre casitorie si nag-
terea de copii (2009-2010).

s Andrei MARGA, Dialoguri, Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2008, pp. 194-197.
¢ Andrei MARGa, ,,Intalnirea cu Bartolomeu Anania”, www.radiorenasterea.ro, 30 ianuarie 2020,
accesat la data de 26 mai 2021.



Contributia remarcabild a arhiepiscopului si mitropolitului Bartolomeu Anania... | 295

Asa cum am amintit mai sus, cea mai frumoasi pledoarie in favoarea aparirii dem-
nitdtii familiei crestine ne-o oferd parintele Mitropolit, in cuvantul rostit la Adormirea
Maicii Domnului, de la Ministirea Nicula din 15 august 2000, griitor in acest sens!
Este foarte important de amintit faptul ca isi dorea ca ceea ce vorbea oamenilor de la
Altar sa le patrundi inim4, si le lumineze mintea si si le intireasci credinta! Acesta
era scopul cuvantarilor sale!

Avea o predilectie in cuvantirile sale spre teme ce priveau ecologia spirituald, intra-
rea demni in Europa prin cultivarea valorilor morale, rimanind in constiinta contem-
poranilor ca un aprig si darz aparitor al nevoilor speciale ai celor pe care-i pastorea.
Intotdeauna vorbea pentru toate vrstele, ficind referire la purtarea de griji a Maicii
Domnului, care nu doreste si-si vada fiii sufletesti riticind pe cai gresite.

Asa se face ci, nu de putine ori, o numeste pe Maica Domnului, icoana prin ex-
celentd a curitiei omenesti, ficind comparatie cu nazuinta poporului roméin de a fi
iubitor de puritate, de frumos, de desdvarsire! Vorbea cu atata persuasiune despre cu-
ratia vietii Maicii Domnului, cea care a reusit si-si pastreze puritatea atit pe Pimant,
cAtsiin Tmpiré;ia lui Dumnezeu, fiindu-i ridicat trupul transfigurat, la cer.

»Nu a fost altd femeie pe lume pe care Dumnezeu s o cheme la misiunea la care a che-
mat-o pe ea. Nu a fost nicio fiintd pimAanteasci care s fi fost atAt de curatd, in viata ei,
ca Maica Domnului. Atunci cAnd virsati o lacrima de bucurie, o virsati si in fata icoa-

nei curitiei desdvarsite a omului!™’.

In continuare, vlidica Bartolomeu arati care este sensul adevirat al acestei minuni,
si anume ci Maica Domnului s-a gandit la demnitatea familiei:

,Prin prezenta Sa la aceastd Nuntd, Mantuitorul Hristos a binecuvintat Taina Casitoriei:
cisatoria care intemeiaza o familie, care face copii pe care-i dau societatii si prin care so-
cietatea creste. Taina Nun}tz’z’ este singura Tainai pe care nu a instituit-o Domnul Hristos,
ci fnm;z' Dumnezeu Tatil, odati cu primii oameni. Ne spune clar Sfanta Scripturd: «Si
Dumnezeu l-a facut pe om. Birbat si femeie i-a facut. Si dupd ce i-a creat si i-a bine-
cuvantat, le-a spus: «Cresteti si vA inmultiti si umpleti pAmantul si lucragi-l». Asadar,

observim binecuvéntarea Nuntii, si prin aceasta, binecuvAntarea familiei™.

Asadar, aceasta institutie fundamentald a societdtii, familia, a fost binecuvantata
de catre lisus Hristos si Maica Domnului, la Nunta din Cana Galileii.

Mitropolitul Bartolomeu le vorbea celor ce-l ascultau din toaté inima si din toatd
credinta lui, uneori chiar cu sufletul singerdnd — asa cum marturisea adesea —, atunci
cand se adresa autorititilor legislative sau politice privind emiterea unor legi care nu
erau in beneficiul celor care i-au ales. Astfel, a ficut apel la faptul ca, prin abolirea ar-
ticolului 200 din Codul penal, se legalizeaza unul dintre picatele cele mai grave ale
umanitatii, si anume: legiferarea homosexualitatii, ca alternativa la familie, ca un aten-

71 Bartolomeu ANANIA, ,,Predica la Adormirea Maicii Domnului din anul 20007, in: Referendum
pentru Familia Crestind — Nunta din Cana Galileii — 6-7 octombrie 2018, Impreund pentru viitorul copiilor
nostri, exemplar publicat de Episcopia Ortodoxd Romani a Maramuresului si Sitmarului, 2018, p. 2.
84 Bartolomeu ANANIA, ,Predicd la Adormirea Maicii Domnului din anul 20007, p. 2.
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tat la familia insdsi. Cei cuprinsi de acest viciu au toate mijloacele de indreptare si de
vindecare, atat scaunul duhovnicului, cit si cabinetul medical. Mitropolitul arati ca
obligatia oamenilor politici, impreund cu apelul Patriarhului Bisericii Ortodoxe, este sd
impiedice punerea in aplicare a acestei blasfemii la adresa decentei neamului romanesc.

Libertatea este un dar dat de Dumnezeu omului la creatie, iar democratia este,
eminamente, libertate. De aceea, viziunea lui era de a protesta impotriva oricaror ma-
suri care provoacd confuzie in rindul tinerilor, in special pericolul si nu deosebeascd
intre Bine si Riu. Este vocea ierarhului curajos care vedea nevoile reale si cunostea
trebuintele stringente ale poporului. Era un militant pentru innoirea sau primenirea
neamului roménesc prin cultivarea de valori morale i era impotriva dezumanizarii
societitii prin mass-media subculturali. In acest sens afirmi urmiroarele:

»Unde sunt miscirile ecologiste impotriva poluirii spiritului? [...] Pornografia si prosti-
tutia isi fac reclama in paginile ziarelor si pe posturile de televiziune. Si aceasta pentru
cd libertatea este riu inteleasa si prost folositd. Nu este un picat mai mare, decit si fo-
losesti prost acest dar, pe care ti I-a dat Dumnezeu, si care este libertatea. Democratia

este, eminamente, libertate, dar nu anarhie si dezma¢™.

In toate cuvantirile sale vedem o permanenti preocupare de marile probleme ale
Bisericii si, in acelasi timp, si de cele ale neamului.

Adresa intotdeauna, in cuvantirile sale, un mesaj tinerilor. Vorbea adesea de rege-
nerarea morala a tinerilor. Vorbea laudativ la adresa acestora, incurajindu-i sa-si tra-
iasca tineretea in limitele bunei cuviinte, fird a le fi rusine de faptele ce le-au ficut.
[i invira in ce consti inceputul intelepciunii: spirit de discernimant, intre siniros si
nesindtos, intre folositor si nefolositor. De asemenea, ii incuraja si fugi de primej-
dii: lipsa de discernamént, curiozitatea nesibuitd, viciile care destrami personalita-
tea si fiinta. Jar ca sfat, intotdeauna le sugerea si fie propriul lor judecitor in propria
lor constiingd, cici numai aga, intr-o vietuire cu adevirat crestind, nu va mai fi ne-
voie de justitie.

Adesea oferea sfaturi si parintilor: in principal, rispunderea de a fi parinti, de a
creste si de a educa pe copiii lor, ndddjduind ci numai in felul acesta vom ajunge la
regenerarea morala, dar si biologica a poporului romén. Astfel vedea IPS Bartolomeu
redresarea i reinnobilarea familiei, prin faptul ci fiecare parinte este un educator pen-
tru copilul lui. Iar pentru ca acest lucru si fie incununat cu succes, Statul trebuie si
sprijine institutia familiei cu tot ceea ce ii este necesar.

Atragea atentia spre o regenerare liuntrica, spre o constiintd treaza, crestind si ro-
méneascd, spre un spor de sfintenie si de buni-cuviinga, dar mai ales indemna spre
un spor de curaj: de a face reforma morala a poporului roméan. Adici, de a elimina
din toate structurile societdtii noastre minciuna, hotia, talhidria — dar mai ales dru-
mul ocolit — §i de a prefera curajul, propria prelucrare a datelor situatiei, angajarea,
verticalitatea morala §i umana.

? https://www.youtube.com/watch?v=fwmgbBkn350, accesat la data de 20 mai 2021.
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Avea o devizi: nu este important cAt triiesti, important este s triiesti cu folos, iar
pentru aceasta trebuie si ai si o educatie de la parinti'.

In acest context, si ilustrim viziunea ierarhului cirturar privind importanta si sfin-
tenia familiei intr-o alta cuvantare, la Nasterea Maicii Domnului din Dreptii loachim
si Ana''. Aici scoate in evidentd educatia Maicii Domnului primitd atit de la parin-
tii ei, cit si de la templul din Ierusalim — unde era si scoala si unde a invitat carte'”.
Acesta este, in perspectiva parintelui Mitropolit Bartolomeu, rolul parintilor in viata
copiilor: de a-si educa copiii.

De ce este sfantd aceasta institutie a familiei? Deoarece are la baza Taina Cununiei, iar
Sfanta Scripturd ne spune cd familia s-a intemeiat prin binecuvantarea lui Dumnezeu.
De aceea in Vechiul Testament familia era sfAnta, iar multd vreme si in viata cresti-
nilor, pana cand incetul cu incetul a inceput sa se dilueze. Chiar si in lumea pagina
familia era sacra". Cu trecerea timpului, familia a inceput si se destrame. Odata cu
libertatea prost inteleasa, au inceput cisitoriile si se destrame, au inceput divortu-
rile, au inceput avorturile.

In conceptia Mitropolitului Bartolomeu, familia nu este doar o problemi de cre-
dintd si de religie, ci si 0 problemad de natie, o problema de popor roman, o problemd
de supravietuire:

»Suntem datori si facem toate eforturile ca sa redresim familia care se destram3. Familia
inseamna parinti si copii laolaltd, nu doar parinti care au copii si nu mai au griji de ei,
si nu doar copii care au parinti, de care nu mai inteleg sa asculte. Existd, asadar, o coe-
ziune sfAnta intre cei ce au dat nastere copiilor si copiii care trebuie s fie recunoscatori
pentru cd au primit viaga prin printii lor. Ni-i furd societatea si ni-i furd niravurile rele.
Copiii merg la scoal si, chiar daci in sala de clasa exista o icoand, copiii sunt atrasi de
discotecd, alcool, de sexualitate si de droguri. Si acestea din urmi de obicei cAstigd, nu
icoana din perete. De ce? Pentru ci pirintii nu s-au ingrijit si-1 dea copilului cei sapte

ani de acasd si aceasta inainte de a merge la scoald”'.

Invigimantul, in acceptiunea ierarhului, are carente multiple si deci nu se ocupi
de educatia copiilor. Mitropolitul Bartolomeu subliniazi un lucru demn de retinut:
credinga se primeste din bragele mamei, celelalte se adauga treptat. Rolul primordial al
parintilor este acela de a-i da copilului credinta, cici, daca i-o dau ei, e sigura; rolul
scolii este de a adauga cat poate, ora de religie si ea cit poate sa adauge, dar adevirata
temelie a credintei o dau parintii. De aceea, mereu ficea apel poporului crestin sa re-

'? https://altarulcredintei.md/nu-este-merit-sa-traiesti-mult-important-este-sa-traiesti-cu-folos/, acce-
sat la data de 27 mai 2021.

'+ Bartolomeu ANANI4, ,,Criza spirituald a familiei” — 2007, https://www.youtube.com/watch?v=x-
uLc0i0Eml4, accesat la data de 27 mai 2021.

>+ Bartolomeu ANANIA, ,,Criza spirituali a familiei” — 2007, https://www.youtube.com/watch?v=x-
uLc0i0EmI4, accesat la data de 27 mai 2021.

'3+ Bartolomeu Anania ,,Criza spirituald a familie” — 2007, https://www.youtube.com/watch?v=x-
uLc0i0Eml4, accesat la data de 27 mai 2021.

4+ Bartolomeu ANANIA, ,,Criza spirituald a familei” (2007), https://www.youtube.com/watch?v=x-
uLc0i0EmI4, accesat la data de 27 mai 2021.
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intemeieze soliditatea familiei. Prin aceasta, avea convingerea ci se va intiri societa-
tea, se va intdri democratia si intelesul libertatii in adeviratul ei sens:

»Europa crestini este o realitate. Bineinteles cd existd tendinte europene de a margi-
naliza crestinismul, care doresc sd defineasca valorile europene in afara identitatii cres-
tine. Acest proiect nu va avea succes, pentru ¢ drepturile omului se bazeazi tocmai
pe aceastd mostenire iudeo-crestind, precum si pe cea greacd si romand. Dar si pe cea
iluministd. Papa Benedict al XVI-lea a spus ci mostenirea iluministd nu trebuie si ne
sperie, cici ea ne-a invitat multe. Dar, trebuie si avem griji ca ratiunea, pe care ilumi-
nismul o promova, si nu ne conduci spre un nou irationalism, care si uite de originea
acestor valori iluministe. El a accentuat faptul ¢3, fard mostenirea crestind, valorile eu-
ropene nu se vor putea mentine. De aceea, aceastd dezbatere este absolut necesard, iar

noi, crestinii, trebuie s3 o purtdim in mod deschis, nu prin intermediul presiunii poli-

tice, ci prin intermediul argumentelor”".

De aceea, Sfintii loachim si Ana au fost modelul adevaratei familii crestine, in viziu-
nea inaltului ierarh. Acestia au niscut-o pe Maica Domnului, ca rod al rugiciunii, prin
binecuvéintarea lui Dumnezeu, i-au déruit educatie, apoi au dus-o la templu i, astfel,
a fost aleasa sa-L nascd pe Mantuitorul nostru lisus Hristos. Familia crestind este bine-
cuvintatd de Dumnezeu in Biserica prin Taina Cununiei, iar scopul este nu doar de a
naste prunci, i si de a-i creste'S. In pofida trecerii ireversibile a timpului, glasul parin-
tesc al Mitropolitului Bartolomeu va risuna cu multd putere in constiintele intregu-
lui neam roménesc: ,,Va rog, parintilor, ocrotiti-vd copiii! E vorba de viitorul nostru,
ca neam, popor si patrie”'”.Acest glas va risuna, cu tot mai multi putere, si in consti-
inta mea, fiind pentru mine modelul ,,predicatorului harismatic'®, imprimat in vremea
studentiei, din prestigioasa universitate clujeana! Imi aduc aminte de imensa bucurie
si emotie cu care ii ascultam cuvintul plin de putere dumnezeiasca, intarindu-i, acum
dupa mult timp, splendida logici a constructiei predicilor sale:

»Jumatate din ce v vorbesc construiesc acasi printr-o meditatie de unul singur, intr-un

plan, iar jumadtate se construieste aici, in acest amvon, pentru ca obignuiesc sd md uit in

ochii ascultatorilor, si jumatate din ceea ce vorbesc creste din ochii vostri™".

's Andrei MARGA, Dialoguri, pp. 190-191

16 Despre familia crestind si educatia tinerilor”, http://parohiaortodoxabaita.blogspot.com/2015/06/
mitropolitul-bartolomeu-despre-familia.html, accesat la data de 27 mai 2021.

17 Din CuvAntul Pastoral la Nasterea Domnului si puritatea tineretii, 20107, in: Valeriu ANANIA,
Cartea deschisi a Imparitiei: o insotire liturgica pentru preoti si mireni. De la Betleemul Nagterii la
Terusalimul Invierii: scrisori pastorale; cronologie: Stefan ILoAIE; studiu introd.: Jan NicoLag, Vasile
GoORDON, Polirom, Tasi, 2011, p. 354.

8 Asa cum il numeste pdrintele profesor Vasile Gorbon, ,Mitropolitul Bartolomeu — un predi-
cator harismatic”, in: Valeriu ANANIA, Cartea deschisi a Imparitiei: o insotire liturgicd pentru preoti si
mireni..., p. 233.

" Vasile NEMES, ,Aspecte din activitatea omiletica a Arhiepiscopului Bartolomeu Anania”, in:
Stefan ILoartg, Radu PrEDA (eds.), Logos. Arbiepiscopului Bartolomeu al Clujului la implinirea véirstei
de 80 de ani, Renasterea, Cluj-Napoca, 2001, p. 149.
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Sunt martori a ,fenomenului Hasdeu”, asa cum il numeste périntele profesor
Bogdan Ivanov®, beneficiara de audierea numeroaselor cuvantiri ale parintelui mi-
tropolit Bartolomeu rostite in catedrala clujeana si pot sd afirm cu tarie si convingere
ci predica Mitropolitului Bartolomeu @ luminat mingile si a miscat inimile, dar cu si-
guranta, a induplecat vointele*' spre fapte concrete!

A fost un om-punte, in sensul ci a deschis Biserica spre cultura timpului sdu, rei-
terand mereu ideea ci modelul teologului incuvintat se reactualizeazd permanent in
Biserica lui Hristos*.

Eu ma consider un catehumen al pedagogiei sale, profund crestin-ortodoxe, al
predicilor rostite, din experienta si trdirea omului deosebit, in persoana Parintelui
Mitropolit Bartolomeu Anania! Riméne o personalitate marcanta din anii studen-
tiei mele, ciAnd, pentru prima data, am intlnit un propoviduitor al Cuvantului lui
Dumnezeu, care prin cildura cuvintelor sale imi intirea bucuria cunoasterii si trai-
rii mele in Dumnezeu.

Ca atare, datoritd adevaratelor valori care i-au innobilat personalitatea, Vlidica
Bartolomeu rimane, pentru vesnicie, o pagina de istorie si de teologie scrisd in ceta-
tea de carte a Clujului, intre anii 1993-2011.

Se cuvine vesnicd pretuire si recunostingd celui care a avut o prezentd ierarhica re-
marcabild in scaunul episcopal al Clujului, Parintelui Arhiepiscop si Mitropolit
Bartolomeu Anania!

*° Bogdan Ivanov, ,BARTOLOMEU Anania, teologul incuvéntat”, https://ziarulfaclia.ro/mitropol-
itul-bartolomeu-anania-teologul-incuvantat/, accesat la data de 11 mai 2021.

> Vasile GorpoN, ,,Mitropolitul Bartolomeu — un predicator harismatic”, p. 241.

> Bogdan Ivanov, ,BARTOLOMEU Anania, teologul incuvantat”.



