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Abstract: In this paper we intend to provide the reasons for justifying the christian ethical
rules regarding the human sexuality and the sexual behavior. We assume that the entire moral
law coming both from the Bible and from the Christian Tradition has a sufficient reason and
it also has to show the path for obtaining the autenthical good and the redemption, and none
of its principles is meaningless nor absurd. Nonethelesss, we try to expose the archetypal bases
of the human sexuality, appealing to the theological authotity of several well-known Church
Holy Fathers.
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ARGUMENT

In cele ce urmeazd, ne-am propus tratarea unei teme generale specifice moralei
crestine asupra cdreia, planeazd un nivel ridicat de confuzie, cel putin in rindul
mentalittii din lumea laicd. Dacd majoritatea preceptelor morale crestine sunt
evidente si acceptabile pentru cei mai multi oameni, dat fiind faptul ci ele coincid
intr-o oarecare misura cu normele consuetudinare ale bunului simt comun, aspec-
tele care apartin moralei sexuale produc, de cele mai multe ori consternare, tocmai
datorita caracterului mai putin evident al ratiunilor justificative.

Dincolo de acest aspect care tine de nivelul de intelegere al fieciruia in privinta
problemelor morale, constatim c3, din pacate, lipseste de multe ori o articulare lim-
pede din partea teologilor a fundamentului normelor sexuale prohibitive prezente in
morala crestind. Invocarea Sfintei Scripturi sau a altor surse cu autoritate in dome-
niul doctrinei crestine nu reprezintd o metodi convingitoare decit pentru cei care
deja sunt angajati religios. Mai mult, cu toate ci doctrina crestind depaseste ratiu-
nea, depdsirea acesteia nu este o negare frontala, astfel ci din ceea ce apartine doctri-
nei crestine nu poate intra in conflict cu principiile ratiunii.

Preceptele morale, la fel ca alte articole de credinta, nu pot avea un caracter absurd
sau lipsit de temei, Excluzind caracterul irational al adevarurilor normative de cre-
dinga, inclusiv al preceptelor etice, considerim ca una dintre sarcinile teologiei mo-
rale este tocmai evidentierea modului in care acestea se fundamenteazi, fundamentare
din care rezultd necesitatea acestora.

Daca Legea morald este datul Revelatiei divine, fiecare articol al siu va avea o ra-
tiune necesard si suficientd pentru a se valida, cici Dumnezeu in infinita Sa intelep-



ciune, nu cere omului sd facd nimic fird sens. Prin urmare, Legea morala este datd
omului in propriul siu folos (cici Neconditionatul absolut nu este conditionat de
comportamentele pe care le cere omului), astfel ca ea reprezinta calea citre perfec-
tare, desdvarsire, puritate, deificare. In consecintd, fiecare principiu al Legii este pe
deplin justificat, ba chiar necesar in sensul obiectivului vizat de respectarea acesteia.

Scopul general al teologiei este dat de explicitarea Revelatiei, cici teologia ca dis-
curs trebuie sd dea o forma articulatd continuturilor de credinga. Prin urmare, se poate
spune ca teologia urmareste evidentierea rationalitdtii obiective din spatele acestor
continuturi de credintd. De asemenea, o teologie morald va arita tocmai temeiul in
virtutea caruia un lucru interzis de Lege este rdu in mod obiectiv.

Daci Legea morali este de origine diving, ea priveste binele in mod absolut. Refuzim
orice interpretare contextuala relativista fata de morald si moralitate. O asemenea in-
terpretare dinamiteaza insdsi posibilitatea fondarii unor valori morale perene, cici in
masura in care acestea existd, ele trebuie sd aiba un fundament atemporal din care si
decurgi necesar valabilitatea lor intrinseca.

Legea este eternd fiindcd se fundamenteazi in vointa unica si eternd a Infinitului.
Admiterea unei schimbabilititi ar insemna profesarea inacceptabilei teze a schimba-
bilitatii vointei Imuabilului. Dumnezeu in eternitatea Sa absoluta are o singuri vo-
intd eternd i absolut necesara. Necesitatea imperativelor morale deriva din necesitatea
absolutd a vointei atotperfecte a lui Dumnezeu.

Daca Legea este eternd prin fundamentarea ei, rezulta ci statutul siu este atempo-
ral. Caracterul sdu permenent presupune valabilitate intrinsecd si independenta fata
de conditiile temporale. Preceptele sale sunt conditiile desavarsirii conditiei spiritu-
ale a creaturii rationale.

PROBLEMA MORALEI SEXUALE iN CRESTINISM

aca ratiunile celor mai multe precepte morale sunt destul de lesne de inteles si

de acceptat, dat fiind faptul ci, cel putin regulile relatiilor orizontale corespund
intr-o anumitd masurd simgului comun, restrictiile de natura sexuald pe care le pre-
vede morala crestind, se prezinta ca fiind problematice. Este evident faptul ca pentru
cei care sunt deja angajati in parcursul spiritual, fiind membri ai Bisericii, poruncile
sunt acceptate ca atare in virtutea autoritatii fatd de care acestia si-au dat deja con-
simtamantul. Cu toate acestea, chiar si un crestin isi poate ridica intrebari cu privire
la acest tip de restrictii.

Intrebirile care se ridica privitor la restrictiile sexuale sunt in parte legitime. Aparent,
pacatul desfrinarii, in multiplele forme dupi care este definit de catre Biserica, nu
pare a avea vreo repercusiune negativa concreta (exceptind unele forme excentrice).
Nu afecteazi relatiile cu semenii in nici un fel si nu prejudiciazi propriu-zis pe ni-
meni. De ce este consideratd ilegitimd homosexualitatea sau autoerotismul? Dar adul-
terul mutual consimtit, aga-numita ,cisatorie deschisi’? Cu ce se risfringe negativ
asupra celuilalt intimitatea concupiscenti liber-consimtita? Dar, mai ales, de ce sunt
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restrictionate actele intime premaritale? Care este diferenta dintre a le savarsi inainte
sau dupd cisitorie? De ce este importantd castitatea si de ce este atit de elogiat mo-
nahismul, din moment ce Dumnezeu porunceste inmultirea (Gen. 1:28)?

lata o parte dintre interogatiile relativ indreptitite care se ridica in privinta aces-
tor probleme. Absenta unui raspuns clar si satisficator la ele dublat de nefericitul re-
curs la autoritate nu face altceva decit sa amplifice confuzia.

In cele ce urmeazi, vom incerca si schitdm cateva raspunsuri prin care sa se evi-
dentieze temeiurile principale ale moralei sexuale crestine cu restrictiile sale aferente.

NATURA SEXUALITATII

Primul pas in a intelege ratiunea determinanta a preceptelor prohibitive privi-
toare la morala sexuald a crestinismului, constd in intelegerea naturii sexualitatii
umane. Doar pornind de la ceea ce este in ea insisi se va putea deduce teleologia ei,
precum si principiile de manifestare legitimi. Aceste principii rezulta din natura sa
care ii determind menirea.

In primul rind, trebuie spus ci sexualitatea nu este o dimensiune exclusiv biologica,
ci are un fundament ontologic arhetipal. Respingem orice tezd fundationista biolo-
gica privitoare la sexualitatea umani, considerind ci o asemenea reductie a dimor-
fismului sexual la dimensiunea sa biologica priveaza sexualitatea tocmai de sensul ei
cel mai inalt, ratind dimensiunea ei cea mai profunda.

Masculinul si Femininul sunt in primul rind realititi de naturd ontologici arhe-
tipald. Arhetipurile' reprezinta structuri inteligibile universale. Ele nu sunt nici con-
structe socio-culturale, nici conventii i nici abstractii rezultate prin extrapolarea
analogica a unor fenomene biologice. Ca realititi substantiale de sine subzistente, ele
au precedentd universald in ordinea creatiei. Topica arhetipala este descrisi biblic in
capitolul I al Genezei.

In conformitate cu acest fragment descriptiv, distingem urmatoarele serii arheti-
pale corespondente:

-Creator-Creatie

-Unu-Multiplu

-Cer-Pamant

-Soare-Luna

-Masculin-Feminin

-Intelect-Intuitie

" Studiul a fost realizat sub coordonarea Pr. Conf. univ. dr. Grigore-Dinu Mos, care si-a dat avi-
zul pentru publicare.

" Doctorand, Facultatea de Teologie Ortodox3, Cluj-Napoca, email: rmradu.micu@gmail.com

*Vom face distinctia intre arbetipurile substangiale care sunt structuri paradigmatice universal-con-
crete ce stau la baza realititilor cosmice (ex: Cer, Pimant, soare, lund, ape, arbore, sarpe) si arbetipu-
rile dinamice care sunt acte cu caracter paradigmatic infitisate ca niste cadre narative in care se traseazi
coordonatele istoriei (ciderea originard, potopul, turnul Babel).
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Dualitatea arhetipald masculin-feminin, ca analogie izomorfa isi are fundamen-
tul in raportul originar al Creatorului cu creatia. Prima analogie cosmologica creatd
a acestui raport este relatia Cer-Pamant, incorporind complementar caracterele ac-
tiv, respectiv pasiv. In miturile cosmogonice, din hierogamia dintre principiul ceresc
si cel teluric rezultd lumea ca totalitate cosmologicd, prezentd in starea sa elementard
sub forma oului cosmic. Genurile ca structuri ale dimorfismului sexual sunt analo-
gii ale acestor realititi macro-cosmice primordiale. Inrudirile anlogice arhetipale sunt
regasite si in opera exegeticd a Sfantul Ambrozie al Milanului:

»De altfel, inaintea noastrd a existat cineva care a mentionat ci a fost comisa o incal-
care de citre om, prin placere i simtAmant, sub chipul sarpelui intelegind imaginea
plicerii, si sub chipul femeii vizind consimtimantul inimii si al mintii, pe care grecii
il numesc aicOnoig; intrucat, insd, simtimantul a fost ingelat, el I-a denumit, potri-
vit povestirii, minte supusa greselii, ceea ce grecii numesc vod¢. Pe buni dreprate deci
vodg a primit in greceste chip de barbat, iar aicnoig, de femeie. De aceea, unii au va-
zut §i in Adam un vodg pamantean.”

»Cici dacd pentru mai bine se primeste ajutorul, in cazul nasterii se dovedeste a fi mai
mare rolul femeii, aidoma cu rostul piméntului acestuia, care face ca semintele, pri-
mite la inceput, si se dezvolte din ce in ce, incalzindu-le la sanul lui, pAna ce se nalta
spre recolta.”

Omul, in calitate de microcosmos®, este o fiinta totalizantd in care se regiseste in-
treaga arhitectonica inteligibila a lumii. Sexualitatea sa este forma microcosmica an-
tropicd a complementarititii structurale dintre Cerul si PAmantul originare. Unificarea
nuptiali dintre barbat si femeie este o recapitulare a hierogamiei cosmice primordiale,
o creare a unei lumi in micro. Crearea omului ca barbat i femeie (Gen. 1:27) presu-
pune caracterul de unitate duald a omului. Acest pasaj scripturistic indica evidentul
caracter androgin la nivel ontologic al omului, fapt pentru care Pr. Staniloae afirma
cd ,barbatul si femeia numai impreuna alcatuiesc umanitatea completa™. Caracterul
unitar androgin al omului in starea de ,schita primordiald” constituie fundamentul
determinatilor arhetipale care, la rindul lor, determina ratiunea ontologica a sexua-
litatii umane. Din cele expuse, rezulta un telos esential al sexualitdtii umane: reface-
rea androginiei primordiale.

Unitatea androgini la nivel arhitectonic barbat-femeie este incorporarea analogici
a celorlaltre forme de unititi duale cosmice pe care deja le-am mentionat. In acest
sens, unirea barbatului cu femeia in scopul refacerii unititii androgine primordiale

> SEANTUL AMBROZIE AL MILANULUL, Scrieri partea intdi, PSB 52, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2007, pp. 65-66.

3 SEANTUL AMBROZIE AL MILANULUL, Scrieri partea intdi, PSB 52, p. 91.

+ SFANTUL loaN DamascHIN, Dogmatica, Opere complete 11, trad de Adrian Tinisescu, Cornel
Coman, Cristian Chivu, Editura Gindul Aprins, Bucuresti, 2017, p. 165.

s Dumitru STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol 111, Editura Institutului Biblic si de misi-
une ortodoxd, Bucuresti, 2010, pp. 186-187.
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este analogia dintre hierogamia cosmici Cer-Pamant. In aceasti serie analogici se in-
scrie si raportul Hristos Bisericd ilustrat de catre SfAntul Pavel in Epistola citre Efeseni:
~Femeile sa se supuna barbatilor lor ca Domnului, pentru ci barbatul este cap femeii,
precum si Hristos este cap Bisericii, trupul Sau, al carui Mantuitor si este. Ci precum
Biserica se supune lui Hristos, asa si femeile barbatilor lor, intru totul. Bérbatilor, iu-
biti pe femeile voastre, dupd cum si Hristos a iubit Biserica, si S-a dat pe Sine pen-
tru ea, ca s-o sfinteasca, curitind-o cu baia apei prin cuvant, si ca s-o infatiseze Siesi,
Biserica slavita, neavind pata sau zbarcitura, ori altceva de acest fel, ci ca si fie sfantd
si fard de prihand.” (Ef. 5:22-27).

Fundatiile arhitectonice ale sexualitatii umane determina automat si teleologia
acesteia. Un prim criteriu de legitimitate al actelor intime este tocmai coerenta arhi-
tectonica a lor, astfel ¢ orice act intim care iese din acest tipar al complementarititii
morfologiei corporale reprezintd o abnormitate. Sub acest aspect, sunt de la sine in-
telese motivele pentru care morala crestini condamnd formele deviate, ex-centrice,
de exprimare sexuald precum homosexualitatea sau perversiunile de intervertire a
partilor corpului. Orice act intim care nu satisface teleologia ratiunii arhitectonice
a sexualitatii care este constituitd de refacerea androginiei primordiale este condam-
nat la ilegitimitate. Doar formele de interferentd care sunt in consonantd cu aceastd
ratiune teleologica a sexualitdtii pot fi acceptate, adici cele care sunt conforme pa-
radigmei arhitectonice in care se intemeiaza determinatiile anatomice marcante ale
dimorfismului sexual.

CASTITATE SI IMPURITATE

acd mentinerea coerentei arhitectonice este o conditie necesard pentru legiti-

mitatea actelor intime, ea totusi nu este si suficientd. Aceastd insuficientd este
exprimata prin faptul ci Biserica si morala crestind in genere, condamna non-echi-
voc concubinajul si orice act sexual pre-marital, chiar si pe cele intretinute in limitele
firescului.

In aceste conditii, se poate ridica in mod indreptitit intrebarea cu privire la carac-
terul vicios al actelor intime pre-maritale. Din moment ce oricum este savrsit dupd
cununie, in ce ar consta diferenta? Prin ce se deosebeste actul sdvarsit inainte de cel
savarsit dupa? Care sunt temeiurile restrictiondrii unui concubinaj fidel in care in-
terferentele intime se mentin in limitele firescului? Pentru a raspunde la aceste pro-
bleme, este necesar ca mai intai sa distingem intre cele doua regimuri ontologice ale
sexualitatii: cel de dinaintea caderii si cel de dupa.

Dat fiind caracterul arhitectonic si arhetipal al sexualitatii, omul era o fiinta se-
xuati si in Paradis. In conformitate cu perspectiva patristici, corporalitatea biologici
era o dimensiune constitutiva si in starea originard a omului, astfel ca ,hainele de
piele” primite de primii oameni in contextul naratiunii mitologice a cirtii Genezei,
reprezintd nu trupul propriu-zis, ci o forma provizorie a unei corporalititii grosiere
si coruptibile menita si mentina in fiintd omul cazut. Acest invelis este trupul co-
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ruptibil rezultat din intrarea omului in conditia mortalitatii: ,,Apoi a ficut Domnul
Dumnezeu lui Adam si femeii lui imbricaminte de piele si i-a imbricat” (Gen. 3:21).

In starea de coruptibilitate si mortalitate, omul nu poate subzista in provizoratul
ontologic al istoriei decit tot printr-o forma de corporalitate coruptibila, deci provi-
zorie. Hainele de piele reprezinta modalitatea salutara prin care omul poate fi men-
tinut in fiingd in urma picatului. In absenta lor, omul ar fi intrat intr-o ireversibili
regresie in nefiintd. Trupul de dupi cadere, cu imperfectiunile inerente, este modul
unic prin care viata este posibil.

Din aceste consideratii, reiese in mod evident caracterul deficient al tuturor pul-
siunilor si facultitilor umane. Intreaga instinctualitate intr3 intr-o formi de manifes-
tare cizuta, viciatd, impulsiva.

Sexualitatea este, de asemenea, una dintre dimensiunile cele mai afectate. Daci in
Eden ea avea un carcater nepatimas, ingenuu, dupa cidere intra intr-un regim de im-
puritate. In aceasti privingd, Sf. Augustin face urmitoarele afirmatii:

»Atunci, dupa ce Legea a fost incalcata, intdiul om al lui Dumnezeu a inceput si cu-
noascd in midularele sale o altd lege care se opunea mintii sale si a simtit pacatul neas-
cultdrii lui cAnd a cunoscut neascultarea trupului siu, foarte intemeiat rasplatica. (...).
Deci, dupa ce oamenii cei dintai au simtit in carnea lor aceastd miscare care era rusi-
noasi prin aceea ci era neascultdtoare, si dupd ce s-au rusinat de goliciunea lor, au aco-
perit aceste madulare cu frunze de smochin (...).”

In cele citate, Sfantul Augustin sublineazi caracterul patimas al pulsiunii concupi-
scente survenita ca un rezultat al pacatului. Cu toate ci este impurd, in cadrul casito-
riei devine legitimata, dat fiind faptul ci slujeste nobila menire procreativa:

ylntr-adevir, ceea ce au facut aceia apoi, prin lisarea de urmasi -aceasta este virtutea
cdsdtoriei, iar ceea ce au acoperit inainte de rusine-, acesta este raul poftei pacdtoase
care se fereste de privire si, rusinAndu-se, cauta ascunzis.

Prin urmare, cisitoria se lauda pentru ci face un lucru bun din acel riu, dar se sfieste
pentru ¢ nu poate exista fira acel rdu. (...). Astfel, nici nu trebuie si osindim cisito-
ria din cauza raului poftei picitoase, nici si [iudam desfrinarea pe motiv ci este buna

cisatoria.”’

Perspectivele Sfintii Parinti privitoare la functia procreativa a sexualititii in starea

originard admit doua variante: fie reproducerea ar fi avut loc in alt mod decat cel se-
xuat, fie ar fi fost tot sexuatd, insd nepdtimasa:

»Dar vor spune, poate, unii: ,Ce vrea sd spund, dar, zisele bdrbat si femeie i cresteti 5i
vd inmultipi?”- la care vom spune c cresteti si v inmultigi nu aratd neaparat inmulti-
rea prin impreunare de nuntd, ci putea Dumnezeu si in altfel si inmulteasci neamul
omenesc daci ei ar fi pastrat porunca necilcatd pina la capit, dar stiind Dumnezeu cu

¢ FERICITUL AUGUSTIN, Despre folosul cisitoriei. Despre cdsitorie si pofia pdcdtoasd, trad de Anca
Meirosu, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2015, pp. 90-91.
7 FERICITUL AUGUSTIN, Despre folosul cisdroriei. Despre cisdtorie si pofta pdicitoasd, pp. 92-93.
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dinainte-cunoasterea Sa, Cela ce stie toate inainte de facerea lor, ci aveau sd ajunga in cal-
care de porunci si s fie osinditi mortii, dinainte i-a ficut birbat si femeie si le-a po-
runcit sd creasci si sd se inmulteascd.”

Este intru totul sustenabila ideea conform careia inmultirea ar fi putut avea sau
chiar ar fi avut loc in alt mod in Eden, insd dualitatea androgind a omului, asa cum
apare in referatul creatiei, exclude crearea femeii doar in scopul perpetuarii speciei,
femininul fiind componenta intrinseca a naturii umane integrale. Dualitatea mascu-
lin-feminin, asa cum am aratat, este analogia arhetipurilor macro-cosmice primordi-
ale in structura ontologicd a omului.

Consideram ci inmultirea in starea paradisiacd ar fi avut loc tot in mod sexuat,
insa intr-un mod lipsit de orice impuritate. Argumentul este dat de faptul ca omul
este creat de la inceput ca fiintd duali arhetipal. Dualitatea arhetipald implicd dimor-
fism sexual la nivel biologic. Dimorfismul sexual presupune posibilitatea de interfe-
rentd prin unificare arhetipala ca imitatie a hierogamiei cosmice. Porunca inmulgirii
este datd in Gen 1:28, astfel i se considera, in virtutea acestui aspect, ci procreatia ar
fi avut loc si dacd omul riménea in starea paradisiaci. Dar din moment ce procreatia
ar fi avut loc prin contributia améindurora, iar complementaritatea arhetipala dintre
oameni se rasfringea biologic ca dimorfism sexual, nu vedem ce impediment ar fi ca
ea sa aibd loc prin interferenta sexuald, caci valenta procreativi a sexualitatii nu este
un aspect pur biologic, ci derivi si din ontologia sexualititii ca structurd analogi du-
alitatii Cer-Pamént din a ciror fuziune rezultd oul cosmic ca nucleu primordial al lu-
mii. Forta generativ-multiplicatoare a sexualitatii tine de vectorul arhetipal al acesteia.

Cu toate acestea, mutatia pe care o sufera conditia ontologica a omului se rasfringe
implicit si la nivelul sexualitatii. Daci in starea primordiala actul intim procreativ era
expresia unificarii in vederea plurificarii fiintei, in regimul post-adamic, dinamica se-
xuala devine un mecanism de perpetuare a speciei sub imperiul mortii si necesititii.
Instinctualitatea dobandeste un caracter stihialic, impulsiv, violent. Pulsiunile sexu-
ale devin expresia dezesperantd a speciei care, amenintata de extinctie, vrea cu orice
pret sd isi mentind continuitatea fiintarii.

Raportul de similitudine dintre eros si thanatos in starea istorica a omului este evi-
denta. Starea actuala a sexualitatii se intemeiazd in moarte, fiind mecanismul de im-
potrivire fatd de amenintarea mortii. Functia de perpetuare a speciei nu are sens decat
in contextul in care conditia este afectatd de moarte. Mortalitatea, fiind rezultatul
caderii, fondeazi regimul istoric al sexualititii umane. In Eden, valenta procreativi
a sexualitdtii nu era definita de functia perpetudrii, ci de cea a multiplicirii fiintei.
Perpetuarea are sens doar sub imperiul extinctiei. Asadar, moartea este amestecatd
profund in conditia actuald a sexualitdtii umane. Acest aspect determina caracterul
impur al acesteia.

¥ SEANTUL ToaN DaMascHIN, Dogmatica, p. 485.
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Ideea raportului dintre sexualitatea procreativi specific regimului post-adamic si
mortalitate, raport in care acest tip de reproducere sexuati este conditionat de mor-
talitate, este regdsita si in viziunea Sfantul Ioan Damaschin:

»91 dupi cilcarea poruncii, cAnd prin cilcarea poruncii moartea in lume a intrat (¢4
pdmint esti si In pamdnt vei merge), abia atunci a cunoscut Adam pe Eva, femeia lui, si

a zamislit, 5i a ndscut. Asa cd pentru a nu fi starpit si nimicit neamul omenesc de citre

moarte s-a ndscocit nunta, ca prin facerea de prunci neamul oamenilor sa se pastreze.”

Impuritatea sexualitatii in starea ei cizutd se manifesta simptomatic pe de o parte
prin caracterul impulsiv-agresiv al ei, iar pe de altd parte prin rusinea pudici. Este re-
marcabil faptul cd acest sentiment al pudorii este aproape inexistent la popoarele ne-
civilizate, fiind direct proportional cu gradul de civilizatie al societatii. Din aceastd
perspectiva, fenomenul este explicabil, dat fiind faptul ci civilizatia insési este sem-
nul distantarii de starea primordiald, astfel ci popoarele care inca nu au fost atinse de
factorul civilizator sunt mult mai aproape de starea originara.

In conditiile in care starea actuali a sexualititii este rezultatul mortalititii patrunsi
in natura ontologica a omului prin ciderea primordiald, rezultd caracterul impur al
ei, purtdnd in sine amprenta mortii. Din expresie voluntara a persoanei se transforma
in expresie impulsivd involuntara a speciei.

Dintre dimensiunile fiintei umane, sexualitatea este afectata in cel mai inalt grad
tocmai datoritd potentei sale superioare. Fiind cea mai potenta facultate, nivelul sau
de afectare este direct proportional cu nivelul potentei sale, astfel cd in istorie, sexu-
alitatea este inevitabil legata de mortalitate, cici ea nu poate genera decit ipostasuri
muritoare.

Impuritatea funciara a regimului actual al sexualititii umane determini ilegitimi-
tatea manifestarii ei. Prin caracterul ei congenital corupt si patimas, sexualitatea fard
actiunea transfiguratoare a harului se mentine in impuritatea sa inerenta. Necesitatea
unei taine speciale pentru unificarea intimd rezultd tocmai din aceste aspecte. Taina
Cununiei nu e doar o consacrare a raportului arhetipal individual dintre barbat si fe-
meie, ci este 0 modalitate de transfigurare, de conversie calitativd a sexualitatii, sco-
tind-o din impuritatea ei funciari.

Din necesitatea unui sacrament care si transfigureze starea sexualitdtii umane re-
zulta caracterul impur al oricirei manifestdri sexuale extra sau pre-maritale.

O alti consideratie care trebuie facuta este aceea a faptului g, la fel ca in privinta
celorlalte dimensiuni umane transfigurate prin primirea sacramentului, caracterul pa-
timas al sexualitatii nu se anuleaza, ea rimanind pana la moarte in forma ei cazuti.
Ea nu mai e impurd, cici a fost transformati de sacramentul Cununiei, insa isi men-
tine efectele ciderii inerente starii intramundane a omuluiu. Sacramentul Cununiei
actioneazd ca o formi de ,neutralizare”, de ,legalizare” a actului, insd nu produce o
modificare radicald vizibild a stirii corupte a sexualititii, asa cum Sfanta Euharistie

9 SEANTUL loaN DAmASCHIN, Dogmatica, p. 485.
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nu anuleazi mortalitatea biologica. Este importantd intelegerea acestui aspect, cici
in cisatorie, chiar daci interferentele intime nu reprezintd un picat, ele mentin ca-
racterul cazut al naturii, remanenta degeneratd a coruperii originare prin caracterul
impulsiv-patimas al actului.

Acesta este unul dintre motivele pentru care atit Hristos cat si Sf. Pavel recomanda
castitatea, insd avertizeazd asupra faptului cd fecioria rimane o optiune vocationali:
,Ucenicii I-au zis: Daci astfel este pricina omului cu femeia, nu este de folos si se
insoare. Iar El le-a zis: Nu toti pricep cuvintul acesta, ci aceia cirora le este dat. Ca
sunt fameni care s-au ndscut asa din pantecele mamei lor; sunt fameni pe care oame-
nii i-au ficut fameni, i sunt fameni care s-au ficut fameni pe ei insisi, pentru impa-
ratia cerurilor. Cine poate intelege si inteleagd.” (Mt. 19:10-12); ,,Eu voiesc ca toti
oamenii sd fie cum sunt eu insumi. Dar fiecare are de la Dumnezeu darul lui: unul
asa, altul intr-alt fel. Celor ce sunt necisitoriti si viduvelor le spun: Bine este pentru
ei sa ramana ca si mine. Dacd insd nu pot sd se infrineze, si se cisitoreasci. Fiindca
mai bine este si se casatoreasca, decat sa arda.” (I Cor. 7:7-9).

Date fiind aceste consideratii, este de inteles motivul pentru care fecioria, casti-
tatea sunt virtuti atit de importante in morala iudaici si in cea crestina. Puritatea
deplini este data doar in starea de feciorie, astfel cd actul sexual, chiar si in cadrul le-
gitim al cisitoriei ramine un comportament patimas care mentine in el amprenta
caderii. Acest aspect este reflectat in mod clar in canoanele bisericesti prin impune-
rea abstinentei sexuale in timpul posturilor sau inaintea primirii Sfintei Euharistii.

Pentru a limpezi teza pe care o profesim si pentru a inlatura orice dubiu in aceasta
privinta legitimititii pozitiei sustinute, vom expune aici schema argumentativa. Dacd
acceptam prin autoritate legiuirile bisericesti ca fiind intemeiate, avindu-si o ratiune
puternici in spatele lor, constatim ci explicatia datd este singura posibild. Daci actul
sexual ar fi un comportament total lipsit de orice impuritate, nu ar avea nevoie sa fie
restrictionat. Dat fiind faptul ci este restrictionat chiar si in cadrul cdsatoriei, rezultd
ci un anumit element deficient inci persista in el, chiar si in legitimitatea cadrului
nuptial. Incompatibilitatea dintre sacru si erotic este evidenta, Insd aceastd incom-
patibilitate nu poate fi data decat de caracterul deficient al eroticului. Aceasta defi-
cientd a eroticului ii este funciard, altminteri, el nu ar mai trebui reglementat moral.
Pe de alta parte, fecioria este o virtute care se bucurd de un grad de respect ridicat
in ethos-ul crestin. Nu intdmplétor exista in Dogmaticd ideea conform careia Maria
este pururea fecioara. Infinitul Absolut nu S-ar fi putut intrupa altfel dect dintr-o
fecioard'®. Asocierea puternicd a castitatii cu puritatea indica si reversul siu, anume

* Mentiondm faptul ci acestea nu sunt singurele si nici principalele ratiuni dogmatice din spa-
tele acestor aspecte doctrinare, insd sunt complementare. Ratiunea principald a intruparii lui Hristos
dintr-o Fecioari este datd de preexistenta ipostatica a Fiului Care este nascut din veci de catre Tatil.
Absenta paternititii umane implicd absenta generdrii, cici paternitatea este generativd iar materni-
tatea receptiv-mediatoare. Nu poate exista generare decit a unui ipostas negenerat. Asocierea mater-
nitate-paternitate presupun gezerare ipostatici, iar nu mediere ipostaticd, aceasta din urmd putand fi
dati doar in conditiile unei maternititi umane lipsite de paternitate umana. Privitor la pururea fecio-
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corelatia dintre sexualitatea activa si impuritate. Acest caracter deficient al sexuali-
tatii, pe langd faptul ci se reflectd consecvent in axiologia crestina, reiese si din cele
expuse anterior in privinta ontologiei sexualititii, dar si din nemijlocirea fenomena-
litatii ei de o violenta si stihialici efervescenta.

Privitor la raportul ierarhic dintre casitorie si feciorie, Sfantul Ioan Damaschin
afirm3 urmaitoarele:

,Fecioria este petrecerea ingerilor, insusirea a toatd firea/natura netrupeascd. Spunem
aceasta nu defaiimand nunta (Doamne fereste!), ca stim cd Domnul, la venirea Lui, a
binecuvéntat nunta, precum si pe cel ce a zis: Cinstita este nunta, si patul nespurcat, ci
cunoscind ci fecioria este mai buni decit ceea ce este bun, i si intre virtuti sAnt mai
mari si mai mici, asijderea si intre riutati. Cunoastem ca odrisliti din nuntd sunt toti
muritorii cei de dupa incepitorii neamului omenesc (fiindcd aceia sunt plismuire a fe-

cioriei, nu a nuntii). Deci pe cit e ingerul mai presus de om, pe atit este fecioria mai

de cinste decit nunta.”!!

In urma celor expuse si in consonant cu afirmatiile Sfantului loan Damaschin, re-
zultd neta preeminentd a regimului de viatd abstinent fatd de cel procreativ. Raportul
implicd automat superioritatea monahismului fatd de cisitorie, insi, evident, a mo-
nahismului asumat si implinit.

Superioritatea castititii fatd de casitorie mai rezulta si din alt aspect. Sexualitatea
activ-procreativa este specificd vietii mundane, fiind abolitd in Eshaton: ,,Si le-a zis
lor Iisus: Fiii veacului acestuia se insoara si se mrita; iar cei ce se vor invrednici s do-
b4ndeasca veacul acela si invierea cea din morti, nici nu se insoara, nici nu se mérita.
Cici nici sa moard nu mai pot, cici sunt la fel cu ingerii i sunt fii ai lui Dumnezeu,
fiind fii ai invierii.” (Lc. 20: 34-36). Cu toate acestea, nu considerim ca abolirea va
fi a sexualitatii ca determinare morfologica, dat fiind caracterul ei arhetipal care am-
prenteaza intregul fiintei individuale, ci doar la cea activ, erotici. Prin castitate, mo-
nahul anticipa conditia eshatologicd a omului, dar intruchipeazi si starea originard
adamicd de dinaintea caderii. Ideea puritatii originare a omului datd de starea fecioriei
este reliefatd de catre Sfantul lIoan Damaschin:

,Noi spunem insi, indriznind intru Dumnezeu Cuvantul, Cel din Fecioari intrupat,
cd fecioria de demult si dintru inceput a fost siditd in firea/natura oamenilor -ci din

pimant-fecioard a fost plasmuit omul, din singur Adam a fost ziditd Eva, in rai se pe-

trecea in feciorie.”'?

Absinenta sexuald presupune automat evitarea impurificarii, impurificare ce se
datoreaza naturii cazute a sexualititii. Dacd manifestarile active ale instinctului pro-
creator constituie o expresie patimasd a conditiei deficiente, rezultd in mod clar su-
perioritatea conditiei celui care evitd orice formd de interferentd intima.

ria Mariei, argumentul constd in faptul ci Hristos ca Ipostas absolut satureaza deplin maternitatea
Sfintei fecioare, cici este un Ipostas Care contine totalitatea.

"' SEANTUL loaN DaMASCHIN, Dogrmatica, pp. 487-489.

> SEANTUL loAN DAMASCHIN, Dogmatica, p. 483.
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CoNcLuzn

A
In acest scurt studiu, aga cum s-a observat, am abordat problema sexualitatii din

perspectiva moralei crestine, vizand ratiunea justificativd a preceptelor restrictive
care, din perspectiva ethos-ului crestin, se impun in acest domeniu. Sesizind necesitatea
unei perspective articulate asupra acestor probleme, perespectiva pe care, din picate, o
regasim prea putin in spatiul discursului eclesial public am considerat ci o asemenea
abordare este dacd nu necesara, cel putin deosebit de importantd nu doar sub aspect
doctrinar, ci si sub aspect didactic-misionar.

In prima parte a lucririi am expus natura sexualititii umane si caracterul ei arhe-
tipal care decurge dintr-un fundament al ei situat dincolo de simplele determinari
biologice, fundament necesar nu doar sub aspect ontologic, ci si din perspectiva jus-
tificirii moralei sexuale in genere. Am determinat ca telos esential al sexualititii re-
facerea androginiei primordiale, astfel ca orice manifestare erotica trebuie sa fie in
conformitate cu acest criteriu teleologic daci se vrea a fi legitimata.

In cea de-a doua parte s-a aritat deductiv caracterul impur funciar al sexualitatii
umane care, la fel ca alte facultiti omenesti, se afld intr-un regim deficient de actua-
lizare si manifestare in urma afectarii ei de ciderea originara. Din aceastd deficientd
funciara, am conchis necesitatea Tainei Sfintei Cununii ca modalitate de transfigu-
rare haricd, de purificare.

Dincolo de acestea, in virtutea aceleiasi premise, am aritat caracterul preeminent
al castitdtii fatd de casitorie, nu fiindcd sexualitatea umanai nu ar fi o componentd
intrinsecd naturii doritd de Dumnezeu, ci fiindci regimul deficient al sexualititii in
starea cizuta presupune o stare de impuritate intrinsecd a acesteia. Fiind expresia con-
ditiei cazute, afectate de moarte, este evident ca ea a suferit o alterare majora fata de
starea originara. Preeminenta castitatii fagé de cisitorie, asa cum s-a vazut, este susti-
nutd de catre unii dintre cei mai importanti Parinti teologi.

In virtutea acestor consideratii conclusive, considerim ci aceasti scurti intrprin-
dere a reusit sd schiteze un cadru de ansamblu menit sa sprijine pledoariile dogma-
tice si moral-apologetice ale teologiei crestine, contribuind astfel la slujirea teologici
a Adevarului Care S-a intrupat pentru ridicarea naturii umane cizute la altitudinea
demnitatii celeste.



