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ABSTRACT: In this part of the book of Revelation, of a special significance is the picture of
those slaughtered for the word of God (cap. 6), below the altar, an image that represents a
liturgical vision. A new liturgical scene and a new hymn unity appear in chapter 7. There is
described the sealing of God’s 144.000 chosen ones. We will present the hypothesis advanced
by the researcher M. H. Shepherd Jr., of chapther 7’s drafting on the scheme of the initiation
ceremony within the Paschal Liturgy, respectively of chapters 8-19 on the structure of the
Easter Synax and Eucharist. In this part we will also analyze the liturgical and hymn unit
from the book of Revelation, found in chapter 19. Hallelujah Doxology (Apoc 19, 1-8), in
which references to martyrs appear (Apoc 19, 1-2), the four «Hallelujah» (Apoc 19, 1; 19,
3-4; 19, 6), an «Amen» (Apoc 19, 4), the exhortation addressed to all, young and old (Apoc
19, 5) and the comprehensive hymn (Apoc 19, 6-8) with its theological, Christological, and
ecclesiological references, they make up the last and most important hymn unity of the book

of Revelation.
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INTRODUCERE

Togi cercetatorii Apocalipsei Sfantului Ioan Teologul sunt de acord asupra pre-
zentei elementelor liturgice in aceastd scriere noutestamentard. De o insemni-
tate deosebitd este tabloul celor injunghiati pentru cuvintul lui Dumnezeu (cap. 6),
aflati dedesubtul altarului, tablou care constituie o viziune cu caracter liturgic. O
noud scend liturgica si o noud unitate imnicd apare in capitolul 7. Acolo este descrisd
pecetluirea celor 144.000 de alesi ai lui Dumnezeu. Vom prezenta ipoteza avansati
de cercetdtorul M. H. Shepherd Jr., a redactarii capitolului 7 pe schema ceremoni-
alului de initiere din cadrul Liturghiei Pascale, respectiv a capitolelor 8-19 pe struc-
tura Sinaxei si Euharistiei pascale. Vom analiza si unitate liturgica si imnica aflatd in
capitolul 19. Doxologia Aliluia (Apoc 19, 1-8), in care apar referiri la martiri (Apoc
19, 1-2), cele patru «Aliluia» (Apoc 19, 15 19, 3-4; 19, 6), un «Amin» (Apoc 19, 4),
indemnul adresat tuturor, mari si mici (Apoc 19, 5) si imnul cuprinzitor (Apoc 19,
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6-8) cu trimiterile sale teologice, hristologice si eclesiologice, alcituiesc ultima si cea
mai importantd unitate imnica a cartii Apocalipsa.

I. STRIGATUL MARTIRILOR (6, 9-11)

Apocalipsa 6, 9: «Si cind a deschis pecetea a cincea, am vizut, sub jert-
felnic, sufletele celor injunghiati pentru cuvantul lui Dumnezeu si pen-
tru marturia pe care au dat-o».

In capitolul al VI-lea sunt deschise sase din cele sapte peceti. Predominante sunt
scenele vizuale: cai i cildreti' provoacd nenumadrate suferinte, imprastiind panica.
Foarte important este, din punct de vedere liturgic-cultic, tabloul celor injunghiati
pentru cuvAntul lui Dumnezeu, aflati dedesubtul altarului, tablou care, cu siguranta,
a inspirat agezarea sfintelor moaste in piciorul Sfintei Mese cu ocazia sfintirii locasu-
lui de inchinare. Tabloul sufletelor dreptilor aflati dedesubtul altarului este simbolul
lumii neatinse sau neintinate.

In acest capitol, desigilarea celei de-a cincea peceti aduce comunititilor greu incer-
cate din Asia Mica o notd de bucurie i sperantd. Sufletele martirilor” «injunghiati»
nu sunt amenintate de degradare si pierzanie. Ele se afld la adapostul jertfelnicului si
spera la risplata promisd, «cu gAndul mereu la aceasta, eliberati de orice povara si as-
teptdnd intr-o binecuvintatd desfatare»’, in asteptarea acelui «pana cand» (Apoc 6,
11), moment in care dreptatea lui Dumnezeu urmeaza a se face cunoscutd, iar ceilalti
robi si frati ai lor intru martiriu si marturisire vor cunoagte desivarsirea.

Cuvantul «tov Buowxotnpiov»?, care trimite aici la altarul pentru jertfe ((jert-
felnic»), se refera in Apoc 8, 3-4 la altarul pentru tamaie. Jertfa de singe a fost in-
locuiti in crestinism cu jertfa rugiciunii. In acelasi timp, ideea de jertfi singeroasi
nu este eliminatd, ci potentatd prin ideea martiriului in numele lui lisus. Vers. 9 este
unul dintre cele mai importante texte privitoare la martiriu din Apocalipsd. Aici se
face legatura intre jertfd («injunghiati») si marturia despre cuvantul lui Dumnezeu.
Faptul ca sufletele martirilor se afld sub altar, este o trimitere la practica sacrificiald
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de la Templu. Singele animalelor sacrificate se scurgea nu pe altar, ci la baza altaru-
lui, deversindu-se apoi in Valea Chedronului.

Din acest text rezultd cd martirii au locuri privilegiate, in apropierea tronului lui
Dumnezeu. Pasajul ne trimite la practica savarsirii Liturghiei pe un altar acoperit cu
antimis care contine un fragment din moastele unui martir. El inlocuia un altar sfin-
tit si era indispensabil pentru Liturghie. Parintele profesor Ion Bria subliniaza:

»Moastele martirilor, fie cd sunt asezate sub masa altarului, fie ci sunt prinse in an-
timis, reprezintd Biserica cereascd pe temelia cireia std Biserica pimAnteascd. Antimisul
sfingit este necesar pentru sivarsirea tainei euharistice, cu toate ¢ Pidalionul aminteste
cazul lui Lucian Martirul, preot din Antiohia, care, fiind in inchisoare, savarseste litur-
ghia pe pieptul sau™.

Martirii sunt posesori ai marturiei despre cuvintul lui Dumnezeu, adici ei detin
dovada Impiritiei adevirate. A avea «mirturia lui lisus» nu inseamni doar a mirtu-
risi public credinta crestina, ci a o trdi mistic. Soarta martirului se confunda cu aceea
a lui Hristos. Sensul expresiei pare mai limpede in Apoc 19, 10. Cand profetul vrea
s i se inchine ingerului, acesta il opreste, spunindu-i: « Vezi si nu faci aceasta! Sunt
impreuna-slujitor cu tine si cu fratii tai, care au marturia lui lisus. Lui Dumnezeu in-
chini-te, caci mirturia lui lisus este duhul proorociei». Asadar, a avea «marturia lui
lisus» inseamna a fi posesorul unei ,cirti de identitate™® ceresti. Aceastd expresie mai
este prezentd si in Apoc 12, 17: « Si balaurul s-a aprins de ménie asupra femeii si a
pornit s faci razboi cu ceilalti din semintia ei, care pizesc poruncile lui Dumnezeu
si tin marturia lui lisus».

Vers. 10: « Si strigau cu glas mare si ziceau: PAna cAnd, Stipéne sfinte si adevirate,
nu vei judeca si nu vei razbuna singele nostru, fatd de cei ce locuiesc pe pimant?»
aratd ca persecutiile indurate de crestini in momentul scrierii Apocalipsei vor fi rizbu-
nate in Impiritia viitoare’. Verbul é1cducetv inseamni ,a rizbuna”, ,a face dreptate”.
Cei persecutati isi doresc, dacd nu o schimbare imediata a soartei lor, cel putin o ju-
decatd viitoare dreapta a persecutantilor. Ideea unei justitii corecte, pe masura fapte-
lor persecutorilor, apare des in literatura apocaliptica iudaici (1 Enoh 47, 97; 99, 3,
16; 4 Ezdra 4, 35), iar in literatura crestina a primelor secole in lucrarea lui Lactantiu,

S lon BRia, ,Antimis”, in Dictionar de teologie ortodoxd, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1994, p. 23.
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comentariu, Ed. Adevirul Holding, Bucuresti, 2012, p. 208.

7 A se vedea William Kvrassg, ,,Vengeance in the Apocalypse”, in Catholic Biblical Quarterly, 28,
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Despre moartea persecutorilor®. Asadar, datoritd marturisirii date in timpul vietii si
a martiriului, martirii nu dispar, ajungind in camera de nunti si la sarbatoarea ne-
sfarsita a celor ce vor urma. Expresia vizibild a acestei realititi este cd fiecarui mar-
tir i este oferit un vesmant alb si strilucitor, respectiv vesmantul fiilor impiératiei si
acoperamantul bucuriei celei de pe urma. Patriarhul lerusalimului, Antim, afirmi ci
vesmintele albe ,,inseamna harismele strilucitoare ale minunilor si ale vindecarilor...
precum si curajul insuflat celor ce le poartd. Aceste harisme sunt daruite sfingilor in
chip de logodni si ca pregustare a slavei desavarsite™.

Strigdtul de durere al martirilor sacrificati din vers. 10 trimite din punct de ve-
dere tematic la alte imnuri ale Apocalipsei, in special la unele cu continut martirolo-
gic (Apoc 12, 105 16, 5b; 16, 6-7). Astfel, in Apoc 16, 5b-7 ingerul apelor ii spune

lui Dumnezeu:

« Drept esti Tu, Cel ce esti si Cel ce erai, Cel Sfint, i ai judecat acestea: Fiindci au
virsat singele sfintilor si al proorocilor, tot singe le-ai dat si bea. Vrednici sunt! $i am au-
zit din altar, griind: Da, Doamne Dumnezeule, Atottiitorule, adevarate si drepte sunt ju-
decatile Tale! ».

In urma rugiciunilor, martirii primesc fiecare «un vesmant alb» (0ToA) Agvk)),
recompensa imediatd, mintuirea. Asa cum am mai aritat, vesmintele albe reprezintd
un simbol baptismal. Literatura biblici si apocaliptici este plind de astfel de simbo-
luri. In general, albul este simbolul cerului, al purititii, al sfinteniei si al mantuirii'.
Astfel, in Apoc 3, 4, in mesajul profetic adresat Bisericii din Sardes, se spune ca cei
care nu si-au intinat vesmintele lor vor umbla cu Domnul imbricati in alb: «& ovk
EUOALVAV T IHATIX AVTWV, KAl TEQLMATHTOVOLY HeT €OV €v Agvkoigr. La
fel, cei doudzeci i patru de bétrani din jurul tronului ceresc poarti vesminte albe:
«rteQIBePANEVOLS €V ipatiog Aevkois» (Apoc 4, 4). Albe sunt si vesmintele og-
tilor ceresti care-l insotesc pe Hristos-Cuvantul in confruntarea eshatologica cu fiara
si supusii ei: «¢vdedupévol fooavov Aevkov kaBadvr. Vesmantul alb este sim-
bolul vesmantului ceresc. In 2 Enoh 22, 8''si in 1 Enoh 62, 15'2, vesméntul alb este
simbolul vesmantului slavei sau al vesméntului strilucitor, de lumini, din Odele lui
Solomon 21, 3" sau din Apocalipsa lui Petru 7: «caci de pe chipurile lor razbitea o

8 A se vedea LacTaNTIU, Despre moartea persecutorilor, coll. , Traditia crestind”, ed. bilingva, trad.
de Cristian Bejan, studiu introductiv, tabel cronologic, note explicative si anexe de Dragos Mirsanu,
Polirom, 2011;

9 ANTIM, PATRIARH AL [ERUSALIMULUIL, Epunveia €i tv Tepav Aroxaloyy (Comentariu la Sfanta
Apocalipsa), Salonic, 1981, p. 71.

°*Wilhelm MicHAELISs, ,, Aevids”, in: Gerhard Kittel si Gerhard Friedrich (eds.), TDNT, 4, trans-
lated by G. W. Bromiley, Eerdmans, Grand Rapids, 1967, pp. 244 si urm.

** The Book of the Secrets of Enoch, trans. from the Slavonic by W. R. Morfill, R. H. Chatles (ed.),
Clarendon Press, Oxford, 1896, p. 28.

2 The Book of Enoch..., p. 125.

5 The Odes and Psalms of Solomon, Rendel Harris and Alphonse Mingana (eds.), vol. II: The
Translation with Intoduction and Notes, University Press London, Manchester, 1920, p. 319.
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razd ca de soare, iar vesméantul lor strilucea asa cum ochiul omului nu a vizut nici-
cAnd; caci nu se poate spune in cuvinte sau cuprinde cu mintea slava de care erau
inviluiti si frumusetea infitisirii lor» '“. Astfel, ajunsi in slava, sfintii leapida vesmin-
tele lor pimantesti, de carne si primesc vesmintele ceresti, fiind asemenea ingerilor.

Ca vesmantul alb este simbol baptismal, semn al curitiei neofitilor care-si spala
pacatele in Taina Botezului, ne spune clar Sf. Ambrozie:

«Dupd aceasta ai primit vesminte albe, ca sd se arate ci ai dezbricat haina picatelor, ci
ai imbricat vesmintele curate ale nevinovatiei, despre care proorocul a spus: ,,Stropi-ma-
vei cu isop si ma vei curdti; spila-ma-vei si mai mult dect zipada mi vei albi”. Cici cine
se boteaza se vede ci a fost curitit si dupd Lege si dupd Evanghelie; dupd Lege, fiindci cu
minunchi de isop stropea Moise cu singele mielului; dupd Evanghelie, fiindci vesmintele
lui Hristos erau albe ca zipada, cAnd arita in Evanghelie slava invierii Sale»".

Prin conferirea vesmintelor albe, martirii, mérturisitorii lui Iisus, sfintii in general,
sunt deja recompensati. Pedepsirea prigonitorilor va avea loc mai tirziu.

Inv. 11 se afirmi: «si stea in tihn, inci putini vreme, pani cAnd vor implini nu-
mirul». Verbul avamatvoovtat trimite deopotriva la ideea de odihna cereasci si la
cea de ribdare. Spre deosebire de cei care luptd pe paimént, martirii se odihnesc in
cer. Vesmintele albe, odihna §i cununile sunt tot atitea recompense pentru martu-
ria lor. Dumnezeu intérzie si intervind in favoarea martirilor, aratdnd ribdarea Sa di-
vind, pani cind se va implini numarul celor jertfiti.

PECETLUIREA MARTIRILOR IMBRACATI iN ALB (7). IPOTEZA REDACTARII
CAPITOLULUI 7 PE SCHEMA CEREMONIALULUI DE INITIERE DIN CADRUL
LITURGHIEI PASCALE

O noud scena liturgicd si o noud unitate imnici apare in capitolul al VII-lea,
acolo unde este descrisd pecetluirea celor o suta patruzeci si patru de mii de alesi ai
lui Dumnezeu'®, act interpus intre cea de-a sasea si cea de-a saptea pecete (Apoc 10b-
17), cu trimitere la cele doudsprezece semintii iudaice'”: «Si am auzit numarul celor

“ Apocalipsa lui Petru, (https://ro.scribd.com/doc/104870664/Evanghelii-Apocrife-Apocalipsa-Lui-
Petru), 02.07.2020, p. 4.

> SEANTUL AMBROZIE AL MILANULUL, Despre Sfintele Taine, Capitolul VII, 34, coll. ,PSB 53:
Scrieri. Partea a doua”, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1994, pp. 17-18.

'S ANDRE FeUILLET, ,Les 144.000 Israélites marqués d’'un sceau”, in NovT, 9, 1967, (pp. 191-224).

7 Albert GEYSER, ,, The Twelve Tribes in Revelation: Judean and Judeo-Christian Apocalypticism”,
in NTS, 28, 1982, (pp. 388-399); Shlomo Pines, ,Notes on the Twelve Tribes in Qumran, Early
Christianity and Jewish Tradition”, in: I. GRUENWALD, S. SHAKED and G. G. STROUMSA (eds.), Messiah
and Christos: Studies in the Jewish Origins of Christianity, Mohr-Siebeck, Tiibingen, (pp. 151-154);
Cristopher R. Smits, ,, The Portrayal of the Church as the New Israel in the Names and Order of the
Tribes in Revelation 7. 5-87, in JSNT, 39, 1990, (pp. 111-118); Cristopher R. SmitH, , The Tribes
of revelation 7 and the Literary Competence of John the Seer”, in JETS, 38, 1995, (pp. 231-218);
R. E. WINKLE, ,,Another Look at the List of Tribes in Revelation 77, in AUSS, 27, 1989, (pp. 53-67).
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pecetluiti: o sutd patruzeci si patru de mii de pecetluiti, din toate semintiile fiilor lui
Israel» (Apoc 7, 4).

Interludiul ce urmeaza ruperii celei de-a sasea peceti face loc ,,pecetluirii” fruntilor
slujitorilor lui Dumnezeu: «Acestia sunt cei ce vin din strimtorarea cea mare si si-au
spalat vesmintele lor si le-au facut albe in singele Mielului» (Apoc 7, 14). Autorul se
refer aici literalmente la martiri, probabil martiri iudeo-crestini care au primit bote-
zul singelui. Dar Botezul crestin este un botez in moartea lui Hristos. Intr-un de-
cor ce aminteste de sirbatoarea Corturilor sau Tabernacolelor'®, in timpul pecetluirii
se aude o scurta aclamatie de bucurie adresatd lui Dumnezeu si Mielului (Apoc 7,
10b), precum si o doxologie iniltatd lui Dumnezeu (Apoc 7, 12), cea mai intinsi din
intreaga carte a Apocalipsei.

In debutul capitolului 7 profetul descrie aparitia a patru ingeri stind in cele patru
puncte cardinale, tinind cele patru vanturi ca si nu sufle peste pimant. Un alt in-
ger care se ridicd de la Résaritul Soarelui cere celorlati patru si nu vateme pamantul.
Dupa lez 43, 1, méntuirea lui Israel era asteptata sa vind de la Résarit, pAna ce nu vor
fi pecetluiti robii lui Dumnezeu.

Termenul de opoayic!® are o conotatie pozitiva si trimite la pecetea pusi de
Dumnezeu: «Nu vitimati paméntul, nici marea, nici copacii, pAna ce nu vom pe-
cetlui, pe fruntile lor, pe robii Dumnezeului nostru» (Apoc 7, 3). El se opune mir-
cii (x&oayua) din Apoc 13, 16, unde se vorbeste depre semnul Fiarei imprimat pe
mand, jar nu pe frunte ca aici: « Si ea ii sileste pe toti, pe cei mici si pe cei mari, si
pe cei bogati si pe cei sdraci, si pe cei slobozi si pe cei robi, ca si-si pund semn pe
maéna lor cea dreaptd sau pe frunte». Apoc 4, 3 face aluzie la Iez 9, 4 unde un trimis
al Domnului pune semn pe fruntea mai multor alesi inainte ca lerusalimul sa fie dis-
trus. Septuaginta redd prin semn ebraicul taw (7 semn), care avea forma unei cruci.

Autorul Apocalipsei nu foloseste cuvintul semn, ci opoayic (pecete), care trimite
la cele sapte peceti din capitolul anterior, dar mai ales la unul dintre momentele im-
portante ale ritualului botezului: insemnarea fruntii celui botezat cu pecetea Duhului
Sfant (untdelemn sfintit). Din context mai reiese si cd cei «pecetluiti» nu sunt numai
dintre iudei, ci si dintre pagini. Finalul capitolului precizeaza ci avem de-a face cu
martiri, dar cele doua realitdti (martiriul i Botezul) se suprapun partial: martiriul e
un al doilea botez, iar Botezul presupune marturisirea plenari a lui lisus.

Din ceea ce ne oferd Noul Testament intelegem cid termenul ododyic a primit
de timpuriu un sens tehnic®. Sf. Ap. Pavel le spune corintenilor: «Jar Cel ce ne inta-

'8 A se vedea William RiLEy, ,, The Imagery and the Book of Revelation. Ancient Near Eastern Temple
Ideology and Cultic Resonances in the Apocalypse”, in Proceedings of the Irish Biblical Association, 6,
1962, (pp. 81-102), p. 92; Jack A. DRAPER, ,,The Heavenly Feast of Tabernacles: Revelation 7: 1-177,
in JSNT, 19, 1985, (pp. 133-147).

' Wilhelm HErrmMULLER, ,ZDPATIE”, in: A. Deissmann and H. Windisch (hgs.), Neutestamentliche
Studien, Hinrichs, Leipzig, 1914, (pp. 44-59);

*° Lect. Dr. Daniel MiHoc, ,Elemente de teologie sacramentald in Apocalipsa Sfantului Ioan”,
in: Pr. Marian ViLp, Pr. Cosmin Pricop, Diac. Alexandru MIHAILA (eds.), Lucririle Simpozionului



76 | Pr Dr. LaurenTIU URIAN

reste pe noi impreund cu voi in Hristos si ne-a uns pe noi este Dumnezeu, care ne-a
si pecetluit pe noi si a dat arvuna Duhului in inimile noastre» (2 Cor 1, 21-22). In
Epistola catre Efeseni, Apostolul ii indeamna pe destinatari sa ia aminte la prezenta
si lucrarea Duhului Sfant in viata lor:

«Kal Ur) AUTEELTE TO TTVEDHAL TO Aytov oL Oeov, év @ eodparyioOnte eig fpéoay ATOAVTOWOEWS»
«84 nu intristati Duhul cel Sfant al lui Dumnezeu, intru Care ati fost pecetluiti pentru ziua
rascumpdririi» (Efes 4, 30)

«Ev @ kat Opeic arxovoavteg OV Adyov g aAndelag, 10 evayyéAlov TG owtnoing
VU@V, &V @ Kal ToTteboavtes 0Poayiodnte t@ mvebpatt TG EmayyeAlag @ ayiw, 6
£€0TLV AQQAPWV TG KANQOVOLAC AV, EIG ATOAVTOWOLV TG TEQLTIOTEWS, €IG EMALVOV
TG d6ENG avTov»

ntru Care si voi, auzind cuvintul adevirului, Evanghelia mantuirii voastre, crezand in El, ati
fost pecetluiti cu Sfantul Duh al figaduintei, Care este arvuna mostenirii noastre, spre riscum-

pararea celor dobénditi de El si spre lauda slavei Sale» (Efes 1, 13-14)

Lect. Dr. Daniel Mihoc subliniaza ca paralelismul acestor doui texte este evident,
aratdnd lucrarea Duhului Sfant in vietile credinciosilor. Aoristul éopoayioOnre («ati
fost pecetluiti») arata ca taina pecetluirii a avut loc intr-un moment concret din tre-
cut, atunci cind credinciosii au primit «arvuna mostenirii». Traditia sacramentald a
Bisericii afirmd cd aceastd pecetluire se realizeaza prin Taina Mirungerii. Lect. Dr.
Daniel Mihoc crede ci prin aceasta referire la pecetluirea celor o suti patruzeci si pa-
tru de mii, Sf. Joan aduce o marturie importanta cu privire la practica acestei sfinte
taine in Asia Mici la finalul epocii apostolice, contextul obligindu-ne s nu o des-
partim de Taina Botezului®'.

Conceptul pecetluirii a fost unul bogat in metafore si aplicatii printre primii scri-
itori crestini. Semnificatiile lui au fost detaliat cercetate de citre E J. Délger* si mai
tarziu de prof. G. W. H. Lampe?® care il aplica initierii crestine. Pecetluirea, in sen-
sul insemndrii cu un nume sau cu un semn de citre un stipan, std la baza expresiei
din Apoc 7, 3 si aminteste in acelasi timp de o utilizare similara a cuvintului in epis-
tolele pauline, unde ansamblul de idei este definitiv legat de initierea crestind (cf. 2
Cor 1, 22; Efes 1, 13; 4, 30). In Apocalipsa 14, 1, pecetea de pe frunte este specifi-
catd ca fiind numele Mielului si al Tatalui. Desigur aceastd circumstantd are scopul
de a aminti ascultitorului de numele divin rostit asupra-i la Botezul sau, launtric si
nevizut manifestat in spiritul crestin, astfel ca, in ,strAimtorarea cea mare”, Domnul
ii cunoaste pe cei care-i apartin Lui.

Identitatea ortodoxi a studiilor biblice”— Bucuresti, 11-12 nov. 2016, Editura Universitdtii din Bucuresti,
Bucuregti, 2017, (pp. 131-148), p. 143.

' Lect. Dr. D. Mrinoc, ,Elemente de teologie...”, p. 143.

22 Franz Joseph DOLGER, Sphragis, coll. ,Studien zur Geschichte und Kultur des Altertums”, band
V, heft 3-4, Paderborn, 1911.

» G. W. H. Lamre, The Seal of the Spirit: A Studly in the Doctrine of Baptism and Confirmation in
the New Testament and the Fathers, SPCK, London, 21967;
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In capitolele 2-3 din cartea Apocalipsei se poate observa ci Bisericile din Efes,
Pergam si Filadelfia sunt apreciate pentru cd au pazit numele Domnului. Celor ce
pazesc numele Sau, Domnul le fagiduieste un nume nou: « Biruitorului ii voi da...
o pietricicd alba si pe pietricicd scris un nume nou, pe care nimeni nu-l stie, decat
primitorul» (Apoc 2, 17). Nu este vorba despre numele primit la Botez, ci de nu-
mele Domnului*. Asadar, nu este vorba despre un dar oarecare, ci de Hristos Tnsu§i.
Credinciosii au numele, pe de o parte si asteapta numele cel nou, pe de alta parte.
Aceasta ne duce cu gindul la Taina Euharistiei. Cei ce se impartasesc cu Hristos as-
teapti comuniunea deplini cu Hristos, in ziua cea neinserati a Imparitiei Sale, cAnd
cei méntuiti se vor bucura de unirea cu Domnul lor®.

In lumea greco-romani, pani la data scrierii Apocalipsei, termenul opdy1g pu-
tea ardta posesia unui obiect, fiinte sau persoane. Lucrurile, animalele, soldatii, scla-
vii sau adeptii unui zeu puteau primi o pecete.

Numdrul celor pecetluiti, o sutd patruzeci si patru de mii este simbolic. Ei nu re-
prezinta doar vechiul Israel, ci si Noul Israel, adica Biserica lui Hristos. Cate doispre-
zece insemnati din fiecare din cele doudsprezece triburi ale lui Israel, inmultit cu o
mie, numar care va reveni la sfarsitul Apocalipsei pentru a defini perioada imparitiei
lui Iisus pe pimant. Triburile judaice formeazd nucleul viitoarei Biserici, nucleu in ju-
rul cdruia se va stringe «<multime multd... stind inaintea tronului si inaintea Mielului,
imbricati in vesminte albe...» (Apoc 7, 9) provenitd din rAndul paganilor®.

In literatura biblici si apocaliptici albul vesmintelor este simbol al cerului, al pu-
ritdtii, sfinteniei i mAntuirii, simbol care trimite la Taina SfAntului Botez. Vesmintele
sunt albe pentru ci au fost spilate «in singele Mielului» (Apoc 7, 14). In Apoc 22,
14 se spune cd numai cei ce si-au spélat vesmintele pot intra in Noul lerusalim si pot
avea acces la pomul vietii. In cantarea lui Iacob din Fac 49, 11, pasaj care are conota-
tii mesianice, se spune ca Mesia «isi va lega de vita asinul Sau, de coardd ménzul asi-
nei Sale. Spala-va in vin haina Sa si in singe de strugure vesmantul Sul», iar in Ies
19, 10, Domnul Dumnezeu ii porunceste lui Moise si spuna poporului ca inainte
de primirea Legii si se purifice, spalindu-gi vesmintele.

In textul din Apoc 7, 14 este vorba despre spilarea baptismal si eshatologici prin
singe. Nu este o simpla purificare, ci mantuire. In Noul Testament, imaginea puri-
ficirii prin spilare este folosita mai ales cu privire la Botez (a se vedea FA 22, 16; 1
Cor 6, 11; Efes 5, 26; Tit 3, 5; Evr 10, 22). Cel mai probabil, acelasi trebuie si fie

sensul ei si aici”’. S. Agouridis este de parere ca metafora se referd la moartea mar-

*Jacques ELLuL, LApocalypse - Architecture en mouvement, Desclée, Paris, 1975, p. 139.

* Lect. Dr. D. Minoc, ,Elemente de teologie...”, pp. 144-145.

26 C. BADILITA, Apocalipsa lui Toan..., p. 213.

*7 Joseph BONSIRVEN, L/Apocalypse de saint Jean. Traduction et commentaire, coll. ,,Verbum Salutis”,
XVI, Beauchesne, Paris, 1951, p. 169; Pierre PRIGENT, LApocalypse de Saint Jean, edition revue et aug-
mentée, coll. ,Commentaire du Nouveau Testament”, XIV, deuxi¢me série, Editions Labor et Fides,
Geneve, 2000, p. 225.
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tirica®®. Referirea la Botezul crestin nu exclude aceastd posibilitate ci, dimpotrivd, o
include, intrucit botezul inseamnd participarea la moartea lui Hristos, imbracare in
Hristos (Gal 3, 27) si asumarea unei vieti de urmare a lui Hristos. Lect. Dr. Daniel
Mihoc, referindu-se la v. 14, afirma:

»Cel ce crede in Hristos vine liber la Botez sd se impartiseasca din roadele jerfei man-
tuitoare a Domnului. El obtine curitia de picate si-si asuma responsabilitatea de a fi ostas
al lui Hristos, asa cum sunt vazuti in repetate rinduri crestinii din Apocalipsi. Or, ca os-

tasi exemplari, crestinii pot muri pentru Domnul lor si aceasta ii face biruitori asemenea

lui Hristos. De aici atmosfera martiriului pe care o degaji a doua viziune a capitolului 77%.

Pentru autorul Apocalipsei Taina Botezului inseamna pregustare a martiriului si
invierii, martiriul fiind plinirea botezului. Charles A. Gieschen consideri ci ignora-
rea acesteli realititi este unul dintre motivele pentru care multi dintre exegeti esueazd
in a recunoaste aluzia clara la Taina Sfintului Botez din aceste texte®. Iata de ce cre-
dem ci metafora spalarii vesmintelor in singele Mielului poate fi inteleasd cel mai
bine dintr-o perspectivi baptismald. Cel ce se imbraci in alb la Botez, asemenea unei
mirese se intAlneste cu Mirele Hristos si astfel Botezul fiecdrui crestin poate fi privit
ca o anticipare a nuntii eshatologice dintre Hristos si Mireasa Sa, Biserica.

Un alt pasaj care trebuie observat este imnul din Apoc 7, 15-17, deoarece este con-
struit din idei si expresii ale Paslmilor 22, 41 si 120. Primii doi dintre acesti psalmi
au fost special asociati in vechile liturghii cu ritualul baptismal’.

Apocalipsa afirmi ca acei crestini care au iesit biruitori din «strimtorarea cea mare
si si-au spilat vesmintele lor si le-au ficut albe in singele Mielului» (Apoc 7, 14),
«sunt inaintea tronului lui Dumnezeu si i slujesc ziua si noaptea in templul Lui»
(Apoc 7, 15). Asadar, crestinii biruitori devin preoti in templul lui Dumnezeu, care
este Impiritia cerurilor. Preotia inerenti celui botezat a mai fost amintiti la inceputul
Apocalipsei (Apoc 1, 6; 5, 10) si, de asemenea, va mai fi mentionata in Apoc 5, 20.
Cel botezat, adica cel unit mistic cu Hristos prin Botez, devine implicit preot si sfant.

28 Savvas Acouripis, Comentariu la Apocalipsa Sfantului loan, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2004, p.
146.

*» Lect. Dr. D. Mrinoc, ,Elemente de teologie...”, p. 141.

3° Charles A. GIESCHEN, ,,Baptismal Praxis and Mystical Experience in the Book of Revelation”, in:
April D. D Conick (ed.), Paradise Now, Essays on Early Jewish and Christian Mysticism, coll. ,Society
of Biblical Literature Symposium Series”, 11, Society for Biblical Literature, Atlanta, (pp. 341-354).

3 Pentru Ps 22 a se vedea J. QUASTEN, ,, The Painting of teh Good Shepherd at Dura-Europos”, in
Mediaeval Studlies, IX, 1947, (pp. 1-18); , J. QuasTEN, ,,Das Bild des Guten Hirten in den altchristli-
chen Baptisterien und in den Taufliturgien des Ostens und des Westens”, in Pisciculi F J. Délger darge-
boten, 1939, (pp. 220-244); Lucien DE BRUYNE, ,La décoration des baptistéres paléochrétiens”, in
Miscellanea liturgica in honorem L. Cuniberti Mohlberg, 1, Edizione Liturgiche, Rome, 1948, (pp. 189-
220), in special pp. 197-203. Pentru Ps 41: AUGUSTINE, Enarr. in Ps. XL1, 1. Amintim de imaginea
cerbului dorind izvoarele apelor din mozaicul absidei Basilicii Laterane din Roma — biserica catedrald
a orasului, unde baptisteriul a fost localizat. Ps 41 este in continuare folosit in ritualul roman de la
Pagti si din ajunul Rusaliilor, la procesiunea spre baptisteriu, inainte de binecuvantarea apei.
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Taina Sfantului Botez este temelia preotiei universale®”. Sf. Petru, cu doua decenii
inainte, numeste preotia universald intemeiatd pe Botez «preotie sfanta» si «preotie
impariteasca» (1 Ptr 2, 5, 9). Hristos, Preotul prin excelentd, s-a adus pe sine jertfd
Tatdlui. La fel, crestinii, ca preoti, sunt chemati si-si aduca propriile vieti «jertfe du-
hovnicesti» (1 Ptr 2, 5) si s vesteascd Evanghelia. Crestinii, prin Taina Mirungerii, au
primit ungere impdrateascad si preoteasca. In Biserici, singura consacrare preoteasca
prin ungere este cea a preotiei imparatesti*’. Aceastd demnitate devine efectivd doar
prin impirtdsirea cu Sfinta Euharistie, crestinii devenind madulare ale Trupului Siu.
Inci de la inceputuri, Biserica a rinduit impirtisirea euharistici indati dupa primi-
rea primelor doud Sfinte Taine. Acesta este motivul pentru care este foarte greu de
identificat in Apocalipsa referiri precise la una sau la alta dintre aceste Taine. De cele
mai multe ori ele sunt prezentate impreund in aceeasi imagine, chiar daca referirea la
una este mai evidentd, asa cum se intdmpld cu Botezul*.

M. Shepherd Jr. lanseazi o ipoteza foarte indrazneatd, socotind ci putem vedea
in acest interludiu din capitolul 7 al cirtii Apocalipsa ceremonia de initiere, respec-
tiv Botezul si Mirungerea din cadrul Liturghiei Pascale. In ce misuri al saptelea ca-
pitol al Apocalipsei trideazd o cunoastere a tuturor ceremoniilor de initiere amintite
de Ipolit si Tertulian, rimane o problemi deschisa. Am putea avea de-a face aici (ca
si in cazul numarului bétranilor si diaconilor), considerd M. Shepherd Jr., cu influ-
entele pe care Apocalipsa insisi le-a avut asupra dezvoltirii ceremoniilor baptismale.
Aceste elemente de ritual sunt rinduite in urmatorul cadru:

1. Lepadarea de satana;

2. Marturisirea credintei;

3. Afundarea in apa baptismala;

4. Pecetluirea cu numele;

5. Invesmantarea in vesminte albe.

Este posibil ca pecetluirea sa trimitd la Mirungere si punerea mainilor din Taina
Mirungerii, dar din dovezile textuale nu reiese ca capitolul 7 a fost redactat pe schema
ceremonialului baptismal din Liturghia Pascald. Credem ci este posibil ca primii cres-
tini s fi sarbatorit o Liturghie Pascald anuala pani la sfarsitul primului secol, dar este
greu si presupunem cd Botezul a fost parte componenta a acesteia, inainte de primul
sinod ecumenic. Astfel, M. Shepherd Jr. supraevalueaza dovezile existente. Trebuie
sa subliniem ci nu avem dovezi pentru a reconstrui modul in care crestinii si-au ce-
lebrat cel mai devreme liturghiile pascale.

3> A se vedea Pr. Ioan MIRCEA, ,,Preotia harici si preotia obsteascd”, in Orrodoxia, XXXI (1979) 2,
(pp. 232-254).

33 Paul Evboximov, L'Ortodoxie, Delachaux et Niestlé, Neuchatel, 1959, p. 15.

#Lect. Dr. D. MiHoc, ,Elemente de teologie...”, pp. 137-138.
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SECTIUNEA TRAMBITELOR $I A CUPELOR. IPOTEZA REDACTARII
CAPITOLELOR 8-19 PE STRUCTURA SINAXEI $I EUHARISTIEI PASCALE

Cu debutul capitolului al VIII-lea®, vedeniile autorului merg spre o noua serie:
plagile® dezlintuite de ingerii cu cele sapte trimbite”. Seria este precedatd de
deschiderea celei de-a saptea peceti, respectiv o jumatate de ceas de ticere®® in cer si
de ofranda rugiciunilor tuturor sfintilor dimpreuna cu timaie” multd. Trecerea este
in anumite privinte una ciudata, dar problemele sunt in principal literare si, prin
urmare, pot fi lisate in seama criticilor literari. In orice caz, ruperea celei de-a saptea
peceti produce mai degraba liniste dect tulburare, respectiv rugiciune decat forte de
distrugere. Este un fel de odihni sabatici ce marcheaza o incheiere definitiva a ordinii
vechi, saptimana de sapte zile, dar in acelasi timp sugereaza aparitia unei noi ordini,
a octavei, ce incepe cu trimbitele.

Mergand pe aceeasi linie a redactarii Apocalipsei pe schema Liturghiei Pascale, M.
Shepherd Jr. socoteste ci, din punct de vedere liturgic, aceastd pauza poate insemna
fie rugiciunile discrete, ticute ale credinciosilor care incheie privegherea si asteaptd
intoarcerea de la baptisteriu la adunarea liturgicd a noului botezat, fie poate consti-
tui, de fapt, aga-numitele , Rugaciuni ale credinciosilor” (Liturghia credinciosilor) din
insusi cadrul Sfintei Liturghii. Este de preferat cea dintéi precizare deoarece nu exista
dovezi din Liturghiile ulterioare conform cirora rugiciunile credinciosilor — ruga-
ciuni de mijlocire, dupa modelul rugaciunilor din rinduiala Vinerii celei Mari din
Liturghierul roman® — apar la inceputul Sinaxei, ci mai degraba constituie incheierea
acesteia, imediat inainte de aducera darurilor pentru Euharistie. Este foarte probabil,
sustine M. Shepherd Jr., ca pauza de rugiciune de aici si fie o intirziere necesard, in-
dreptatitd de botezurile din baptisteriu, pAna in momentul in care tot poporul dim-

5 A se vedea David Edward Aung, Revelation 6-16, coll. ,, Word Biblical Commentary”, 52b,
Thomas NEeLson, Nashville, 1998, pp. 480-525.

3¢ Samuel E. LOEWENSTAMM, ,, The Number of Plagues in Psalm 1057, in Biblica, 52, 1971, (pp.
34-38); Samuel E. LoEweNSTAMM, The Tradition of the Exodus in Its Development, Magnes, Jerusalem,
1965; B. MarGULISs, ,, The Plagues Tradition in Psalm 1057, in Biblica, 50, 1969, (pp. 491-496); Hans-
Peter MULLER, ,,Die Plagen der Apokalypse”, in ZNW, 51, 1960, (pp. 268-278).

37 Jon PaULIEN, Decoding Revelation’s Trumpets: Literary Allusions and the Interpretation of Revelation
8, 7-12, Berrien Springs, Andrews University Press, Michigan, 1987.

3 Dale C. ALLISON, , The Silence of the Angels: Reflections on the Songs of the Sabbath Sacrifice”,
in Revue de Qumran, 13, 1988, (pp. 189-197); Israel KnoHL, ,,Between Voice and Silence: The
Relationship between Prayer and the Temple Cult”, in /BL, 115, 1991, (pp. 17-30); Israel KnoHL,
The Sanctuary of Silence, Fortress, Minneapolis, 1995.

39 Menahem HARAN, , The Use of Incense in the Ancient Israelite Ritual”, in Verus Testamentum,
33, 1960, (pp. 113-129); K. NieLSEN, Incense in Ancient Israel, Brill, Leiden, 1986.

# A se vedea dezbaterea acestui aspect in Gregory D1x, The Shape of the Liturgy, London, 1945,
pp. 41-44.
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preund cu clerul se putea readuna. Pe perioada acestei pauze credinciosii si clerul care
asteptau intoarcerea celor botezati, se dedicau ei insisi rugiciunii stiruitoare*!.

A. SiNaxA

Cea mai veche sinaxa a Liturghiei, inainte de elaboririle din secolul al IV-lea d.
Hr., consta in citiri din scripturi, posibil intercalate cu anumite psalmodieri, si pre-
dica. Dupi concedierea celor nebotezati, Sinaxa se incheia cu rugiciunea celor cre-
dinciosi, dupd care intra fard pauza Euharistia. Este corect si afirmim ca in acest
moment nu existd nici o dovada din perioada ante-Niceea din care sa reiasi ca Sinaxa
ficea parte din rAnduiala pascala. Sf. Ipolit al Romei o ignori total. Sf. Tustin Martirul
si Filosoful o prezinta ca ficaAnd parte dintr-o obisnuitd Liturghie duminicald, dar
presupune in descrierea ceremoniilor baptismale ca Sinaxa a fost inlocuitd cu rindu-
iala privegherii §i cu cea a Botezului. Totusi, liturghiile ulterioare au inclus o Sinaxa
inaintea Euharistiei de Pasti, dupa ce privegherea si botezurile au fost finalizate. La
lerusalim, marturia Egeriei din vestitul ei Jurnal de pelerinaj nu este precisa, insa cel
mai vechi lectionar armean, ce péstreaza rinduiala din Ierusalim, contine in ceea ce
priveste Sinaxa, citiri si psalmi®.

Desigur, nu putem afirma ci intr-o perioada asa de timpurie ca sfarsitul sec. I d.
Hr.,, liturghiile Bisericilor au dezvoltat un model fix de citiri pentru Sinaxd. Fari in-
doiald numarul variaza, depinzind de vointa celebrantului. Sf. Iustin mentioneazi
doar doua citiri la Sinaxa duminicali: una din Evanghelie si alta din Profeti, dar men-
tiunile lui nu sunt precise astfel incit sd garanteze deductia ca doar cele doua citiri au
fost invariabil selectate din aceste cirti. Cel mai vechi strat al liturghiilor ulterioare,
atat din Rasirit cit si din Apus, contine trei citiri din Vechiul Testament, Epistole si
Evanghelie. Liturghia de la sfarsitul secolului al IV-lea din Constitutiile Apostolice, ,,0
liturghie ideala, probabil niciodati folosita astfel ™, oferi cinci citiri din Lege, Profeti,
Epistole, Faptele Apostolilor si Evanghelii. Este posibil ca Psalmii, daci au fost folo-
siti intre citiri, sa fi fost initial considerati mai degraba niste citiri decit imne. Aceste
citiri ale Sinaxei au derivat in Bisericd de la sinagoga, a cirei slujire culticd includea
citiri din Lege si Profeti.

M. Shepherd Jr. a construit Sinaxa care ar fi stat la baza textelor din Apocalipsa
8-18 dintr-un model de trei citiri: Lege, Profeti si Evanghelie, cu psalmodieri ina-
inte si dupa Evanghelie. Desigur, suntem constienti ci Apocalipsa a fost redactatd
inainte de a exista un canon al Noului Testament. Scriptura ,,Profetului vizionar” a
fost Vechiul Testament. Din sinagoga el va fi fost familiarizat cu citirile din Lege si

4 Descrierile privegherilor la Ierusalim intr-un jurnal al pelerinei Egeria (sfarsitul sec. al IV-lea)
sugereaza perioada ,,ceasului” de ticere din partea poporului.

#E C. CONYBEARE, Rituale Armenorum, Claredon Press, Oxford, 1905, pp. 518-521.

# Massey Hamilton SHEPHERD JR., The Paschal Liturgy and the Apocalypse, coll. ,,Ecumenical Studies
in Worship”, 6, John Knox Press, Richmond, 1960, p. 93.
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Profeti, insd nu trebuie sd excludem prin orice mijloc citirea din cartile crestine folo-
site in cultul crestin la sfarsitul secolului I d. Hr.

St. Ap. Pavel se astepta ca epistolele lui si fie citite in comunitatile ecleziale inte-
meiate de el (Col 4, 15). Evangheliile, chiar daca nu au fost redactate spre a fi fo-
losite ca niste lectionare, au fost desigur familiare crestinilor din auzirea citirii lor in
cult*. Avem dovezi din Pistorul lui Herma® ci profetiile crestine au fost acceptate
spre a fi citite la sinaxele Bisericii, iar aceastd mirturie este aproape contemporand cu
Apocalipsa. Astfel, succesiunea Lege-Profeti-Evanghelie in Sinaxa Bisericilor din Asia
Mici la sfarsitul secolului I. d. Hr. este o ipoteza rezonabild, sustine M. Shepherd Jr.,
cu conditia de a nu interpreta Evanghelia intr-un sens prea ingust. Orice carte cres-
tind ar putea interpreta Evanghelia, precum insasi Apocalipsa sau unele lucriri profe-
tice similare, cu atit mai mult una scrisd sub forma Evangheliei. Evangheliile sinoptice
contin profetii apocaliptice. Asa numita sursd Q are specificul unei lucriri profetice.
Chiar o epistold precum Epistola citre Evrei ar putea fi privita ca o ,evanghelie” de-
oarce este un tratat sau o invatdtura pe o temd majora din Evanghelie.

Planul sectiunii Sinaxei din cartea Apocalipsei este trasat de Shepherd dupd cum

urmeaza:
Legea = Cele sapte trimbite:
Grindina
Marea de sange
Apele amare
Intunecarea soarelui si a lunii.
Licuste = primul ,,vai”
Ostirea = al doilea ,,vai”
Profetii = Interludiul:
Cartea mica
Cei doi martori
Evanghelia
7. Antihristul; Cele sapte cupe ale méiniei = al treilea ,vai”
Buba rea
Mare de singe
Rauri de sange
Arsita
Intuneric
Impirati de la Rasirit
Ciderea Babilonului.

# M. Shepherd a aritat cd autorul Epistolei Sobornicesti a Sfantului Apostol lacob a fost familiari-
zat cu Fvanghelia dupid Matei datoritd citirii ei in Bisericd. A se vedea in acest sens Massey Hamilton
SHEPHERD JR., ,, The Epistle of James and the Gospel of Matthew”, in /BL, LXXV, 1956, (pp. 40-51).

+ HErMA, Pistorul, Vedenia Il, 8 (4),3, in coll. ,PSB 1: Scrierile Pirintilor Apostolici”, trad., note si
indici de Pr. D. Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti,
1979, p. 233: «Vei face doui copii si vei trimite una lui Clement si alta Graptei; Clement o va trimite
oragelor din afar, ci lui i s-a ingiduit s facd aceasta; Grapta va sfitui pe viduve si pe orfani, iar tu si
o citesti in acest orag impreund cu preotii, care stau in fruntea Bisericii».
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Anumite observatii generale despre aceste doud serii, a trimbitelor si a cupelor
méniei, apar dintr-o datd. Existd o legitura evidentd in ceea ce priveste natura celor
doud serii de plagi, mai mult decit intre aceste doud serii si pligile celor sapte peceti.
Deoarece acestea doua sunt mai strans legate de lucrarea lui Antihrist, se dezlantuie
prin a saptea trimbita sustinerea actiunii lui inversunate in plagile produse de cupele
méaniei. Pligile celor sapte trimbite sunt indubitabil bazate pe relatarea cartii lesirea,
cel putin primele sase dintre ele care apar inainte de interludiu cu profetia cirtii mici.
Totusi, pligile celor sapte cupe ale maniei nu decurg atit de direct din relatarea exo-
dului, desi ele cresc si se dezvoltd la fel ca si profilele lor. Lupta cu Antihrist este cea
care face legdtura in principal intre cele doud serii, iar motivarea acestei lupte este
~mesajul evanghelic” al autorului, este ,,Evanghelia vesnicd” (Apoc 14, 6). Plagile cu-
pelor maniei sunt implinirea plagilor trimbitelor in aceeasi masura in care Evanghelia
este implinirea promisiunii Legii.

Intre Lege (trimbite) si Evanghelie (cupele méniei) apare intermezzo-ul cirtii
mici in cap. 10, 1-11, 14. M. Shepherd Jr. identifica aceastd sectiune cu citirea din
Profeti, desi nu este preocupat in aceastd chestiune nici de provenienta sursei auto-
rului pentru aceste fragmente si nici de interpretarea cu exactitate a acestui interlu-
diu. Dupd pérerea cercetitorului amintin, cei doi martori (Apoc 11, 3-13), despre
a caror identificare au fost avansate multe teorii, par a fi clar asociati de autorul cir-
tii Apocalipsa cu Moise si Ilie. Acesti barbati sunt prototipurile Legii si Profetilor ce
conduc spre Hristos, ca in pericopa Schimbirii la Fatd din Evanghelie. Profetia ce-
lor doi martori este urmati de o a doua profetie a persecutiei femeii, adici a Bisericii,
de citre balaur. Intre cele doui profetii se afli un imn (Apoc 11, 15-19). Incheierea
celei de-a doua profetii provine dintr-un alt imn, prezentat si identificat cu Cantarea
lui Moise si Cantarea Mielului.

Primul dintre aceste imne este bazat pe Psalmul 2, unul dintre psalmii mesianici
din Biserica primara, considerat ca o profetie a patimirii si invierii lui Hristos ( FA
4,26; 13,33; Rom 1, 3; 1 Petr 1, 3; Evr 1, 5; 5, 5). Prin urmare, acesta este cel mai
adecvat contextului Liturghiei Pascale si cu atdt mai mult in legdtura cu o citire pro-
fetica, Psaltirea fiind ea insdsi o carte profetica despre Hristos. Al doilea imn amin-
teste de lesire 15, fiind o selectie fireasca pentru o Liturghie Pascald. Acest cintec este
inca utilizat in Liturghia romana din noaptea de Pasti, ca un imn bisericesc dupi ci-
tirea din Iegire de la priveghere.

Sinaxa se incheie, sustine M. Shepherd Jr., dupd proclamarea Evangheliei ca vic-
torie a lui Hristos asupra lui Antihrist, cu Psalmodierea Aliluia din cap. 19, 1-8, care
este utilizat ca un responsorial la marele imn de biruinta asupra caderii Babilonului.
Psalmii Hallel cAntati de iudei la marile lor sirbitori au fost Psalmii 113-118. Citarea
din psalmi in Apoc 19, 5 este indubitabil. Intr-adevir, daci existi o anume legaturi
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intre ,liturghia iudaicd” (cultul sinagogal) si Liturghia Bisericii, ea consta din folosi-
rea Psalmilor Hallel la celebrarea pascala®.

In liturghiile ulterioare, interpretarea lui Aliluia a jucat un rol important. In unele
rinduieli, Psalmodia Aliluia era inainte, iar in altele dupa citirea Evangheliei. In toate
rinduielile existente, cu exceptia Liturghiei mozarabe din Spania, Aliluia se afla acum
inaintea Evangheliei. Acest lucru se poate datora celor survenite de-a lungul timpului
cum ar fi, de exemplu, in ritul roman, cAnd citirile au fost reduse la doud. Cantarile
psalmilor au fost combinate intr-un singur loc si asezate intre Apostol si Evanghelie.
Acesta este motivul pentru care in Liturghia romana cele doud cintdri —Antifonul si
Aliluia — urmeazi imediat una dupa alta®’.

M. Shepherd Jr. reconstruieste rinduiala concretd care ar fi stat la baza sectiunii
Sinaxei din Apocalipsd 8-19, ajungind la o anumitd specificitate a Liturghiei dupa
cum urmeaza:

Legea: Iesire 7-14.

Profetii: Necunoscut, dar probabil incluzind Daniel 7,

Psalmul 2

Iesire 15, Cantarea lui Moise.
Evanghelia: Judecata finald

Aliluia: Psalmul 113 i urmicorii.

B. EUHARISTIA

Psalmii Hallel conduc in mod direct spre invitatia la «cina nuntii Mielului»,
spre vedenia Mielului, Cuvantul lui Dumnezeu si a Miresei Sale, Biserica din
lerusalimul ceresc. Implinirea Liturghiei Pascale consta in ospatul euharistic in
prezenta lui Hristos care se afli in comuniune intimé cu Biserica Sa, dindu-i
acesteia lumind i viatd. Este nevoie si amintim doar parabolele evanghelice
despre ospitul mesianic*® si cuvintele spuse de Domnul la Cina cea de Taind
despre imparatia Sa pentru a realiza comuniunea euharistici, tema eshatologicd
importantd a cinei Mielului din Apocalipsa. Ca si in cap. 4-5, cultul Bisericii
de pe pimAnt este cu adevirat o participare si o anticipare a cultului din ce-
ruri. Euharistia este arvuna desavarsirii finale a veacului ce va si fie. Aceastd
temd a fost foarte bine prezentatd de Noul Testament si liturgisti. Astfel, M.
Shepherd Jr. lanseaza aceasta ipoteza indrizneatd, dar fard prea mult succes, cd
un element cét se poate de concret al structurii de bazd a Apocalipsei se afld in
Liturghia Pascald a Bisericii, intrucit aceasta Liturghie este trairea crestina a
evangheliei méntuirii din pacat, din ghiarele lui satan si din moarte prin biru-
inta triumfala a lui Hristos, Pastele nostru.

46 Acesti psalmi apar in toate vechile liturghii de la Pasti si din siptimana Pastilor. Folosirea lor la
Pagtile iudaice este atestatd in Misna, Pesachim X, 5-7.

47 Joseph A. JUNGMANN, The Mass of the Roman Rite, 1, Benziger, New York, 1951, pp. 395-396,
423-425.

#C. H. Dobb, The Parables of the Kingdom, Nisbet, London, 1935, pp. 55-56, 120-122.
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Analiza acestei ipoteze o vom prezenta in concluzia acestui capitol.

DoxoLroaia ALiLuiA (19, 1-8)

n capitolul 19 din Apocalipsd intAlnim o noud unitate liturgica si imnica®.

In textul cirtii Apocalipsa se gisesc mai multe doxologii:

1. Apoc 1, 6: «Si ne-a ficut pe noi imparitie, preoti ai lui Dumnezeu si Tatil
Sdu, Lui fie slava si puterea, in vecii vecilor. Amin!». Este o doxologie adresatd
lui Hristos.

2. Apoc 4, 9 : «§Si cind cele patru fiinte dideau slavi, cinste si multumita
Celui ce sade pe tron, Celui ce este viu in vecii vecilor». Nu este textul unei
doxologii propriu-zise, ci o afirmatie a ceea ce se intimpld in momentul in care
heruvimii oferd slavi, cinste si multumita, anume ci cei doudzeci si patru de
batrani se vor inchina lui Dumnezeu, aruncind cununile lor inaintea tronului.

3. Apoc 5, 13-14: «Si toatd faptura care este in cer si pe pamant si sub pa-
mant §i in mare si toate cite sunt in acestea le-am auzit, zicAnd: Celui ce sade pe
tron si Mielului fie binecuvéintarea si cinstea si slava si puterea, in vecii vecilor!
Si cele patru fiinge ziceau: Amin! Iar batranii cizura si se inchinara». Doxologia
se adreseaza Celui ce sade pe tron si Mielului, fiind rostitd de intreaga creatie.
Finalul Amin rostit de cei patru heruvimi are un caracter responsorial.

4. Apoc 7, 12: «ZicAnd: Amin! Binecuvantarea si slava si intelepciunea si
multumirea si cinstea §i puterea si tiria fie Dumnezeului nostru, in vecii veci-
lor. Amin!». Este vorba despre o doxologie rostitd de ingeri, batrini si heruvimi.

5. Apoc 16, 5-7 i 19, 1-2 au caracterul specific unei doxologii de judecatd™
care are ca scop justificarea dreptatii lui Dumnezeu asupra vrijmasilor Sii.

David E. Aune consideri ci o formula de lauda, pentru a fi socotitd doxo-
logie, trebuie si contind patru elemente’':

1) mentiunea celui ciruia i se adreseaza doxologia sau a celui caruia ii sunt
atribuite calitdtile enumerate in doxologie;

2) enumerarea atributelor, incluzind de obicei cuvantul slavi;

3) afirmatia ci Celui caruia i se adreseazd doxologia va detine aceste atri-
bute pentru totdeauna;

4) un Amin final, omis uneori.

4 Tn textul cirtii Apocalipsa intalnim (dupd cum am aritat) patru scene cu caracter liturgic: prima
scend se afld in cap. 4-5, constituindu-se in ,liturghia cereasci’; a doua viziune cu caracter liturgic se
afla in capitolul 6; a treia viziune cu caracter liturgic se afla in cap. 7; a patra unitate liturgicd si imnici
se afld in cap. 19.

°R. DEICHGRABER, Gotteshymnus und Christushymnus in der fhriihen Christenbeit: Untersuchungen
zu Form, Sprache und Stilder friihchristkichen Hymnen, Géttingen, 1967, p. 45.

5t David Edward AuNE, Revelation 1-5, coll. ,Word Biblical Commentary”, 52a, Word Books,
Dallas, 1997, p. 44; R. DEICHGRABER, Gotteshymnus und Christushymnus..., pp. 40-44; Eric WERNER,
»The Doxology in Sinagogue and Church: A Liturgico-Musical Study”, in Hebrew Union College
Annual, 19, 1945-1946, (pp. 275-351).
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Eric Werner a considerat ca doar doud elemente sunt necesare pentru ca o for-
muli de laudi sé fie socotitd doxologie: proclamarea laudelor si afirmarea vesni-
ciei lui Dumnezeu. El subliniaza cd utilizarea cuvintului slava nu este esentiala>”.

Trebuie subliniat ci doxologiile in sens strict, folosindu-se termenul slava,
sunt rare in literatura iudaici, unde preferinta pentru binecuvaintare este mai
des intalnita, fard a avea paralele elenistice’. E. Werner observd ci mai multi
psalmi se incheie cu doxologii care incep cu «Binecuvintat sa fie...» decét cu
Slava. El considera ci aceste ,doxologi scurte” au fost folosite mai degrabi la
Templu decit la sinagogi, ele nemaifiind folosite dupa anul 70 d. Hr. deoarece
ideea de bazd a doxologiei era reafirmarea teocratiei de citre preoti. O aseme-
nea reafirmare era consideratd o prerogativa preoteasci inerentd constitutiei si
traditiei cultului de la Templu®. Sinagogile din aceasti perioada timpurie erau
mai putin ceremoniale si mai intime decit Templul, nefolosind aceste formule
solemne si rigide. Cu mici exceptii, doxologia scurtd si formali (asa cum se gi-
seste in Psalmi si in cultul iudaic) lipseste din Evanghelii, dar este prezentd in
epistolele pauline.

Daca doxologiile in sens strict, folosind termenul slavi, sunt rare in litera-
tura iudaici, ele sunt prezente in Noul Testament si in literatura crestind tim-
purie. Pe langa cele identificate in cartea Apocalipsa, mai multe doxologii apar
in Noul Testament: Rom 11, 36; 16, 25-27; Gal 1, 5; Efes 3, 20-21; Filip 4, 20;
1Tim 1, 17; 6, 16°°; 2 Tim 4, 18; Evr 13, 21; 1 Ptr 4, 11; 5, 11°¢; Tuda 24-25.

Exista mai multe doxologii si in Didahia. Aici sunt folosite pentu a incheia
portiuni ale Liturghiei prezentate in text, dar diferd de cele aflate in Noul
Testament prin faptul cd nu sunt formulate la persoana a IIl-a singular, ci la a
I1-a, fiind adresate direct lui Dumnezeu (VIII, 2; IX, 2, 3, 4; X, 2, 4, 5).

Textul din Apoc 19, 1-8 este o colectie complexa de pasaje imnice cu caracte-
ristici comune imnurilor din Apoc 4-5. Textul descrie o scend care se petrece in
sala tronului ceresc in urma judecitii desfrinatei celei mari (Babilon/Roma) din
capitolul precedent. Imnele din Apoc 19 par sa fi fost compuse pentru contextul
narativ, dar contin elemente extrase din practicile liturgice timpurii®’. Primul
imn este intonat de «multime multd» si rdsuna «ca un glas puternic» (Apoc 19,
1), sirbdtorind judecata si distrugerea Babilonului descrise in Apoc 18, 1-24:

52 Eric WERNER, The Sacred Bridge: Liturgical Parallels in Sinagogue and Early Church, Schocken,
New York, 1959, p. 274.

53 R. DEICHGRABER, Gotteshymnus und Christushymnus..., pp. 40-43.

s*E. WERNER, The Sacred Bridge..., p. 296.

55 Cuvantul 86&a nu apare in acest verset: « @ TiuT Kal KPATOS AldVIOV, GUNYY.

56 Cuvantul d0&a este, de asemenea, absent aici: « avTw 10 kKpdToC €ic TOVC Aiwvac, dunvy.

7 R. DEICHGRABER, Gotteshymnus und Christushymnus..., p. 58.
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vers. 1b. aAAnAovia- 1) cwtnpia xat 1 608 ki
1 dvvauig Tob Oeod Nuwv,
2. 0T1 aAnOwai xai dikauc ol Kpicels avTOD:

vers. 1b. Aliluia! Méntuirea si slava si puterea sunt
ale Dumnezeului nostru!
2. Pentru ci adevirate si drepte sunt judecdtile

o011 Ekpivev TNV mMopvny THY HEyaAnv 1Tig
épOeipev v ynv év 11 mopveia avThG, Kol
éEedixnoev 10 aipa Twv H0VAWV abTOL €k
XEIPOG aVTHG

Lui! Pentru ci a judecat pe desfrinata cea mare,
care a stricat paméantul cu desfrinarea ei, si a riz-
bunat sangele robilor Sii, din mina ei!

Aceste doud versete cuprind o ,doxologie de judecatd” care are ca scop indrepta-
tirea judecitii lui Dumnezeu impotriva vrijmasilor S3i’®. Doxologia este introdusd
prin &AAnAouid, transliterarea greceascd a formulirii ebraice 721973, care inseamni
»lauda Yahweh” si apare numai in acest capitol al Apocalipsei, in vers. 1, 3, 4, 6, fird
a mai fi intalnit in alti parte a Noului Testament. In Apoc 19, trei dintre utilizirile
lui Aliluia introduc un pasaj imnic (Apoc 19, 1, 3, 6), in timp ce Apoc 19, 4 este un
rispuns antifonal®. In Biblia ebraici, Aliluia se giseste cel mai frecvent in Psalmi unde
este folosit fie ca titlu pentru un psalm, fie ca si concluzie. Fernand Cabrol observa
cd psalmii care contin acest cuvant au fost destinati cultului templului®. El afirma ci
Aliluia nu pare si fi fost initial parte integranti a psalmilor, ci a fost cantat sub forma
unui antifon la un serviciu liturgic. Deoarece utilizarea lui Aliluia este rard in Noul
Testament, este rezonabil si credem a pétruns in Liturghia crestind pe filiera cultului
iudaic contemporan.

Pierre Prigent este de pérere ca folosirea cuvantului Aliluia in Apocalipsd nu este
o preluare din practicile de cult crestine timpurii intrucat pasajele in care apare sunt
prea strins legate de relatarea din Apocalipsa. El sustine ci, mai degraba,

~aceste fragmente de text ne ofera cu siguranta o idee destul de exacta a formei pe
care aceste intondri Aliluia le-a luat in liturghiile crestine de la sfarsitul secolului I. Ar
trebui sd retinem in special ci acestea sunt cAntece de lauda destul de bine dezvoltate
a cdror legdturi cu recitarea Psalmilor s-a pierdut din vedere™®'.

Putem observa in versetul 2 o trimitere la 4 Regi 9, 7 unde Dumnezeu rizbuna
moartea slujitorilor sdi cauzatd de Izabela: «si vei rizbuna asupra Izabelei singele ro-
bilor Mei, proorocii, si singele tuturor slujitorilor Domnului». R. Charles observa si
o legaturd cu Deut 32, 43: «Veseliti-va, neamuri, impreund cu poporul Lui si si se
intareasca toti fiii lui Dumnezeu! Caci El va rizbuna sangele robilor Sai si va rasplati
cu razbunare vrajmasilor Sai si celor ce-L urasc le va risplati si va curdti Domnul pa-
méntul poporului Sau»*2.

58 R. DEICHGRABER, Gotteshymnus und Christushymnus..., p. 56.

9 David Edward AUNE, Revelation 17-22, coll. ,WBC”, 52¢c, Thomas Nelson, Nashville, 1998,
p- 1024;

¢ Fernand CaBRroL, ,Alleluia, Acclamation Liturgique”, in Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne
et de Liturgie, 1, Premiere Partie, Librairie Letouzey et Ané, Paris, 1924, (col. 1230-1246).

' . Prigent, LApocalypse de Saint Jean..., p. 402.

6> Robert Henry CHARLES, A Critical and Exegetical Commentary on the Revelation of St. John with
Introduction, Notes and Indices, also the Greek Text and English Translation, coll. ,International Critical
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Versetul urmitor este al doilea imn ce continui celebrarea judecitii Babilonului
(Apoc 19, 3):vers. 3. AAANAOLIA: KAl O KATIVOG AUTNG AVABALVEL EIC TOUS ALOVAG
tov aidvwv / Aliluia! $i fumul focului in care arde ea se ridica in vecii vecilor.

Nu este clar dacd Aliluia de la inceput v. 3 serveste pentru introducerea noului
imn sau pentru a incheia doxologia din Apoc 1b-2. Comentatorii au cercetat ambele
variante®. Prevalent a fost punctul de vedere conform caruia Aliluia introduce pa-
sajul imnic din v. 3. D. Aune subliniazi ci acest pasaj este probabil o aluzie la Is 34,
10 unde se vorbeste despre fumul care se va inalta vesnic din ruinele Edomului dupa
arderea pamantului®.

Naratiunea continud cu reaparitia celor doudzeci si patru de bétrini si a fiintelor
vii care cad si s-au inchinat Celui asezat pe tron, zicind: vers. 4. aunv aAAnAovia
/ Amin! Aliluia!

Aceastd combinatie Amin! Aliluia! din al treilea imn se gaseste si la finalul Ps 105,
48. Este interesant de mentionat ci Septuaginta traduce aceastd combinatie ca yévotto
yévouto, sugerind ci ambele cuvinte au aceeasi functie. Cuvantul ebraic Amin apare
in Vechiul Testament ca raspuns sau confirmare, dupa cum se poate observa in tra-
ducerea greacd obisnuitd a Septuagintei a lui yévouto, ,asa si fie”. Cel mai proba-
bil a intrat in uzul liturgic crestin din sinagoga iudaica unde era folosit ca raspuns la
rugiciunea altcuiva sau ca rispuns la fiecare verset al unei binecuvantiri. In primele
liturghii crestine, Amin a fost folosit si ca raspuns sau final la o rugiciune sau doxo-
logie. In Noul Testament, lisus utilizeazi cuvintul Amin intr-un mod unic, speci-
fic, introducind propriile Sale ziceri, ca o indicatie a veridicitdtii sau legimitatii lor®.
Amin apare si in epistolele Noului Testament cu aceeasi utilizare ca in Biblia ebraici,
ca raspuns sau final la doxologii sau alte cuvinte de lauda. La fel, in cartea Apocalipsa,
Amin este folosit de opt ori (Apoc 1, 6; 1, 7; 5, 14; 7, 21 (de doud ori); 19, 4 si 22,
20. Existd si o utilizare ca nume propriu in Apoc 3, 14%. Cuvantul Amin apare in 1

Commentary”, vol. 2, T. & T. Clark, Edinburgh, 1920, p. 120.

% R. DEICHGRABER, Gotteshymnus und Christushymnus..., p. 57, observd o serie de psalmi care
sunt introdusi si se incheie cu Aliluia. Pentru o pirere opusd, a se vedea: R. H. Cuarces, A Critical
and Exegetical..., vol. 2, p. 120; Klaus-Peter JOrNS, Das Hymnische Evangelium: Untersuchungen zu
Aufbau, Funktion und Herkunft der Hymnische Stiicke in der Johannesoffenbarung, coll. ,Studien zum
Neuen Testament”, 5, Gerd Mohn, Giitersloh, 1971, p. 150; D. E. AuNe, Revelation 17-22..., p. 1026.

%D. E. AUNE, Revelation 17-22..., p. 1026.

¢ De mentionat ci Joachim Jeremias a sustinut ci folosirea introductivi a lui Amin de citre lisus
este ,,fard nicio corespondentd in intreaga literaturi iudaica si in restul Noului Testament”, cf. Joachim
Jeremias, New Testament Theology, Scribner, New York, 1971, p. 35. John P. Meier adopti aceeasi
pozitie, sustinind ca utilizarea lui Amin la inceputul unei ziceri solemne este specifici lui Iisus, cf. John
P ME1er, A Marginal Jew: Rethinking the Historical Jesus. Volume Two: Mentor, Message and Miracles,
Doubleday, New York, 1994.

% Unele manuscrise contin &unv in Apoc 22, 21, ca o concluzie a scrisorii in ansamblu. Aune
sustine ¢ omiterea acestui aunv este cu atit mai dificild de ingeles, datd fiind tendinta de a incheia
cirti din Noul Testament cu Amin, cf. D. E. AUNE, Revelation 17-22..., p. 1239.
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Clement LXYV, 2, in doxologia de la sfarsit, in Didahia X, 6 si in Apologia Intai LXV-
LXVII a Sfantului Iustin Martirul si Filosoful.

Pare destul de clar ca Amin a intrat in uzul liturgic crestin din Biblia ebraica si din
rugiciunea iudaica a primului secol. Este important sd ne amintim ci nu intotdeauna
prezenta cuvintului semnaleazd o lucrare liturgicd. Dupa cum am vizut mai sus, lisus
nu a folosit cuvintul Amin ca final al unei rugaciuni, ci pentru a sublinia veridicita-
tea celor ce urma sd afirme. Am vizut, de asemenea, ci in Apoc 3, 14, Amin este fo-
losit ca titlu dumnezeiesc dat lui lisus’. E. Cabrol considerd ci majoritatea textelor
timpurii nu contin Amin, ci, mai degrabd, a fost adiugat ulterior acestor texte prin
utilizarea lor in cultul crestin, deoarece a devenit practicd standard in primele secole
ale Bisericii. Cercetitorul observa ca dovezile sugereazi ci termenul Amin a fost ada-
ugat ulterior la scrierile Noului Testament, in special la finalurile lor, fenomen care
indica utilizarea liturgica a textelor. Utilizarea generala devine rapid normd, dar nu
este neapdrat cazul incd de la inceput®. Asadar, in perioada primara, folosirea terme-
nului Amin nu insemna neapirat o uzanti liturgica.

Imnul al IV-lea din Apoc 19 este cAntat de multime mult, zicind:

vers. 6b. &AANAoVI4, 611 éBaaidevoey kKELog 6 Bedg [udV] 6 TavToKEATWO. 7. Xalowev
Kal dyaAAlwpey Kol dowev TNV doLav avt, 6t NABeV 0 YAHOC TOL &QVIoL kai 1
YuVn avTOD NTotpacev éaxvtnyv 8a. Kal €d6ON avth tva megBaAntat fooivov Aaumoov
kaBagdv- vers. 6b. Aliluia! pentru ¢ Domnul Dumnezeul nostru, Atottiitorul, impari-
teste. 7. S3 ne bucurdm si sd ne veselim si si3-I dim slavd, cici a venit nunta Mielului si
mireasa Lui s-a pregitit, 8a. Si i s-a dat ei s se invesménteze cu vison curat, luminos.

CoNcLuzn

D. Aune a remarcat ci acest pasaj este singurul imn din Apocalipsi care afiseazi
caracteristici ale genului imnic al Vechiului Testament, cel mai frecvent in Psalmi®.
Acest tip de imn este format din trei parti: 1) invitatie la cAntec (Aliluia in Apoc 16b);
2) sentinta tematicd care introduce tema imnului si spune de ce lauda ar trebuie si fie
oferitd: «pentru cd Domnul Dumnezeul nostru, Atottiitorul, impérateste»; 3) partea
principala din imn care aratd faptele lui Dumnezeu care trebuie liudate (in acest caz,
sosirea vremii nuntii Mielului si pregitirea miresei Sale in Apoc 19, 7-8a)”. Acest
imn poate fi pus in legituri cu Isaia 61, 10: «Bucura-Mi-voi intru Domnul, silta-va
de veselie sufletul Meu intru Dumnezeul Meu, ci M-a imbricat cu haina mantui-
rii, cu Ve§méntul veseliei M-a acoperit. Ca unui mire Mi-a pus Mie cununa si ca pe

¢ D. E. AuNE, Revelation 1-5..., p. 255.

¢ Fernand CaBROL, ,Amen”, in Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et de Liturgie, 1, Premiére
Partie, Librairie Letouzey et Ané, Paris, 1924, (col. 1554-1573), col. 1561.

% D. E. AUNE, Revelation 17-22..., pp. 1022, 1028.

7°Otto E1ssreLDT, The Old lestament: An Introduction, trans. P. R. Ackroyd; New York and Evanston,
Harper & Row, Illinois, 1965, pp. 105-109; H. GUNKEL, 7he Psalms: A Form Critical Introduction,
Fortress, Philadelphia, 1967, pp. 10-13.
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o mireasi M-a impodobit cu podoabd». Intrucit doxologiile apar mai frecvent in
Apocalipsi si in literatura crestina timpurie, este rezonabil si presupunem ci aceastd
formad a piatruns in scrierea crestind din practicile de cult ale celei mai vechi Biserici.
Din cauza lipsei de dovezi concrete, aceastd concluzie rimane speculativd, insa pre-
zenta caracteristicd a acestei formulari in literatura crestind si absenta concordantelor
iudaice si elenistice sugereazd acest lucru.



