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Abstract: The present study aims to shed more light on an Old Testament biblical moment
that we do not consider sufficiently intensely treated in local biblical theological disciplines:
the rise of Patriarch Joseph in Egypt, from slave status to vizier status, or, in other words, to
the second position in the Egyptian empire, after that of Pharaoh. In our research we used
interreligious sources, in addition to the specifically Christian ones (Holy Scripture and patris-
tic writings) using the Muslim Qur’anic account of Joseph’s life in Egypt, but also the Jewish
historian Josephus Flavius. It will thus be noted that the biography of Joseph in Egypt, at
least until the time he becomes vizier, is approached differently in the Christian, Jewish, and
Muslim writings mentioned above, between which there are obviously both similarities, as
well as differences, both aspects that are incompatible and aspects that can be harmonized in
an exemplary manner in order to fill some gaps regarding the rise of Joseph in the empire of
the pharaohs. At the same time, in conducting this research, we used strictly profane sources
related to ancient Egypt, sources that, through their level of objectivity, gave us very useful
and very interesting details, details that clarify many aspects of the scriptural report from the
Book of Genesis on how Patriarch Joseph ascended to Egypt from a simple slave to the second
man in the empire. We sought in the research to be as objective as possible in terms of extras-
criptural sources, so we can bring some clarifications of a religious, historical, political, social
and moral nature that we consider necessary in achieving an exegesis or a strictly historical

approach to this scriptural episode from the Old Testament.
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PRELIMINARII

Cercetarea de fatd va fi structuratd in patru sectiuni, pe care le considerim rele-
vante in ceea ce priveste evolutia patriarhului losif in Egipt: 1. Vinderea sa de catre
fratii lui si aducerea in Egipt ca sclav; 2. Timpul petrecut de losif in casa lui Putifar si
modul in care a ajuns in temnita; 3. losif ca tAlcuitor de vise in temnita si in fata lui
faraon, pe care il consideraim unul dintre punctele culminante ale vietii sale in Egipt;
4. Josif ajunge al doilea om in Egipt dupa faraon, dind apoi dovada de faptul ci si-a
meritat i si-a indeplinit exemplar sarcinile statutului.



38 | DRD. ALEXANDRU NICOLAE AGIGNOAEI

VINDEREA LUI IOSIF DE CATRE FRATII SAI $SI DUCEREA SA IN EGIpT

Capitolul 37 din cartea Facerea, cu care debuteazd povestea vietii lui losif, are in
prim plan vinderea acestuia de citre fratii sii. Practic, aceasta constituie intriga
intregii povestiri; fira acest episod al vinderii, vazut de losif ca ficand parte din pla-
nul providentei divine (Fac. 45, 8: ,Deci nu voi m-ati trimis aici, ci Dumnezeu...”),
ne apare aproape imposibil de imaginat restul desfisuririi evenimentelor din car-
tea Facerii. Intreaga poveste a vietii lui losif ne apare ca un roman istoric', in care
este prezentd de la inceput pana la sfirsit o nuanti sapientiald, fapt ce i-a determinat
pe multi dintre biblistii occidentali, adepti ai teoriei lui Wellhausen, si plaseze data
compilarii finale a acesteia in timpul lui Solomon?, care este cunoscut mai ales pen-
tru intelepciunea sa renumitd, prin care si-a lisat amprenta asupra literaturii religi-
oase evreiesti antice.

Incd din acest capirol ni se prezinti elementul care va constitui un lait-motiv al vie-
tii lui losif, anume factorul oniric. Cele doui vise pe care losif le are in adolescenta,
cel cu snopii de griu si cel cu elementele astrale: soarele, luna si stelele, sunt doar un
preludiu pentru tilcuirea viselor lui faraon si ale celor doi slujitori ai sii in Egipt. Este
interesant de remarcat similaritatea, prin intermediul visului, dintre losif din Vechiul
Testament si Dreptul losif, logodnicul Sfintei Fecioare Maria, din Noul Testament®.
Mergand pe aceasta linie, putem observa incd din episodul vinderii lui Iosif faptul ca
el este o tipologie a Mantuitorului lisus Hristos, un prototip al Acestuia. Astfel, losif
este vindut de fratii sdi unor striini, din invidie, acestia temandu-se cd va ajunge (si
chiar a ajuns pina la urmi) si domneasci peste ei fratele lor mai mic, penultimul co-
pil al lui Iacov. La Matei 27, 18 si la Marcu 15, 10 se arati ci Pilat, procuratorul ro-
man al Tudeei, era constient de faptul ci arhiereii evrei 1l didusers pe lisus, care era
tot evreu, in mainile sale, un striin, din invidie. Dar tema vinderii este si mai eloc-
ventd in cazurile lui losif si a lui lisus daca ludm in calcul si suma de bani cu care
acestia au fost ,,pretuiti”’: doudzeci de arginti in cazul lui losif (Fac. 37, 28) si treizeci
de arginti in cazul lui lisus (Mat. 26, 15). La o interpretare alegorici a acestor sume
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am putea spune ca diferenta de zece arginti s-ar explica prin faptul ci lisus ii este su-
perior lui Josif.

Povestea vinderii lui losif capatd noi detalii din perspectiva Coranului®. Ea este
relatatd in sura a doudsprezecea, care poartd chiar denumirea de Sura lui losef- Noile
detalii, care in unele cazuri intrd in dezacord cu relatarea biblici, sunt urmatoarele:
omiterea visului cu snopii de grau; losif ii spune la inceput visul cu agtrii doar tata-
lui sau lacov, care ii interzice sa-1 spuna si fratilor sii din cauza faptului cd acestia,
din invidie, vor cduta si-i faca rau: ,,O, fiul meu, nu povesti vedenia ta fratilor tai,
cici vor plismui viclenie impotriva ta. Satana este doar un dugman rasvadit al oame-
nilor” (sura 12, 5); fratii lui losif plinuiesc dintru inceput sa il faci pe acesta pier-
dut cind vor merge cu turmele la pascut: ,,O, tatil nostru, de ce nu ni-l incredintezi
pe losef, noi doar {i suntem prieteni! Trimite-l cu noi maine, ca sa se bucure si s se
joace, noi doara il vom pazi!” (sura 12, 11-12); lacov prevede intr-un fel faptul ci
Tosif va fi mancat de o fiard: ,Sunt intristat cd voiti si il luati, ma tem ci-1 va ménca
lupul, dacd nu veti biga de seama” (sura 12, 13); minciuna fratilor lui Iosif in ceea
ce priveste lipsa acestuia si faptul ca tatdl lor nu i crede, chiar daca i-au adus cimasa
lui Josif inmuiata in singele iedului: ,,O, tatdl nostru, noi am mers ca si ne intrecem
in fugd si l-am lasat pe losif langd lucrurile noastre si I-a méancat lupul, dar tu nu ne
crezi, mécar ca spunem adevarul” (sura 12, 17), detaliu care intrd intr-o totald contra-
dictie cu relatarea biblici unde Iacov este distrus sufleteste la aflarea vestii ci fiul sau
preferat s-a prapadit; faptul ca losif a fost gasit de caravani in fantdna, dupa ce fratii
sai il abandonasera: ,Deci, veni o caravana (la fintina in care zicea losif) si ei trimi-
serd pe cel ce scoate apa si el slobozi in jos ciutura sa. El zise: ,,O noroc! Aici este un
tandr!” Si ei il ascunsera ca marfa...” (sura 12, 19). Deci, din cele relatate de Coran,
povestea vanzarii lui losif de catre fratii sai caravanei de negustori nu ar fi reald, mo-
tivul vanzirii lui losif pe un pret redus referindu-se de fapt la tranzactia dintre ne-
gustori si Putifar in Egipt: ,Si-] vAndurd (negustorii) pentru pret mic, pentru citiva
dirhami (dinari), caci nu-l pretuiau mult” (sura 12, 20). Din cele enumerate se poate
constata cu limpezime, asa cum am amintit §i mai inainte, cd intre Coran si Sfanta
Scripturd sunt diferente mari in ceea ce priveste povestea vietii lui losif in ansamblu,
nu doar a episodului vinderii (dupa cum vom vedea mai departe), desi existd, toto-
datd, si unele elemente comune.

Totusi, in episodul vanzirii lui losif, vedem ca unul dintre fratii sii, Ruben, cel
mai mare, nu este de acord cu uciderea lui losif, asa cum intentionau sa faci initial
restul fratilor sii. El le sugereaza si il arunce pe losif intr-un put fird apa, gandind
ca, dupa ce fratii si vor pleca, si se intoarca si si-l salveze pe acesta (Fac. 37, 21-22).
Conform istoricului evreu losif Flavius, Ruben chiar le-a tinut fratilor sai o cuvin-

4 Pentru citatele din Coran, am utilizat Coranul, trad. Silvestru Octavian Isopescul, Cartier,
Chisinau, 2006.
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tare cu nuantd morala in care le explicd gravitatea faptei pe care tocmai se pregiteau
sd o savarseascd’. La sfarsitul acestei cuvantiri,

»Ruben i-a implorat s3 nu tabere cu propriile lor brate asupra fratelui lor, ci si-l arunce
in putul cel mai apropiat, lasdndu-l sa moari acolo, cici astfel se vor alege cu méinile ne-
patate de sAnge. Dupi ce tinerii si-au dat asentimentul, Ruben l-a luat pe biiat cu el si le-
gandu-l de o funie, l-a coborat incetisor in pug; acesta era aproape secat. De indatid ce a
facut acest lucru a plecat in ciutarea unui loc bun de pisune™.

S-ar pérea ci lipsa lui Ruben si sosirea caravanei negustorilor ismaeliti” au schim-
bat decizia celorlalti frati. Desi losif Flavius sustine ci Ruben a plecat si caute un
loc bun de pascut turmele, s-a gisit o explicatie mai pertinenta a absentei acestuia in
momentul vinderii lui losif, chiar daci textul biblic nu mentioneaza ci Ruben s-ar
fi departat de grupul fratilor sdi dupi coborérea lui losif in put®. Este greu de crezut
cd Ruben l-ar fi abandonat asa de usor pe losif la indeména fratilor sii care doreau
sa-] ucidi. Dacd admitem ipoteza ci plecarea lui Ruben si aparitia caravanei de ne-
gustori s-au petrecut simultan, atunci putem gisi si o explicatie logicd a absentei lui.

Aceasta ar fi teama preventivd a fratilor fatd de caravana negustorilor. Fiind de
obicei bine pazite si inarmate, spre deosebire de ei, aceste caravane nu se sfiau si-si
insugeascd adeseori bunurile altora, cum erau, in cazul de fatd, animalele. Deci, unul
dintre frati trebuia sa fie cu bigare de seama si sd pazeascd turma de oi pana ce va trece
caravana, tinind-o la distantd de aceasta. Se pare ca acest rol i-a revenit lui Ruben,
el fiind cel mai mare dintre frati. El a trebuit sa astepte astfel pAni ce caravana s-a
indepartat si situatia animalelor a devenit sigurd, pentru a se putea intoarce la fratii
sai’. losif Flavius ne da si el, pe langa textul scripturistic, o varianta a deznodimén-
tului tentativei lui Ruben de a-1 scapa pe losif. Astfel, ,,in timpul noptii insi, Ruben
s-a apropiat de put, cu intentia de a-l salva pe losif far stirea fratilor sdi. $i cum ni-
meni n-a riaspuns la chemarile sale, banuind ci dupa plecarea lui, losif fusese ucis,
Ruben si-a mustrat fratii. Acestia i-au povestit ce anume s-a intAmplat si Ruben a in-
cetat sa mai jeleascd'’. Se pare ci, in aceasta privinga, varianta lui losif Flavius este in

5 A se vedea textul complet al acestei cuvintari la losif FLavius, Antichititi iudaice. Cirtile I-X.
De la facerea lumii pind la captivitatea babiloniand, vol. 1, trad. Ion Acsan, Hasefer, Bucuresti, 1999,
pp. 71-72.

¢1. Fravius, Antichititi iudaice, vol. 1, pp. 72-73.

7 losif Flavius, in lucrarea sa, spune ¢ negustorii erau arabi de neam. Afirmatia nu este gresita,
ismaelitii si arabii constituind acelasi popor, dar cu denumiri diferite. I. FLavius, Antichititi iudaice,
vol. I, p. 73.

8 Paradoxal, la Facerea 37, 29-31, se spune ci Ruben se intorcea dintr-un loc (nespecificind de
unde anume), cAnd observi absenta lui Iosif; mai mult, s-ar deduce din relatarea biblica faptul ci restul
fratilor nici nu ii spun lui Ruben de vinderea lui losif, pasul urmitor fiind gestul cu inmuierea hainei
lui Tosif in sangele iedului.

9 Dumitru BoNpavicy, Enciclopedia marilor personalititi din Vechiul si din Noul Testament, Editura
Andreiand, Sibiu, 2010, p. 172.

1. Fravius, Antichititi iudaice, vol. 1, p. 73.
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concordantd cu cea biblica, cu deosebirea ci la losif Flavius a trebuit ca Ruben si ag-
tepte noaptea ca sa se intoarcd la fratii sai cu intentia de a-si pune planul in aplicare,
deci nu se intoarce la restul grupului la putin timp dupi plecarea caravanei, precum
in textul biblic.

Inainte de a oferi o posibili explicatie a bunititii, compasiunii si milei pe care
Ruben le etaleazd pentru losif, trebuie sd mai scoatem in evidentd faptul cd ideea ca
Tosif si fie vandut caravanei de negustori ii apartine lui Iuda, conform Facerea 37,
25-26. O similaritate in acest caz intre losif in Vechiul Testament si lisus in Noul
Testament este faptul ci ambii sunt vinduti de cite un personaj care poartd numele
de Iuda, de unde a si fost asociat acest nume in mentalitatea crestini cu vinzarea, cu
tradarea. Totusi, dacd citim cu atentie la Facerea 37, 26-27, observam ci Iuda recurge
la acest mijloc pentru a se debarasa de losif fard varsare de singe. Constiinta lui l-ar
fi mustrat daca ar fi varsat singele fratelui siu mai mic, sau daca l-ar fi lisat sa moara.
Probabil, tentativa lui Ruben de a-l salva pe losif i-a miscat sufletul lui Iuda. Dupa
losif Flavius insd, Iuda nu se gindeste la faptul de a-1 cruta pe losif de moarte, ci ci
»odatd plecat la o aga mare depirtare, el poate sa-si gidseascd moartea printre strdini
si in felul acesta ei vor fi apdrati de vina uciderii lui”"!
de grija de a nu-§i murdiri méinile cu singe din neamul sau. Facind un salt inainte
in povestirea lui losif, vedem ci tot acesti doi frati, Ruben si Iuda, sunt cei care ii ga-
ranteazd lui Jacov, atunci cAnd pleaci a doua oard in Egipt dupa bucate, ca vor re-
zolva prin toate puterile lor situatia stinjenitoare in care ii pusese losif pe toti fratii
sai (Fac. 42, 37 si 43, 8-10).

Acum, incercind si dim o explicatie cAt mai plauzibild prezentei pregnante a ce-
lor doi frati mai mari, Ruben si Iuda, in episodul vinderii lui losif, s-ar putea spune
cd, probabil, Ruben face acest gest pentru a se reabilita in ochii lui Iacov, dupa ce ca-
zuse in dizgratie atunci cAnd s-a culcat cu Bilha, tiitoarea tatalui sdu (Fac. 35, 21).
Totusi, ipoteza este destul de fragila, deoarece in momentul in care Iacov isi bine-
cuvinteaza fiii in Egipt inainte si moar3, ii reproseaza din nou lui Ruben acest gest,
contestandu-i prin aceasta intdietatea intre fratii sdi (Fac. 49, 3-4). Dupa o alta ipo-
tezd, care se sprijind pe teoria lui Wellhausen, cei doi frati sunt evidentiati din cauza
naturii compuse a povestirii despre losif, Iuda fiind evidentiat de autorul documen-
tului iahvist (Regatul de Sud), iar Ruben de autorul documentului elohist (Regatul
de Nord). Pe aceeasi linie se explici si inserarea episodului cu Iuda §i Tamara, in ca-
pitolul 38 din Facerea, imediat dupa vinderea lui losif, episod al cirui rol este acela
de a oferi un reper genealogic pentru semintia davidica, al cirei strimos este patriar-
hul Iuda si din care Se va naste Hristos'.

Dar, privind dintr-o perspectiva pur obiectiva, adevirul este ca atdt Ruben, cat si
Iuda, au jucat un rol providential in episodul vinderii lui losif in Egipt, dar si dupa

. sl in acest caz este vorba tot

1. Fravius, Antichitati iudaice, vol. 1, p. 73.
> Alexandru MoLDOVAN, ,,Propedeutica biblica: 1. Istoria patriarhilor biblici (note de curs)”, pp.
32-33.
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aceea. Chiar losif insusi le va recunoaste, indirect ce-i drept, acest rol, atunci cind se
face cunoscut lor in Egipt: ,,Caci Dumnezeu m-a trimis inaintea voastrd, ca s pastrez o
ramdsita in tara voastrd i sa va gatesc mijloc de trdi in tara aceasta (in Egipt) si sa crute
viata voastra printr-o slaviti izbavire. Deci nu voi m-ati trimis aici, ci Dumnezeu...”
(Fac. 45, 7-8). Raspunsul acesta al lui losif este foarte emotionant. Nu numai ci le
spune fratilor sai ci, vinzindu-l, l-au propulsat involuntar intr-o pozitie sociald pri-
vilegiata, al doilea dupa faraon, ba mai mult, chiar lor si-au pregatit, fard sa stie, un
mod de izbdvire din calea foametei care bantuia atunci, prin venirea lor si a lui Iacov
in Egipt la invitatia lui losif si a lui faraon. De o incircaturd emotionala ridicata este
si pasajul de la Facerea 42, 21-24, unde se spune ci atunci cand losif i pune la incer-
care pe fratii sai in Egipt, inainte sa li se facd cunoscut, acestia au inteles ca greutdtile
intAmpinate se datoreazd nedreptatii pe care i-o facusera fratelui lor mai mic cu multi
ani in urma. Mai ales versetul 22 din acest capitol arati reprosul adus de Ruben fra-
tilor sdi: ,,Nu v-am spus eu sa nu faceti nedreptate baiatului? Voi insa nu m-ati ascul-
tat si iatd acum singele lui cere razbunare”.

Din text reiese, asa cum spuneam §i mai sus, ca s-ar putea ca restul fragilor sa nu-i
fi spus lui Ruben ci l-au vAndut pe losif, ci ca a fost mincat de o fiard silbatica, vari-
anta pe care i-o prezinta i lui Iacov'’. Deci Ruben credea, la fel ca tatil sdu Iacov, ci
Tosif era mort. La toate acestea mai trebuie mentionat faptul ¢ acea caravand a negus-
torilor reprezintd un element real pentru acele timpuri i locuri, mai ales daci avem
in considerare ci negustorii (numiti ismaeliti sau madianiti, ori chiar arabi) erau de
neam asiatic si ficeau comert cu Egiptul, care la vremea respectivi era condus de o
stapanire tot de origine asiaticd, semita.

Iar in ceea ce priveste produsele cu care era incircatd caravana: taméie, balsam si
smirna, acestea erau la mare ciutare in Egipt, fiind utilizate in cadrul ritualurilor re-
ligioase din temple, unde erau folosite ca si inmiresmeze atmosfera si erau percepute
drept o ofrandi adusi zeilor. Pe de altd parte, acestea erau indispensabile si pentru
medici la timdduirea bolnavilor, dar si pentru preoti, care le utilizau la imbalsima-
rea mortilor de rang inalt in societatea egipteand'. Atunci cAnd fratii lui losif merg a
doua oari in Egipt dupa bucate, lacov ii sfatuieste s ia cu ei ca daruri: balsam, miere,
timaie, smirnd, migdale si fistic (Fac. 43, 11), aceleasi produse de care Egiptul avea
nevoie si pe care le comercializau si caravanele de negustori din Asia. Faptul ci fratii
lui Iosif aduc in Egipt pe 1angd balsam, timaie si smirnd, si miere, migdale si fistic, I-a
determinat pe Origen sa interpreteze aceastd dublare a darurilor ca demonstrand su-
perioritatea urmasilor lui Isaac (cei doisprezece patriarhi) in fata urmasilor lui Ismael
(negustorii ismaeliti/madianiti)".

3 ORIGEN, Omilii, comentarii §i adnotdri la Genezd, coll. Traditia crestind 1, trad. Adrian Muraru,
Polirom, Iasi, 2006, pp. 591-593.

“Werner KELLER, Si totusi Biblia are dreptate. Arheologii confirma adevirurile biblice, trad. Alexandru
Suter si Ruxandra Hosu, 2011, pp. 110-111.

'S ORIGEN, Omilii, comentarii si adnotiri la Genezd, p. 593.
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IosiF LA PUTIFAR

Odati cu capitolul 39 al cartii Facerea incepe propriu-zis ,,epopeea” lui losif in
Egipt, prin vinderea acestuia de citre negustorii ismaeliti lui Putifar.

Sclavii aveau o situatie usoard in Egiptul antic. losif trebuie si se fi numarat si el
printre numerosii tineri semiti care au slujit in familiile egiptenilor de rang inalt in-
tre anii 1900-1600 1. Hr.'%, in asa-numita sclavie domestici'’, care era la apogeul siu
in Regatul Mijlociu i in A Doua Perioada Intermediard, o forma de sclavie perce-
putd diferit in Egiptul antic in comparatie cu Grecia si cu Roma'®. Josif a fost cu si-
guranta un sclav domestic la casa lui Putifar in aceasta perioadd, deoarece, asa cum
vedem mai tarziu, dupa talcuirea viselor lui faraon, lui losif i se va da un nume egip-
tean, Tafnat-Paneah' si va avea chiar dreptul sa se casitoreasci cu o egipteanca, pri-
vilegii de care se bucurau sclavii domestici asiatici din Egiptul antic®.

Si datoritd faptului ci tot am anticipat aici ascensiunea lui losif in Egipt, trebuie
si mentionam ci in intreg Orientul antic se obisnuia ca la dregatoriile mai impor-
tante sa fie folositi eunuci. Dar in Egipt, spre deosebire de Mesopotamia sau Persia,
eunucii nu puteau ocupa demnititi inalte, deci dregatorii erau oameni integri, scutiti
de castrare?'. De fapt, in Egiptul antic nici macar nu era cunoscut la inceput terme-
nul de ,eunuc”, ci cel de ,famen”, care desemna inclusiv pe slujitorii care se ocupau
de haremul faraonilor. Termenul de ,eunuc” este de provenientd mesopotamiani*,
fiind imprumutat, intr-adevir, de egipteni in urma contactelor comerciale, culturale
sau militare cu aceasta regiune infloritoare de pe malurile fluviilor Tigru si Eufrat.
Nici afirmatia ca Putifar, stipanul lui losif, ar fi fost un eunuc/famen® nu este deloc
plauzibila, din moment ce acesta era casitorit.

Referitor la stipanul lui losif, Putifar, din Facerea 39, 1 aflim ci era o cipetenie
de vazi la curtea imperiald, mai exact, era comandantul girzii personale a faraonu-
lui. Din urmitoarele doui versete ale aceluiasi capitol aflim ca: ,Domnul insi era cu
losif si el era om indemanatic si triia in casa egipteanului, stapanul sau. Stapanul sau
vedea ci Domnul era cu dansul si cd toate cite ficea el, Domnul le sporea in mana
lui” (Fac. 39, 2-3). Aceste versete, precum vor mai fi i altele asemenea atét in viata
lui losif, cAt si in a lui Moise, nu trebuie intelese in sensul ci Putifar l-ar fi (re)cunos-
cut pe Dumnezeul lui losif, ci trebuie explicate in sensul ci Putifar vedea ca losif este

D. BoNbaALict, Enciclopedia marilor personalititi din Vechiul si din Noul Testament, p. 172.

7 Constantin DaNiteL, Civilizatia Egiptului antic, Sport-Turism, Bucuresti, 1976, p. 169.

"8 Constantin Danier, Cultura spirituala a Egiptului antic, Cartea Romaneasci, Bucuresti, 1985, p. 30.

O situatie asemindtoare intalnim in cartea profetului Daniel, cind Nabucodonosor le va da aces-
tuia si celor trei tineri: Anania, Azaria si Misail, luati prizonieri dupa dirAmarea lerusalimului, numele
babiloniene: Belsatar, Sadrac, Mesac si Abed-Nego (Dan. 1, 7).

20 C. DanieL, Cultura spirituala a Egiptului antic, p. 171.

' D. BonbaLicy, Enciclopedia marilor personalititi din Vechiul si din Noul Testament, p. 172.

»D. BoNDpALICL, Enciclopedia marilor personalititi din Vechiul si din Noul Testament, p. 291.

3 Alfred HARLAOANU, Istoria universala a poporului evreu, Zarkony, Bucuresti, 1992, p. 87.
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ocrotit de divinitate, divinitate perceputa de egipteni intr-o maniera politeistd. Deci,
Putifar nu aprecia sporul lui losif ca un rezultat al interventiei divine a Dumnezeului
parintilor sii, cum ar fi ficut orice evreu, ci il considera pe losif ca fiind favorizat de
unul sau mai multi dintre zeii egipteni locali sau universali, cel mai probabil ca fiind
protejatul zeului Amun, care la vremea respectiva ocupa locul cel mai important in
panteonul egiptean.

In ceea ce priveste numele lui Putifar, s-a considerat ci acesta ar exprima mai de-
graba o anumita functie, ci ar fi un titlu, nu un nume propriu, in cazul de fati fiind
vorba de titlul de ,,comandant al garzii, cel numit de faraon”. Tot in aceastd maniera
trebuie inteles si numele socrului lui Iosif, preotul Poti-Fera de la On, nume aproape
identic cu cel al lui Putifar i care, la fel ca si primul, nu ar fi un nume propriu, ci un
titlu, de data aceasta el fiind tradus prin ,,preotul din On, cel numit de faraon”. Cu
toate acestea, din lipsa de suficiente dovezi care si ateste clar aceastd teorie, nici in-
terpretarea unui nume propriu nu este total exclusd*.

Mergand in continuare pe linia asocierii celor doud nume, Putifar si Poti-Fera, s-a
emis si o altd ipoteza, conform careia numele lui Putifar este o forma abreviati a nu-
melui lui Poti-Fera. Teoria se intemeiaza pe faptul ci acesta nu ar fi un caz singular
in istoria Egiptului sau a altor curti imperiale orientale: ca doi demnitari sa poarte ori
acelasi nume, ori nume similare. In Orientul antic era un lucru obisnuit ca cei mai
mici in rang si imprumute uneori numele celor mai mari in rang®.

Cu o teorie si mai senzationala vine Origen, care, legat de cele doua nume, Putifar
si Poti-Fera, sustine in adnotarile sale la Facere urmitoarele:

,Poti Fera este numele tatdlui celei date de femeie lui osif (Asineta). Cineva ar putea
considera ca este altul decit cel ce il cumpirase pe losif (Putifar). Nu si evreii sustin asa,
ci spun, din apocrif, ci este acelasi, fiind si stipan, si socru. $i mai spun ci aceastd Asineta
isi acuzase mama in fata tatalui cd i Intinsese o cursd lui losif si cd aceasta nu-i reusise. Pe
aceasta (pe Asineta) i-a dat-o lui losif, ca si-l arate vrednic in fata egiptenilor: cu nimic de
acest fel nu gresise fatd de casa stipanului lui”.

Aceasta teorie este inadmisibild din simplul motiv ci cei doi, Putifar i Poti-Fera,
ocupau in cadrul curtii lui faraon functii diametral opuse, Putifar in domeniul mi-
litar, fiind comandant al garzii personale a faraonului, iar Poti-Fera in domeniul re-
ligios, fiind mare preot. In plus, asa cum afirmi chiar si Origen, aceasti teorie, prin
care se incearca sa se reabiliteze imaginea lui Putifar in raport cu losif, este sustinutd
de evrei pe baza unor apocrife, deci nu este o interpretare canonici. Intr-adevir, inci-
dentul cu incercarea sotiei lui Putifar de a-1 seduce pe losif este mentionat in literatura
religioasd ebraicd apocrifa in Cartea Jubileelor si in Testamentul lui losif; ca parte din
Testamentul celor Doisprezece Patriarbi; in ambele lucriri apocrife episodul acesta sta

* Ahmed OsMAN, Strdinul din Valea Regilor: o mumie egipteand misterioasd, trad. Diana Naghi,
Aquila ’93, Oradea, 2002, pp. 85-86.

» D. BoNopaticy, Enciclopedia marilor personalititi din Vechiul si din Noul Testament, p. 291.

26 ORIGEN, Omilii, comentarii §i adnotdri la Genezd, p. 589.
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la baza sustinerii unor indemnuri la castitate?”. Oricum s-ar pune problema, aceastd
teorie iudaicd apocrifi este, din punct de vedere crestin, departe de adevir, chiar dacd
incearcd, asa cum spuneam si mai sus, sd-i reconcilieze intr-o manieri romantata pe
losif si pe Putifar, prin intermediul inrudirii dintre cei doi.

losif Flavius ne mai dd un detaliu interesant in relatarea sa privind timpul cit losif
i-a slujit lui Putifar, detaliu nementionat in paginile Facerii. Astfel, s-ar parea cd Putifar
i-a fost lui losif nu doar un stdpan, ci si un invatitor, sau, cel putin, un mecenat, dan-
du-i lui Iosif o mincare mai buna decit cea pe care o primeau in mod obisnuit scla-
vii, dar mai ales instruindu-l pe acesta in stiintele liberale de la acea vreme, stiinte la
care aveau accesul, in mod normal, doar oamenii liberi, nu si sclavii*®. Cum se ex-
plicd acest fapt? Cel mai probabil pe principiul ci din moment ce sclavii domestici,
precum losif, primeau pe lingd numele lor initial si unul egiptean si aveau dreptul
sd se casdtoreascd cu egiptence, era de asteptat ca si gradul lor de instruire culturald
s fie unul mai ridicat®.

Desigur ca atunci cAnd vorbim despre perioada sederii lui losif in casa lui Putifar,
gandul ne zboari inevitabil la episodul cu femeia acestuia. Chiar inainte de relatarea
propriu-zisi a acestui eveniment, cartea Facerea ne pregiteste parca pentru ceea ce va
urma, in versetul 6 al capitolului 39, unde se specificd faptul ci ,losif insa era chipes
la statura si foarte frumos la faga”. Pe langd aceste calitidti fizice ale lui losif, mai tre-
buie mentionate incd doua aspecte care au contribuit la tentativa femeii lui Putifar
de a-l atrage pe losif la pacat. Primul ar fi faptul ca, dupa toate probabilititile, Tosif
era cu mult mai tanir ca aceasta®. In al doilea rind, femeia se bucura de multe drep-
turi in Egiptul antic, avind o mai mare libertate in comparatie cu situatia femeilor
din alte state si imperii orientale, iar acest lucru i-ar fi sporit femeii lui Putifar indraz-
neala de-a incerca sa-1 seduci pe losif, stiind oarecum din timp faptul ci daca lucru-
rile vor iesi prost, in defavoarea ei, va reusi in cele din urma si arunce intreaga vind
pe losif si ea sd isi pastreze reputatia nepitatd inaintea sotului sdu, lucru care, dupi
cum bine stim, s-a intimplat intocmai.

Din relatarea scripturistici aflim apoi ci nu a fost vorba doar de o tentativa izo-
latd din partea ei, ci ,desi ea zicea asa lui losif in toate zilele, el n-o asculta si se culce
cu ea, nici sd fie cu ea” (Fac. 39, 10). Era, se pare, intre cei doi un conflict de inte-
rese: losif este hotdrat si isi pastreze, pe de o parte, onoarea si increderea inaintea lui
Putifar, din moment ce acesta i-a incredintat toate ale casei sale in mainile lui si, pe

7].M. Courrt, K.M. Court, Un dictionar al Bibliei, p. 488.

1. Fravius, Antichititi iudaice, vol. 1, p. 74.

» Din nou trebuie ficutd o paraleli cu situatia in Babilon a lui Daniel si a celor trei tineri: Anania,
Azaria si Misail, care, dupa ce primesc toti patru nume babiloniene, vor fi initiati in limba, scrierea si
cultura caldeilor timp de trei ani, pentru a putea mai apoi si slujeasci la curtea lui Nabucodonosor
(Dan. 1, 4-6).

3 Acest lucru ar pirea logic, daci am adopta ipoteza apocrifid conform cireia Putifar §i Poti-Fera
ar fi una si aceeasi persoan, femeia lui Putifar avind astfel deja o fiici cu acesta, pe Asineta, viitoarea
sotie a lui losif.
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de altd parte, puritatea fizica si, implicit, spirituald, inaintea lui Dumnezeu, in timp
ce femeia lui Putifar nu mai tine cont de nimic din responsabilititile sale de sotie, ci
se lasa de tot in voia patimii desfrandrii.

Pani la urma, se iveste si ocazia potrivitd pentru femeia lui Putifar ca si treaci de
la propunere la o hirtuire propriu-zisi. Intr-una din zile cind, potrivit Facerea 39, 11,
nu mai era nimeni in casa in afard de ei doi, femeia lui Putifar il apuci pe losif de ha-
ind si i cere din nou, imperativ, s se culce cu ea. losif Flavius ofera din nou un deta-
liu in plus relatarii scripturistice, spunind cd in ziua aceea era o sirbitoare populard
la care puteau lua parte si femeile, insi sotia lui Putifar se preface a fi bolnavi ca sa ra-
mAnd acasd si sa isi poatd puna planul in aplicare’. Putifar, fiind comandantul girzii
personale a faraonului, trebuia si ia parte la acea sarbitoare, pe cAnd losif, nefiind un
om liber, s-ar parea ca nu este scutit de activitatea casnica in acea zi, in ciuda faptului
ci era sirbitoare; iatd doud elemente pe care sotia lui Putifar le anticipase deja. Tot
losif Flavius mai mentioneaza cd aceasta l-ar fi supus in cele din urmai pe Iosif unui
santaj: dacd accepta sd se culce cu ea, ii va merge mult mai bine decit pAnd acum in
casa lui Putifar, ea sustinindu-l in fata sotului ei, pe cind, daci o va refuza din nou,
va avea ea grijd ca intrega poveste s ajunga la urechile sotului sdu, insa ca si cum losif
ar fi cel care o silea pe ea la pacat, si astfel il va compromite in ochii stipanului sau.

Tosif o va respinge si de data aceasta, invocind mai multe argumente de ordin mo-
ral si religios®”. El era constient cd daci va accepta si se culce cu sotia stapanului sdu,
mai devreme sau mai trziu i se va descoperi fapta, iar sfarsitul i-ar fi fost unul sum-
bru, chiar moartea, att pe plan fizic, cel mai probabil printr-o executie sau sfarsin-
du-si zilele in temnitd, nemaifiind vorba in acest caz de sansa de a ajunge al doilea
dupi faraon, cit si pe plan spiritual, prin infiptuirea pacatului preacurviei”. Dar se
pare ci acestea nu au avut nici un efect asupra femeii aprinse de pofta desfrandrii.

Episodul tentativei ultime a femeii lui Putifar este mult mai detaliat prezentat in
Coran, intrind adesea in contradictie cu varianta biblicd. Astfel, in sura 12, 25-35,
ni se relateazd ca femeia lui Putifar i-a rupt lui losif cimasa pe la spate atunci cind
acesta s-a zbatut si scape din mainile ei, iar un membru al familiei lui Putifar, d4n-
du-si cu pérerea asupra celor intdmplate intre losif si sotia acestuia, spune ca dacd
avea cimasa rupta in fatd, atunci femeia avea dreptate, dar daci avea cimasa rupti la
spate, atunci el avea dreptate. In ciuda faptului evident ci osif este nevinovat si chiar
si dupd ce Putifar ii ordoni sotiei sale si isi ceara scuze lui losif, acesta din urma tot
o sfarseste aruncat in temnitd, la insistentele sotiei stipanului siu care incepuse sa fie
barfitd de restul egiptencelor pentru fapta sa, dar si ca o misurd de precautie. losif
Flavius, in concordantd cu varianta scripturistica (Fac. 39, 16-20), spune ca Putifar
nu s-a indoit nicio clipd de adevirul variantei sustinute de sotia sa, aruncindu-l pe
Tosif in temnitd farad nicio anchetd. Se pare ca avantajul intiietatii in aducerea unei

'] Fravius, Antichititi iudaice, vol. 1, p. 75.
321, Fravius, Antichititi iudaice, vol. 1, pp. 75-76.
33 ORIGEN, Omilii, comentarii si adnotdri la Genezd, pp. 419-421.



De la sclav la vizir: ascensiunea lui losif in Egipt | 47

acuzatii (reala sau falsd) pe care il avea femeia in Egiptul antic, i-a fost deosebit de util
femeii lui Putifar in aceastd situatie, ea putind scipa astfel de riscul de a afla Putifar
varianta reald a evenimentului, dar, totodatd, beneficiind de o rizbunare asupra lui
losif pentru felul in care a fost sfidatd de acesta™.

Desi Biblia nu ne di numele sotiei lui Putifar, conform unei traditii egiptene, in-
clusa mai apoi in cea islamica si din care a trecut si in literatura ebraica, aceasta s-ar
fi numit Zelekha® sau Zuleiha, iar episodul dintre ea si losif a devenit, ulterior, una
dintre cele mai cunoscute povesti de dragoste (neimplinitd insi) din literatura per-
sand si cea araba®. Chiar daci acest nume este absent din relatarea canonici a Sfintei
Scripturi si din cea a Coranului, aceasta nu inseamna cd nu ar fi posibil faptul ca pe
sotia lui Putifar chiar sd o fi chemat asa. Sfanta Scriptura si Coranul se distanteaza insa
considerabil de traditia egipteand amintita, atunci cind aceasta afirmd, intr-un mod
total eronat si neverosimil, ca Zelekha/Zuleiha ar fi de fapt sotia data lui losif’’”. Este
o teorie cu mult mai absurdé decit cea care sustine ca Putifar si Poti-Fera ar fi de fapt
una si aceeasi persoand; din moment ce Zelekha/Zuleiha era deja sotia lui Putifar, fa-
raonul nu avea cum s-o dea lui losif de sotie, mai ales ci textele canonice scripturis-
tice si coranice, pe langd faptul ci nu pomenesc nimic de acest lucru, nici nu ne-ar
lasa s3 deducem cd Putifar ar fi murit intre timp, iar astfel aceastd ipotezd fortata si
poatd avea o cit de mici sansa sd fie si adevarata.

La Facerea 39, 20 citim cd ,luind stipanul (Putifar) pe losif, l-a bigat in tem-
nita, unde erau inchisi cei ce greseau regelui. Si a rimas el acolo in temnitd”. Trebuie
cunoscut aici ci inchisorile Egiptului, ca mai toate inchisorile lumii, aveau trei sco-
puri: 1. Loc de izolare pentru cei certati cu legea; 2. Sursi de brate de munca pentru
cele mai grele munci; 3. Loc de sedere pentru acele categorii de detinuti care astep-
tau judecata. De obicei, fiecare judecatd avea loc in inchisoare, deoarece administra-
tia acestora functiona destul de eficient si de rapid, fiecare detinut trecind printr-o
proceduri care consta in sapte sectiuni separate, incepind cu arestarea si terminind
cu aducerea la indeplinire a sentintei, la termenul fixat?®. Cel mai probabil, losif fa-
cea parte din a treia categorie de detinuti, desi textul scripturistic amintit mai inainte
l-ar plasa in prima categorie, printre ,cei ce greseau regelui”. Oricare ar fi situatia,
un lucru riméane cert: si in temnita, la fel precum in casa lui Putifar, losif a aflat tre-
cere inaintea guvernatorului inchisorii, fiind pus de catre acesta in functia de admi-
nistrator al temnitei si al detinutilor din ea, el gestionind bine situatia cu ajutorul
lui Dumnezeu (Fac. 39, 21-23). Mai precizdm faptul ca i guvernatorul inchisorii,
la fel ca si Putifar, il considera pe losif ocrotit de unul dintre zeii egipteni, si, in ni-

1. Fravius, Antichititi iudaice, vol. 1, pp. 76-77.

35 A. OsMAN, Strdinul din Valea Regilor, p. 166.

3¢John BaLDOCK, Anca Irina loNEscu, Femeile din Biblie, Lider, Bucuresti, 2008, p. 55.

37 A. OSMAN, Strdinul din Valea Regilor, p. 166.

3 D. BoNbpaALict, Enciclopedia marilor personalititi din Vechiul si din Noul Testament, p. 173.
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ciun caz, de Dumnezeul périntilor sii evrei, pe care nu avea cum si il cunoasca gu-
vernatorul (Fac. 39, 23).

I0SIF: TALCUITORUL DE VISE

Tn Egiptul antic, dar nu numai, visele erau considerate avertismente pentru viitor,
premonitii sau presimtiri inexplicabile ale unor intAmpliri care vor urma. In incinta
templelor locuiau anumiti inviétati, specializati anume in tilcuirea viselor, iar faraonul
apela la acestia atunci cAnd avea un vis, fiind convins ci ei aveau mereu cheia inter-
pretirii lui®. Acesti invitati nu se ocupau numai de vise, ei indeplinind si diferite
alte ritualuri §i executind tot felul de vrdji. Instruirea acestora avea loc in Casa Vietii,
o scoala organizata, de regula, in preajma unui templu, in care se producea, copia si
preda arta magiei pe baza unor cirti special concepute pentru interpretarea viselor®.
La egipteni, divinatia sau mantica erau mai degraba o arta, nefiind in mod absolut in
stransi legdturd cu viata religioasd, desi preotii puteau fi si ei prezicitori si ghicitori
ai viitorului, practica ce se realiza cel mai adesea prin ghicirea viselor (oniromantie)
si prin tilcuirea lor (onirocritie). Dar acest lucru putea fi ficut la fel de bine §i de un
mirean sau chiar de un striin, asa cum a fost losif*'.

De asemenea, era normal ca visul si fie perceput ca un punct de contact al omu-
lui cu divinul. Egiptenii vedeau in somn atit o stare de odihni a omului, cat si o stare
prin intermediul cireia omul putea intra in contact atit cu zeii, ct si cu cei morti, ei
aratAndu-se in vise, indiferent daca acestea erau spontane (precum in cazul mai-ma-
relui paharnic, mai-marelui pitar si a faraonului) sau erau declangate prin incubatie,
adica prin petrecerea unei nopti in capela funerara a unui defunct, ori in sanctuarul
unei zeitdti).

Asa cum vedem din exemplele scripturistice in care este implicat losif, visul era va-
labil atit pentru simpli particulari, cit si pentru faraoni, cirora zeii li se ardtau in vis,
ori le trimiteau semne sub forma minunilor, a oracolelor sau chiar prin inspiratie di-
rectd, din moment ce faraonul era perceput ca fiind un zeu printre oameni. Mesajele
transmise prin vis erau, de cele mai multe ori, istorice sau politice®?, dar adeseori pu-
teau cipdta si o semnificatie religioasa, sociala, culturald sau individuala ori colectiva,
vizdndu-l uneori exclusiv pe faraon, iar in alte cazuri intreg poporul egiptean, intreg
imperiul de pe Nil. De aici rezultd si importanta faptului de a gisi omul care chiar se
pricepea si interpreteze corect un vis, deoarece si in acest ,sector” si-au facut simtitd
prezenta numerosi sarlatani si escroci®.

3 A. MoLDOVAN, ,,Propedeutici biblica: 1. Istoria patriarhilor biblici (note de curs)”, p. 34.

+D. Bonpavic, Enciclopedia marilor personalititi din Vechiul si din Noul Testament, p. 173.

+ C. DaANIEL, Cultura spirituala a Egiptului antic, p. 394.

42 Pascal VERNUS, Jean Yovorte, Dictionarul faraonilor, trad. Maria-loana Vasiloiu, Artemis,
Bucuresti, 2005, p. 2606.

# Chiar si astédzi, in societatea in care triim, auzim, vedem sau chiar intAlnim fel de fel de tilcu-
itori sau interpreti de vise care nu au nicio legiturd cu Dumnezeu, ci urmiresc prin aceasta doar un
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Dar tilcuirea viselor ii apartine de fapt lui Dumnezeu, nu ghicitorilor sau magici-
enilor, ea ficAndu-se printr-un om virtuos si credincios asa cum era losif. El nu a ca-
utat sd talcuiasca visele mai-marelui paharnic i mai-marelui pitar in temnitd sau cele
doud vise ale faraonului potrivit priceperii sale, fard si-L aiba ca indrumitor in aceasta
pe Dumnezeu: ,Nu eu, ci Dumnezeu va da rispuns pentru linistirea lui Faraon” (Fac.
41, 16). Sub inspiratia divini, losif putea explica orice vis, dacd acesta chiar avea o
semnificatie speciald pentru cel care l-a visat*. Dupd cum am vizut si mai inainte,
Tosif avea inci din copildrie vise premonitorii pe care tatal siu lacov, chiar daci nu le
dezviluia pe fatd tilcuirea de teama ca nu cumva fratii mai mari sd atenteze la viata
lui Iosif, cu siguranta ci le intelegea semnificatia si le pastra tilcuirea doar pentru sine
(Fac. 37, 9-11). De fapt, chiar i fratii sai intuiau in mare masurd semnificatia aces-
tor vise (Fac. 37, 5-8).

Relatarea coranicd despre tlcuirea viselor mai-marilor paharnic si pitar in temnita
este precedatd de indemnul indirect adresat de losif celor doi confrati de temnitad de
a-L recunoaste pe adeviratul Dumnezeu, renuntind la inchinarea la zeii lor pagani
(sura 12, 37-40). Aceastd sectiune nu este prezentd in paginile Sfintei Scripturi, dar
aceasta nu inseamna ca losif nu le-ar fi vorbit deloc celor doi despre Dumnezeul pa-
ringilor sii din moment ce Il mentioneazi pe Acesta in postura de adeviratul talcu-
itor al viselor celor doi (Facere 40, 8), chiar si fara si ii sfatuiasca sd se converteascd
la credinta lui. In ceea ce priveste visele lor si talcuirea acestora de citre losif, se pare
cd, spre deosebire de visele faraonului, care au un inteles mai profund, acestea, potri-
vit lui Origen, au ca simboluri ale celor trei zile de asteptare doud exemple cotidiene
specifice functiilor indeplinite de cei doi intemnitati la curtea regald®: vita de vie cu
trei coarde pline cu struguri pentru mai-marele paharnic (Fac. 40, 9-13) si cele trei
panere cu paine si aluaturi pentru mai-marele pitar (Fac. 40, 16- 19).

Un aspect interesant al acestor talcuiri il constituie faptul ¢ losif nu doar tilcu-
ieste visele celor doi intemnitati, ci, totodatd, le si profeteste viitorul prin tilcuirea fa-
cutd, profetie care se va indeplini intocmai in viitorul apropiat, dupa trei zile. Acest
lucru este valabil si in cazul tilcuirii viselor faraonului, care se vor indeplini intocmai
in decursul celor paisprezece ani, si, desigur, in cazul viselor pe care le-a avut el insusi
cand era in casa tatalui sdu si care, de asemenea, se vor implini la vremea cuvenita.
Asadar, nu consideram ci ar fi gresit sa il plasim si pe losif in rAndul profetilor, chiar
daca darul profetiei lui nu s-a manifestat in aceeasi manierd precum in cazul profeti-
lor prin excelenti ai lui Israel.

losif prevesteste chiar si intalnirea viitoare cu fratii si peste ani de zile inca de cand
este intemnitat. Desi greu de sesizat acest lucru, el apare intr-o manierd indirectd, as-

cAstig financiar.

#A. MoLpovaN, ,,Propedeuticd biblicd: 1. Istoria patriarhilor biblici (note de curs)”, p. 34. Din
nou apare o paraleld intre losif care tlcuieste visele faraonului in Egipt si profetul Daniel care tal-
cuieste visele lui Nabucodonosor in Babilon (Dan. cap. 2 si 4). Desigur ci in Sfinta Scripturd mai
gisim si alte locuri in care providenta divind lucreazd prin intermediul visului.

4 ORIGEN, Omilii, comentarii §i adnotdri la Genezd, p. 581.
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cunsa, la Facerea 40, 14-15, cAnd losif il roagd pe mai-marele paharnic ca atunci cAnd
va fi reabilitat in functie si puna o vorba buni pentru el la faraon ca si il scoatd din
temnitd, spunind cid este nevinovat si ci a fost furat din piméntul evreilor si adus in
Egipt (Fac. 40, 15). De ce oare nu spune losif varianta adevirata, adicd faptul ca a
fost vAndut de fratii sdi caravanei de negustori, deci nu ci a fost furat de acestia? Din
cauzd ci, stiind ca 1i va revedea pe fratii sii in viitor intr-un cu totul alt context decat
acela de mai inainte®®, Tosif nu vrea si i discrediteze pe fratii sdi inaintea tatilui lor
si a faraonului, cici acestia ar fi trebuit atunci si dea socoteald de fapta lor josnicd®.
Asa ci el lasd impresia tuturor celor din jur ci ar fi fost furat de madianiti si adus in
Egipt, desi in ceea ce-i priveste pe fratii sii, le aminteste varianta adevirata, fira insd
a-1 mustra pentru fapta lor (Fac. 45, 4-5).

Se pare ca, din pacate, trec doi ani de la tAlcuirea viselor in temnitd (Fac. 41, 1)
si mai-marele paharnic uitd si mai mijloceasci la faraon pentru eliberarea lui losif.
Si probabil ca nici dupa cei doi ani nu si-ar mai fi adus aminte dacd nu se intAmpla
ca faraonul sd aiba doui vise pe care toti magii si inteleptii Egiptului, de care amin-
team mai inainte ca se ocupau cu acestea, nu sunt in stare sa i le explice. Atundi, la
interventia mai-marelui paharnic, losif este eliberat din temniti pentru a tilcui vi-
sele faraonului. In Coran, se spune ci losif este eliberat doar dupi ce-i spune farao-
nului explicarea celor doud vise, prin intermediul mai-marelui paharnic, iar faraonul
se aratd multumit de aceasta.

QOdati cu eliberarea sa, tot conform variantei coranice, femeia lui Putifar recu-
noaste ca losif nu a fost vinovat de fapta pentru care a fost intemnitat si ¢ vina i
apartine doar ei (sura 12, 42-53). Desi aceste relatdri nu se gésesc si in textul biblic,
ele nu sunt de aceasta datd in contradictie cu acesta; indiferent dacd losif era eliberat
inainte de tilcuirea viselor sau dupd aceasta, urmarile riméan aceleasi.

In ceea ce priveste importanta viselor lui faraon, se poate spune ci, spre deosebire
de visele celor doi din temnita, care sunt de interes personal, acestea sunt de interes
national, chiar international s-ar putea zice, dacd avem in vedere faptul ci Egiptul a
hrénit si popoarele din jurul siu in timpul anilor de foamete, nu doar proprii supusi.
Era normal ca si sensul si tilcuirea lor sa fie mai profunde. La fel precum in cazul lui
Daniel in Babilon (Dan. cap. 2), oare cum de nu s-a gisit niciun intelept dintre toti
cei pe care i-a chemat faraon si ii poata explica acestuia visele? Origen explicd aceasta
pe baza unui detaliu talmudic potrivit cruia faraonul ar fi primit odatd cu visele si
talcuirea acestora, doar ci nu si-o mai putea aminti complet. In acest caz, inteleptii
si magii nu ar mai fi trebuit si-i tAlcuiasca complet cele doua vise, ci doar si-i amin-
teascd anumite detalii din tilcuire pentru ca faraonul si o recunoasci pe cea corecti.

46 Chiar daci se poate sustine faptul cd Iosif avea si darul profetiei odata cu cel al tilcuirii viselor,
nu inseamn3 ci el stia si momentul exact cAnd 1i va revedea pe fratii sai. Cel putin aceasta nu reiese
din textul biblic. Iar raportul ulterior dintre losif si fragii sii este diferit de aceastd dat, el fiind al doi-
lea om in imperiul egiptean dupd faraon, in timp ce fratii lui sunt niste striini obligati de foamete sa
vini in Egipt dupi hrana.

4 D. BoNpALICl, Enciclopedia marilor personalititi din Vechiul si din Noul Testament, p. 172.
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Probabil ca asa s-au si desfasurat lucrurile, cici este greu de crezut ca magii si intelep-
tii sd se fi scuzat de la bun inceput ca nu se pricep si talcuiasca visele, fara ca micar
sa fi incercat aceasta. De aceea, atunci cind losif i le-a tAlcuit, se prea poate ca fara-
onul sa i fi amintit limpede tilcuirea vizutd in ele si astfel sa se incredinteze ci cele
spuse de losif sunt corecte®.

losif ii spune faraonului inca de la inceput cd nu el, ci Dumnezeu este Cel care
va talcui visele (Fac. 41, 16), ca cele doua vise transmit de fapt un singur mesaj (Fac.
41, 25) si ca acest mesaj apare diferit in doud vise tocmai pentru a dovedi faptul ci
Dumnezeu va duce negresit la indeplinire cit de curind cele hotirate (Fac. 41, 32).
Asa cum spuneam si in cazul lui Putifar si al guvernatorului temnitei, si in ceea ce-l
priveste pe faraon (Fac. 41, 38-39), acesta considera ci losif era favorizat de unul din-
tre multii zei egipteni, in niciun caz de Dumnezeul adorat de evreli, pe care faraon nu
avea cum sa-L cunoasca.

In acelasi timp, Tosif ii subliniazi faraonului faptul ci Dumnezeu este Cel care i-a
trimis visele si i le va si tAlcui (Fac. 41, 28), pentru a ardta ca cele prevestite in vise se
vor intdmpla mai apoi cu adevirat, acesta fiind planul providentei divine. Oricum,
nu ar fi de mirare ca, multumit de talcuirea celor doud vise, faraonul si fi inceput a-1
percepe pe losif ca fiind un individ iubit de divinitate, inzestrat cu har, initiat in cele
religioase, mistice, dacd nu chiar facAnd parte dintr-un neam preotesc. Probabil de
aceea il si casdtoreste cu fiica marelui preot Poti-Fera de la Iliopolis, numitd Asineta,
pentru ca, pe langi privilegiile de care losif se va bucura in Egipt pe plan politic in
pozitia sa de al doilea om in imperiu dupi faraon, si se bucure de privilegii si pe plan
religios, poate chiar si fie integrat intr-o carierd in cadrul corpului sacerdotal prin
aceastd inrudire.

Dar cum se explica pani la urma cele doua vise ale faraonului? Tot Origen ne di o
explicatie corespunzitoare atunci cAnd spune ci: ,,Visele faraonului erau vacile si spi-
cele. Prin primele este arat pimantul, iar celelalte sunt produse de el, ficindu-se re-
gelui semne prevestitoare ale abundentei si ale lipsei”®. Intr-adevir, ambele se referi
la factorul agricol, simbolizat in aceste cazuri prin doud dintre cele mai importante
zeitdti egiptene: zeita Hathor si zeul Osiris. Zeita Hathor, una dintre cele mai com-
plexe zeitati egiptene, era perceputd ca fiind zeita-vaci universald, mama simbolici a
faraonului, patroanai a dragostei, a muzicii, a dansului si a tinuturilor strdine, avind
totodati si o valentd funerari. In primul vis al faraonului iese in evidenti mai ales
conexiunea dintre cele doud rinduri de cite sapte vaci si faptul ca Hathor, ca zeitd a
destinului faraonului, apare sub forma a sapte zeite ursitoare cu chipuri de vaci®®. Asa
de pretuita era vaca in ipostaza de reprezentare a zeitei Hathor, incat egiptenii aveau

¥ ORIGEN, Omilii, comentarii si adnotdri la Genezd, pp. 585-587.

4 ORIGEN, Omilii, comentarii si adnotdri la Genezd, p. 585.

° George L Hart, Dictionarul zeilor si zeitelor Egiptului antic, trad. Mirella Acsente, Artemis,
Bucuresti, 2004, pp. 54-59. Se poate face o paraleld intre cinstirea de care se bucura vaca in religia
Egiptului antic §i veneratia de care se bucuri vaca in zilele noastre in India, din partea adeptilor
hindusi.
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interdictie de a ménca carne de vaca, permisa fiind doar cea de taur’'. Osiris este cu-
noscut in Egiptul antic, pe langi simbol al invierii si judecitor al mortilor, si ca zeu
al vegetatiei si al recoltei, de unde si asocierea lui cu spicul de grau. De fapt, ambele
vise ale faraonului, dupa cum preciza si Origen, sunt in legaturd cu etapele agricole
ale seménatului, cresterii si seceratului recoltelor, avind ca bazi mitologicd legenda
lui Osiris, in care acesta este reprezentantul pimantului roditor si al bogatei vegeta-
tii din Delta Nilului, aflat intr-un permanent conflict cu fratele sau, zeul Seth, care
este reprezentantul pimantului arid, neroditor si al desertului®>.

Desigur cd si numarul sapte isi are intelesul si rostul lui in cele doua vise, stiindu-se
faptul ci el este inclus in categoria numerelor sacre pentru multe popoare si culturi
ale lumii. Pentru egipteni, sapte era un numar foarte important, el semnificind fina-
litatea unui ciclu, al completitudinii formati din pimant, reprezentat prin numarul
patru, si cer, reprezentat prin numdrul trei. Mitul lui Osiris era fundamentat pe nu-
marul paisprezece, ca o extrapolare simbolica a ciclului lunar: luna, ca astru, dispare
in fiecare luna timp de trei zile, intre luna in crestere si luna in descrestere, intre luna
plini si luna neagra, luna mortii de trei zile preceda resurectia lunii noi. Numirul
paisprezece (7+7) devine astfel numarul mortii si al invierii zeului Osiris*®, acest ci-
clu fiind simbolizat prin cele sapte vaci slabe/spice uscate care le inghit pe cele sapte
vaci grase/spice frumoase*.

Pentru egiptenii antici, ca si pentru indienii hindusi din zilele noastre, vaca repre-
zenta hrana trupului si a spiritului. Iar spicul de griu era pentru egiptenii antici un
simbol solar al germinatiei. In ambele vise este prezenti ideea de ciclu evolutie-in-
volutie, crestere-descrestere, vacile/spicele slabe si urite luand locul vacilor/spicelor
grase si frumoase®, ca prevestiri ale faptului ca dupa sapte ani de belsug si de boga-
tie vor urma alti sapte ani de foamete si de lipsuri.

CE FUNCTIE A AVUT DE FAPT IOSIF LA CURTEA LUI FARAON?

Majoritatea biblistilor sunt de acord asupra faptului ca functia pe care losif a deti-
nut-o la curtea faraonului, a doua dupi acesta din urma, a fost aceea de vizir.
In limba egipteani antici aceasti functie era denumiti prin termenul #aty, prin care
se intelegea cel mai inalt demnitar al tirii dupa faraon, un fel de prim-ministru, seful
aparatului prin intermediul caruia faraonul administra intregul Egipt; aceastd admi-

’* Magda StaN, Cristian VORNICU, [storia lumii pentru toti: antichitatea, Niculescu, Bucuresti,
2007, p. 23.

52 Pentru mai multe detalii cu privire la legenda lui Osiris si la conflictul acestuia cu Seth, a se con-
sulta: Rebeca RUBINSTEIN, Miturile Egiptului antic, trad. Valentin Mandacanu, Arc, Chisiniu, 2008,
pp- 30-50; Milica Edvinovna Matie, Miturile Egiptului antic, trad. E Zelter si Costache Nani, Editura
Stiintificd, Bucuresti, 1958, pp. 56-68.

53 Conform mitului siu, Osiris este omorat si sfArtecat de fratele sdu Seth in paisprezece buciti, cor-
pul lui fiind reficut mai apoi si inviat de citre sotia sa, zeita Isis, si de catre fiul lor, zeul soim Horus.

’+Julien BEHAEGHEL, Biblia in lumina simbolurilor, trad. Rita Chirian, Paralela 45, Pitesti, 2010, p. 136.

55 J. BEHAEGHEL, Biblia in lumina simbolurilor, p. 176.
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nistratie se baza in primul rind pe scriere, de aceea intre scribi si vizir exista o strinsd
colaborare, ambele categorii de functionari avindu-1 ca patron pe zeul intelepciunii,
Thot. Desi vizirul detinea in Egiptul antic si un important rol juridic, in ceea ce-l pri-
veste pe losif, se pare ci a excelat ca vizir in domeniul controlului productiei. Lui i se
aduceau la cunostintd fenomenele naturale, favorabile sau nefavorabile, care influen-
tau culturile, precum abundenta ori lipsa ploilor si a inundatiilor, iar el, in functie de
acestea, stabilea taxele pe recolte, supraveghea transportul si repartitia acestora. Dar
pe langa toate acestea, aga cum vom vedea in cele ce urmeazi, vizirul imbina in per-
soana sa atdt functii civile, precum controlul militiilor imperiale, al plecirii si sosirii
navelor din/in porturi, organizarea ceremoniilor imperiale sau restaurarea edificiilor,
cat si functii religioase, precum aducerea de ofrande in temple sau pregitirea monu-
mentelor funerare ale faraonului®.

Cu toate acestea, unii biblisti infirma faptul ca losif ar fi detinut functia de vizir la
curtea lui faraon, sustinind ca ar fi fost doar un fel de ministru al agriculturii, fird si
observe ci, asa cum am aratat mai sus, vizirul cumula in persoana sa si aceasta func-
tie. Altii, considerand gresit cd in Egiptul antic vizirul si prim-ministrul erau doud
persoane distincte, sustin ca losif a detinut un rol echivalent celui de prim-ministru la
curtea faraonului, dar nu si celui de vizir”. In Coran, aceasti functie atribuiti lui losif
apare sub numele de ,,pazitor intelept peste hambarele térii” (sura 12, 55), functie pe
care o cere chiar losif lui faraon ca sd fie numit in ea, spre deosebire de varianta scrip-
turisticd, unde faraonul il numeste pe losif in aceasta functie fira si-i ceara acestuia
consimtaméntul. Dupa alti cercetatori, losif ar fi detinut functia de ,Supraveghetor
al granarelor” sau pe cea de ,,Mare Administrator al Stipanului celor doua Tinuturi”,
sugerandu-se totodatd si varianta ci el ar fi combinat aceste doui functii, devenind
astfel ministru al agriculturii, dar cu responsabilititi aditionale privind si administra-
rea proprietitilor private ale faraonului®®. $i aceastd teorie se intemeiazi pe gresita in-
telegere a faptului ca vizirul §i ministrul agriculturii sau administratorul averilor lui
faraon, erau trei persoane distincte, pe cind, in realitate, cele trei functii erau cumu-
late de o singurd persoani, cea a vizirului.

Textul scripturistic pe baza ciruia se intemeiazd teoria cd losif ar fi fost vizir este
cel de la Facerea 41, 40-41: ,,Sa fii dar tu peste casa mea (a faraonului). De cuvintul
tiu se va povatui tot poporul meu §i numai prin tronul meu voi fi mai mare decat
tinel...Iat3, eu te pun astazi peste tot pimantul Egiptului!”. Dar, mai ales, ceremonia
de numire a lui losif in aceasta functie, descrisa in versetele 42-45, vine sd intireascd
afirmatia ci losif a fost intr-adevir numit in functia de vizir. Faraonul ii da lui Iosif
inelul sdu, il imbraca in haind de vison, ii pune un lang de aur la gat, il plimbi in a
doua trisurd a sa, porunceste ca poporul sa se puna in genunchi in fata lui Iosif cind

5¢P. VErNuUS, J. YovortE, Dictionarul faraonilor, pp. 266-267.
57 D. BonbaLict, Enciclopedia marilor personalititi din Vechiul si din Noul Testament, p. 174.

8 Bill MANLEY (ed.), Saptezeci de mistere ale Egiptului antic, trad. Diana Tiutan, Editura Aquila
’93, Oradea, 2004, p. 271.
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trece acesta, ii dd de sotie pe fiica marelui preot din Iliopolis si ii schimbi numele in
Tafnat-Paneah™. In special versetul 44 este sugestiv in sustinerea acestei teorii: ,Eu
sunt Faraon! Dar fira stirea ta (a lui losif), nimeni nu are sa-gi miste nici ména sa,
nici piciorul sdu, in tot pimantul Egiptului”®. Desigur cd nu mai e cazul si ridicim
problema daca un semit, mai ales unul provenit dintre sclavi si care, pe deasupra, a
facut si temnita, desi nevinovat, putea detine functia de vizir la curtea faraonului, din
moment ce losif traieste in timpul cAnd Egiptul era in mare parte sub ocupatia hic-
sosilor, care erau inruditi cu evreii, pe linia lui Sem.

Dar, in cele din urmi, consideram ci nu titlul functiei pe care a avut-o losif con-
teazd asa de mult pe cit conteazd modul in care acesta si-a indeplinit-o. Faraonul ii
spune lui losif dupa ce acesta ii tilcuieste visele ci ,De vreme ce Dumnezeu ti-a des-
coperit toate acestea (tilcuirile viselor), nu se afla om mai intelept si mai priceput de-
cat tine” (Fac. 41, 39). Dupa cum aminteam si mai inainte, faraonul il considera pe
Tosif un favorit al uneia sau al mai multor divinititi egiptene, daca nu chiar un ini-
tiat in misteriile religioase egiptene sau, cel putin, in ceea ce priveste tilcuirea viselor.

Era un lucru foarte important in Egiptul antic faptul ca vizirul si aiba si o influ-
entd religioasd, nu doar politici si sociala. Asa cum am subliniat mai sus, el trebuia
sa indeplineascd atit sarcini civile, cat si sarcini religioase. Astfel, printre acestea din
urmai pot fi enumerate: astronomia, care, in Egiptul antic, se afla intr-o profundi le-
gaturd cu religia, vizirul fiind responsabil de urmarirea permanenta a stelei Sirius, care
determina inceputul inundatiilor Nilului®; o sarcina juridico-religioasd, vizirul fiind
cel care ii punea la indeména faraonului codul de legi in timpul unui proces®, el in-
deplinind in acest caz rolul de preot al zeitei dreptatii, Maat®*; tot legat de aspectul
religios-sacerdotal, se pare cid vizirul putea si el numi preotii din posturile mai ma-
runte, dupa cum faraonul i numea pe cei din posturile mai importante, iar in rin-
durile acelor preoti mireni foarte raspanditi in Egiptul antic s-au numarat adesea si
vizirii, din cele mai vechi timpuri si pAnd in vremea lui losif*®. Rolul religios impor-
tant pe care trebuia sa il indeplineasca un vizir la curtea imperiala se pare ci I-a deter-
minat pe faraon si il cisatoreasca pe losif cu fiica marelui preot din Iliopolis, tocmai

59 Este posibil ca acest nume losif s il fi primit incd din vremea cAnd slujea in casa lui Putifar, acum
el fiind doar recunoscut si proclamat oficial de citre faraon. Dar la fel de posibila este si varianta con-
form cireia losif primeste acest nume de la faraon tocmai pentru a se sublinia mult mai clar impor-
tanta functiei in care a fost numit. Cf. B. MaNLEy (ed.), Saptezeci de mistere ale Egiptului antic, p. 273.

6 A. OsMAN, Striinul din Valea Regilor, pp. 128-131. Chiar daci vorbeste despre aceasta ceremo-
nie de numire in functia de vizir cu scopul de a-l identifica pe losif cu vizirul Yuya, autorul dovedeste,
indirect si involuntar, faptul ci aceastd ceremonie de numire in functia de vizir a fost indepliniti la fel
ca in cazul lui Yuya si in ceea ce-l priveste pe losif, deci acesta chiar a detinut rolul de vizir.

¢t C. DanieL, Cultura spirituala a Egiptului antic, p. 167.

> C. DanieL, Cultura spirituala a Egiptului antic, p. 364.

¢ C. DaNieL, Cultura spirituala a Egiptului antic, p. 245.

4+ C. DaNIEL, Cultura spirituala a Egiptului antic, pp. 340, 343. Se prea poate ca evreii s fi preluat
pe filierd egipteand, dupd modelul preotilor mireni, impartirea preotilor de la templul din Ierusalim
in grupuri rAnduite si slujeascd consecutiv acolo 0 anumiti perioada de timp.
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cu scopul de a-i consolida pozitia nou obtinuti, atat sub latura politica si sociald, cit
si sub latura religioasa.

Un aspect foarte important legat de raportul dintre vizir si faraon, aspect reliefat
de altfel intr-o manierd indirectd si in versetele amintite mai sus, este acela ca vizirul
era pentru faraon un fel de dublura a sa®, fiind investit cu aproape toate drepturile
si prerogativele imperiale. lar aceastd ipostaza de dublura a faraonului apérea destul
de clar in ceea ce priveste domeniul agricol pe care il gestiona vizirul. Astfel, daca fa-
raonul, ca zeu intrupat, era responsabil, asa cum am mai spus, de bunul sau de riul
mers al recoltei, in aceeasi ordine de idei vizirul, ca dubluri a faraonului, impartea cu
el aceastd responsabilitate. Nu e deci de mirare ci faraonul, vizind ci losif a tAlcuit
bine cele doud vise cu nuanta agricold si cd este un om capabil si coordoneze sectorul
agricol egiptean in timpul celor sapte ani de foamete, I-a numit in aceastd functie. Se
stie ca in Egiptul antic au fost si perioade cAnd revarsarile Nilului nu au fost suficiente
pentru a asigura o recoltd bogata si, implicit, resurse de hrana suficiente. In aceste si-
tuatii trebuiau previzute solutii pentru perioadele de secetd, mai ales ca anii fard re-
vérsdri bogate puteau s se succeadd, asa cum a fost si in cazul lui losif. Astfel, rolul
puterii centrale reprezentatd de faraon, dar pusa in aplicare in numele sau de catre vi-
zir, era acela de a crea rezerve de cereale in hambarele regale pentru a putea fi depa-
site perioadele de crizi. Intr-adevir, in Egipt, vedem ci ordinea politici conditiona de
cele mai multe ori ordinea din naturi, iar anarhia era mereu sinonimi cu foametea®.

Chiar si inainte de losif au existat in Egipt mai multi ani consecutivi de recolte
slabe si de foamete, cu preponderentd in timpul tulburirilor politice, atunci cind pu-
terea centrald, prin vizir, nu mai putea sd gestioneze eficient criza ivita. O stela ce se
vrea apartinind perioadei Regatului Vechi (2686-2180 1. Hr.), dar care a fost in rea-
litate redactata abia in perioada Regatului Tarziu (1086-30 1. Hr.), numita ,stela foa-
metei”, relateazd ci in timpul domniei faraonului Djoser din a treia dinastie (aprox.
2650-2630 1. Hr.) au fost la un moment dat sapte ani consecutivi de foamete, intoc-
mai precum in cazul lui losif, buna organizare a puterii centrale in mainile vizirului
reusind in cele din urmai sd scoatd cu bine tara din acest impas®’. Oricum, amintirea
acestei perioade de foamete s-a simtit ulterior puternic impregnata in mentalitatea
egiptenilor, in multe morminte din Regatul Vechi fiind descoperite mici reproduceri
din lut a grnarelor, semn ca cineva si-a pus problema faptului ¢ si cei morti s-ar pu-
tea s aibd parte in lumea cealaltd de lungi ani de foamete®.

In orice caz, losif s-a dovedit a fi un vizir pe misura asteptarilor faraonului, dupi
cum aflaim din Facerea 41, 46-50, 53-57. Referitor la stringerea proviziilor de paine
si de griu in cei sapte ani de belsug pentru cei sapte ani de lipsuri, s-a speculat, in
mod total gresit, incepand inca din secolul al VI-lea d. Hr., faptul ca acele granare

¢ A. OsMaN, Strdinul din Valea Regilor, p. 128.

% Jean VERCOUTTER, Egiptul antic, trad. Gheorghe Titeica, Corint, Bucuresti, 2002, p. 23.
7 P. VErRNUS, J. YOYOTTE, Dictionarul faraonilor, p. 109.

SNV KELLER, Si totusi Biblia are dreptate. Arbeologii confirmd adevirurile biblice, p. 113.
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sau hambare in care losif a strins recoltele ar fi fost de fapt piramidele. Or, astizi este
clar si limpede lamurit si acceptat de citre toti egiptologii ci piramidele indeplineau
un rol funerar, in niciun caz pe acela de depozite de cereale®. Conform cercetidrilor
arheologice, spatiul din interiorul piramidelor nu era suficient de incipator pentru
a depozita o cantitate aga mare de cereale, inct si poatd fi distribuitd contra cost si
strdinilor, precum in cazul fratilor lui losif, ci cel mult cat sd se poatd hrani, timp de
sapte ani, locuitorii de pe o stradi nu foarte lunga’. Si chiar daci ar fi putut addposti
totusi o cantitate redusa de cereale, din arhitectura piramidelor ne putem da seama
cd acestea nu au fost proiectate nici pe departe ca si indeplineasca functia de depozite
de provizii. In plus, conform Facerea 41, 35, 48, se pare ca acele hambare se aflau in
interiorul unor cetiti, de care apartineau terenurile agricole din jurul lor. O, se stie
faptul ca piramidele nu au fost construite ca niste clddiri auxiliare unor cetati, ci erau
independente de acestea.

Apoi losif s-a descurcat foarte bine in functia sa de vizir i atunci cind, dupa pri-
mii doi ani de lipsuri, foametea a inceput s se inteteasca in Egipt si in tinuturile
din jur, iar oamenii, urménd sfatul lui losif, si-au vindut usor argintul, vitele si pa-
mantul si chiar pe ei faraonului pentru ca si poata cumpara grane de la losif si s nu
moari de foame. losif a adunat astfel pentru vistieria faraonului tot aurul i argintul
obtinut de pe griul ce se cumpara de la el si de pe vitele si pimanturile egiptenilor.

Totodatd, el a hotirét prin lege ca egiptenii sa dea in fiecare an lui faraon a cincea
parte din recoltele lor (Fac. 47, 13-26). Origen vine cu o explicatie interesanti a aces-
tui numdr impus de losif egiptenilor, punindu-i in antitezd pe egiptenii care oferd a
cincea parte din roadele lor faraonului, cu israelitii care ofera zeciuiala preotilor din
roadele lor, dupé Legea lui Moise. El spune ci ,,poporul egiptean plateste tribut dupa
numirul cinci, cici acesta desemneazi simturile trupesti, carora poporul carnal le slu-
jeste. Céci intotdeauna egiptenii se supun celor vizibile si trupesti. Dimpotriva, popo-
rul israelit onoreaza decada, numirul perfectiunii: si-a asumat zece enunturi ale Legii,
prin puterea Decalogului, si a primit misterele ascunse acestei lumi prin dar divin. Si
in Noul Testament decada este, la fel, de cinste””!. Se pare ca doar preotii egipteni nu
si-au vAndut pimanturile lor faraonului in timpul foametei si nici nu i-au dat ulterior
acestuia a cincea parte din roadele lor (Fac. 47, 22, 26). Motivul pentru care preotii
au fost scutiti de aceste indatoriri, conform versetelor amintite mai sus, este acela ci
ei au primit din partea faraonului acele pimanturi in dar, pe care le lucrau individual
pentru hrana lor proprie si nu mai trebuiau si contribuie astfel cu a cincea parte din
recoltd pentru faraon din moment ce piménturile lor nu mai apartineau acestuia, in
timp ce restul poporului egiptean era in realitate doar un administrator al piméantu-
rilor si al roadelor care apartineau de drept faraonului.

% B. MANLEY (ed.), Saptezeci de mistere ale Egiptului antic, p. 50.
7° Paul BRUNTON, Egiptul secret, trad. Horia Ginescu, Polirom, Iasi; Bucuresti, 2014, p. 43.
7" ORIGEN, Omilii, comentarii §i adnotdri la Genezd, p. 455.
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CONCLUZIE

Din cele expuse mai sus am putut vedea atat disocierile, cit si armonizarile surselor
despre viata lui losif in Egipt provenite din cadrul celor trei religii monoteiste avraa-
mice: crestinism, iudaism si islamism. Totodatd, sursele strict profane ne-au ajutat si
limurim multe dintre aspectele asupra cirora referatul scripturistic vechitestamen-
tar din Cartea Facerea, capitolele 37, 39, 40 si 41, nu aduce mai multe precizari. La
final, consideram ci aceasta cercetare poate fi imbogatitd cu noi informatii, atit din
sfera teologiei, cit si din cea a istoriei.



