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ABSTRACT: In this study, we will deal with “The Secret Work of the Spirit of God in the Old
Testament and in Inter-testamentary Judaism”. The study is made up of five parts. The first
part deals with the mysterious dynamics of Elohim, full of love and tenderness for the world
that is about to be created. In the second part, we emphasized that the Spirit is the one to give
life, to create every living being, to renew the face of the earth and that he is present and active
in the second creation. In the third part, we referred to three verses of the prophet Isaiah,
where ruah YHWH indicates the promised messianic king. In the two subsections, starting
from Isaiah 11,1-10, we talked about the rod that shall come forth out of the stem of Jesse and
about the spirit upon the servant of YHWH, a text the evangelist Matthew applies to Jesus of
Nazareth. In the fourth chapter, the spirit coming from the Holy One is indicated, the spirit
that makes its recipient holy. Finally, the fifth part of the study, referring to the Judaic world
in the time of Jesus Christ, points out that the Spirit of God is given to the Messiah as a force

to fulfil his mission.
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INTRODUCERE

An textul Bibliei ebraice, cuvintul 737, ruah, un substantiv feminin, apare de 389

de ori; de 136 referindu-se la Dumnezeu'. Cuvantul — poate un termen onomato-
peic care imita zgomotul vantului care trece fluierind sau respiratia greoaie — indica,
in acceptiunea sa fundamentala, aerul in miscare, aerul miscat, deci vantul, pentru a
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tru publicarea ei.
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*,O privire asupra datelor statistice aratd ci ruah se deosebeste de nefes'si de basir din doud motive.
Mai intdi pentru ci ruah desemneza mai ales o fortd a naturii, vintul, mai precis in 113 cazuri din-
tr-un total de 389 (378 ebr., 11 aram.) locuri in care apare termenul. In al doilea rAnd, ruah se referi
cel mai des la Dumnezeu (de 136 de ori), iar la oameni, animale si idoli (de 129 de ori), circa 35 la
sutd din utilizarea sa, in timp ce nefes si basir sunt folosite cu referire la Dumnezeu, primul in circa 3
la suta din cazuri, al doilea niciodatd” - cf. Hans Walter WoLrF, ,Ruah - Cuomo dotato di potenza”,
in: Antropologia dell’Antico Testamento, Queriniana, Brescia, 2002, p. 48.
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desemna apoi suflul, respiratia care iese din guri si in fine duhul atit al animalelor cat
si al oamenilor. Termenul ruah poate si indice si o forta, o inspiratie, o prezentd mis-
terioasi. Dincolo de acestea, ruah este mereu un instrument al lui Yhwh. Simbolul
vietii, ruah, este un concept atit teologic cit si antropologic. Notiunea este asadar
foarte ampla si nu are coordonate precise.

Pentru Henri Cazelles, semnificatia primara a termenului ruah este legata mai de-
graba de ideea de ,,a fi spatios”. O cercetare filologica si comparatia cu alte limbi semi-
tice — cum ar fi siriana, aramaica, akkadiana — confirma ci radicina inseamnd ,spatiu,
atmosferd, lrgire, expansiune, amplificare”. Sensul primar al radicinii indica asadar
spatiul atmosferic dintre cer si pimant care poate si fie calm si agitat”. Din aceasta
primd semnificatie derivd diferite concepte; in limba ebraica sunt trei substantive:
réwal, distanta sau ,spatiu, eliberare, mingaiere™; real, spatiu parfumat; ruah, spa-
tiul neutru, in care omul ajunge la viata prin respiratia sa. La originea Bibliei, asadar,
stuah este mediul vital in care oamenii si animalele acced la viatd datoritd nefesh-ului
lor personal”. Pornind de la acest sens fundamental, semnificatia lui ruah s-a diversi-
ficat, indicAnd: a) cele patru puncte cardinale ale spatiului care-l orienteaza pe om pe
pamant; b) vdntul ca fenomen fizic; ¢) caracterul, dispozitiile, duhul omului; d) ruah
al lui Yhwh, duhul siu: nu este vorba despre un element al psihologiei divine, ci o
putere de care se foloseste Dumnezeu. Este acest dar — ca o putere supraomeneasca si
cosmicd — pe care Dumnezeu il va trimite asupra oamenilor alesi de el pentru a con-
duce si pentru a salva poporul siu. Semnificatia termenului, evidentiatd de Cazelles,
este de mare interes teologic; sensul primar a ridacinii ebraice — mediu vital de unde
provine viata — exprima deja un aspect esential, atdt de bogat in rezonante, legat de
ceea ce va fi Duhul Sfant in Biserica’.

In Vechiul Testament, ideea de Duk Sfint nu este inci definitd pe deplin in iden-
titatea sa specifica. Dar poate cd Duhul Sfant nu poate si fie definit. Datorita carac-
teristicii sale de suflu, de respiratie, Duhul se sustrage definitiilor si asocierilor. Piero
Coda afirma: ,,ruah, pneiima, spiritus desemneaza in acelasi timp pe Dumnezeu sau
Divinul in natura sa cea mai proprie, greu perceptibila si trascendenta®”.

In Sfanta Scripturi, expresia Duh Sfint — ce poate fi tradusi si cu Dub de Sfintenie
— este foarte rard: o intilnim de fapt doar de trei ori in Biblia ebraici. Acestor trei ocu-
rente li se adauga alte doud in traducerea greaci a Septuagintei, mai exact in Cartea
Intelepciunii. Inainte de a ajunge la triumful Duhului caracteristic teologiei pauline
si ioaneice, este necesar sa ne adresim reﬂecgiei veterotestamentare in care notiunea
apare si creste de la o carte la alta. Sd indreptim acum atentia noastra asupra primelor
versete din cartea Facerii pentru a intAlni Dubul lui Dumnezeu care pluteste — ca un

*Bernd Jochen HiLBeraTH, Giacomo CANOBBIO, Preumatologia, Queriniana, Brescia, 1996, pp.
29-34. cit. da Alessandro CLEMENZIA, , Teologia dello Spirito Santo: alcune riflessioni alla luce del
carisma dell'unitd”, In: Sophia. Ricerche su i fondamenti e la correlazione dei saperi, 2 (2016), p. 241.

} Jean GaLoT, L'Esprit Saint, personne de communion, Parole et silence, Saint-Maur, 1997, pp. 81-84.

4 Piero Copa, , Il soffio della vita. Tra Dio, 'uomo e il cosmo”, in: Nuova Umanita, XXVI, 2

(2004), p. 146.
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vultur (cf. Dr 32, 11) sau un porumbel — peste apele primordiale. Este de fapt prima
mentiune a termenului ruah in Biblie.

Ruad A LUt ELOHIM PREZENT IN CREATIE

I )rima pagina biblica se deschide cu un scenariu primordial. Inainte de creatia pe
care o va face Dumnezeu doar prin Cuvéntul sau, in Fac 1, 2 este mentionata
prezenta Dubului lui Dumnezeu:

La inceput a ficut Dumnezeu cerul si pamantul.

Si piméntul era netocmit si gol. Intuneric era deasupra adancului
si Dubul lui Dumnezeu (2778 M0 - veOUa O€0V) Se purta pe deasupra apelor (Facerea
1, 1-2).

Versetul este ambiguu si dd posibilitatea a doua lecturi diferite care arata cit de in-
cet a iesit la iveald puterea Duhului in istoria mantuirii: de fapt, este nevoie de o cale
lungd pani la aparitia Duhului. PreluAnd miturile orientale, autorul biblic exprima
realitatea nimicului cu diferite expresii. Pimantul era netocmit si gol: ebraica foloseste
un termen onomatopeic, tohu vabohu. Aici exista tentativa lingvistica de a evoca in-
ceputul universului creat nu intr-un mod abstract, ci cu un termen care evocd in mod
sonor aceastd impresie de nimic, de desert. Intunericul era deasupra adincului: limba
ebraici foloseste cuvantul zehom. In cosmogoniile babiloniene termenul o evoci pe
tiamat, o divinitate negativd ucisd de zeul invingator Mardouk pentru a crea lumea.
Versetul biblic continud: si ruah al lui Elohim se purta pe deasupra apelor. Duhul este
prezentat in text cu un verb care face aluzie la ceva volatil, care se invarteste deasu-
pra, pe suprafata apelor. Prin termenul gpe se intelege imensa intindere a bazinului
oceanic survolat de citre Duh, asemandtoare unei pasiri sau a vAntului. Imaginea este
bogatid in semnificatii prin spectrul semantic larg al cuvantului ruah care desemna —
dupi cum am vazut — duhul si vantul, suflul i respiratia, dar si spatiul vital. Cadrului
oferit mai sus i se adaugd un element negativ ulterior: apele, vazute ca vartej care dis-
truge totul. De fapt, in lumea anticd marea este simbolul fortelor ostile ale riului. Pe
aceste elemente negative pluteste suflul, vintullui Dumnezeu Creatorul: din acest ni-
mic, din acest gol, Dumnezeu, prin Cuvintul siu, va da viatd creaturilor. Dumnezeu
trimite Duhul sau ca ,,un principiu dinamic si creator™, si creeaza prin Cuvantul sau.
Ruah, ca vant, ,este creatura lui Dumnezeu §i semn al maiestdtii sale creatoare a lu-
mii”, dar se identifici si cu suflarea lui Yhwh®, adici cu ,,0 putere divina i personald
care actioneazd creAnd”’. Cu Piero Coda, putem afirma ca ,inceputul, istoria si des-
tinul vietii, in om si in lume sunt legati de Suflarea Duhului®”.

s Cf. articolul «nvevpan», in: Grande lessico del Nuovo Testamento., vol. X, Paideia, Brescia,
1975, col. 866.

¢ 01 ruah spirito” in: H.W. Worrr, ,Ruah - Cuomo dotato di potenza”, col. 659.

7 Cf. articolul «rtvevpan, Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. X, Paideia, 1975, col. 867.

8 P. Copa, , 1l soffio della vita. Tra Dio, 'uomo e il cosmo”, p. 146.
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Cealalta interpretare a lui ruah a lui Elohim este, insi, negativa si este legatd de
o caracteristicd a limbii ebraice care nu are sufixuri pentru a exprima superlativul.
Pentru a spune optim limba ebraicd va spune bun, bun — tob — sau foarte bine — tob
meod. Pentru a spune preasfint va spune: sfant, sfint, sfint. Un alt mod de a exprima
superlativul este urmatorul: pentru a desemna cAntecul cel mai inalt, mai sublim, mai
nobil, ebraica va spune: cdntarea cintirilor. Pentru a exprima golul absolut, autorul
cartii Qohelet-Ecclesiastul va vorbi despre deserticiunea deserticiunilor. Pe langa aces-
tea, un al treilea mod pentru a forma superlativul este acela de a adiuga numele di-
vinitagii. In acest caz, expresia ruah a lui Elohim’ ar putea indica un védnt vijelios, un
védnt primordial foarte puternic. Ficind o astfel de lecturd, versetul ar pune in scena
diferitele elemente care reprezintd nimicul primar: prima semnificatie a versetului bi-
blic ar fi deci cu totul negativa. Aceasta nu ar fi o prezentd a Duhului, ci doar aceea
a unui vant impetuos.

Imaginea vantului impetuos si a vartejului se foloseste pentru a exprima pute-
rea, libertatea si transcendenta Duhului divin. Vantul este de fapt prin excelentd — in
Biblie dar i in naturd — expresia unei puteri coplesitoare si de nestavilit. Acesta este
capabil sd ,zguduie muntii si sd crape pietrele” (1Re 19, 10), sa ridice valurile pana
la cer si sd le cufunde pana in adancuri (cf. Ps 107,25-26)7"°.

In Biblie existi insi o traditie de lecturi care face trimitere la Duhul lui Dumnezeu
prezent la creatie: aceasta confirmd pertinenta primei interpretdri. Md limitez la a
cita doui texte biblice foarte sugestive. In Psalmul 103 — un fel de cantec al fiinte-
lor, poate o poezie dedicatda Dumnezeului Soare (Aton), imprumutatd de la Egiptul
Antic — in versetele 30-31 citim:

lua-vei lor ruah (suflarea), si se vor sfarsi si in irdna se vor intoarce;

Trimite-vei ruah al Tau (dubul) si se vor zidi si vei innoi fata pimantului.

In acest fragment, in timp ce se spune ci ruah al omului (si al fiecirei fipturi) de-
pinde de Dumnezeu, se afirmd si ¢ Duhul lui Dumnezeu creazi fiecare fiintd vie,
reinnoind fata piméntului. Ruah ,nu defineste respiratia “normald” care face parte
din viata omului”; in acest sens, limba ebraici foloseste termenul 7“ama. Cuvantul
defineste mai degrabd ,la origini suflarea inteleasd din punctul de vedere al vitalita-
tii dinamice™". Acest verset din Psa/mul 103 este un fragment foarte frumos despre
Duhul' lui Dumnezeu care creazi, reinnoieste si continud si mentind in viata uni-
versul creat in toatd splendoarea sa.

Al doilea text este luat din capitolul 34 al Cirtii lui Iov:

9 H.W. WorrF, ,Ruah - Cuomo dotato di potenza”, col. 657.

> Romano PENNA et alii, Temi reologici della Bibbia, San Paolo, Cinisello Balsamo (Milano),
2010, p. 1333.

" H.W. WoLrF, ,Ruah - Cuomo dotato di potenza”, col. 661.

> Un alt psalm canta: «Dubul Tiu cel bun si ma povituiasci la pamantul dreptigiiy (Ps 142,10).
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Daci El (Dumnezeu) ar lua inapoi la Sine dubul Siu (ruah) si suflarea Sa (n*sama),
toate fipturile ar pieri deodatd si omul s-ar intoarce in tirdna (v. 14-15).

Daca Dumnezeu retrage Duhul sdu si suflarea sa, omul se intoarce la nimic, la t3-
rand. Autorul afirma aici cd Duhul Sfant este cel care sustine omul si fiecare creaturd
vie. Duhul este pentru Israel ,,Suflarea de viata, se revarsd asupra fetei si, prin gura
sa, este inhalatd de nirile omului, alcatuit din tdrAna pimantului, care astfel devine
,0 fiintd vie” (Facerea 2,7)"”.

Imaginea respiratiei, a suflirii si a adierii usoare, ajuta [...] la a exprima bunata-
tea, delicatetea, tacerea si imanenta Duhului lui Dumnezeu. Suflarea este ceea ce e
cel mai “intim”, mai vital si mai personal in om (cf. 1 Cor 2,11)”*.

Autorul Cirtii intelepciunii lui Solomon afirmai la rAndul siu: ,, Dubul Tiu cel firi
stricdciune este in toate” (fn; 12,1).

Sfantul Vasile cel Mare — citind Psalmul 32,6 care cantd: ,,Cu Cuvdntul Domnului
cerurile s-au intarit, si cu duhul gurii Lui toata puterea lor” — comenteaza astfel:

»Nu este vorba, agadar, de cuvintul care este miscare a aerului cu sens, realizatd de apa-
ratul fonator, nici de suflul care este respiratia gurii, realizatd de organele respiratorii, ci de
Cuvantul care era la inceput la Dumnezeu si care este Dumnezeu. Iar suflare din gura lui
Dumnezeu este “Duhul adevarului, Care de la Tatdl purcede (/n 15, 26.)".

Teologia a vizut in versetul din cartea Facerii 1,2 aparitia discretd a Duhului lui
Dumnezeu, a Duhului Sfant deja gata s fsi reverse puterea in lume. In aceasti pre-
zentd a Duhului in prima pagind biblici era ceva de o dinamicitate misterioasa, pre-
zentd cu intensitate. Se poate intui o intentionalitate plind de iubire fatd de lumea
care urma si fie creatd. Este deja prezentd cu putere, in Duh, o doringa, un elan de
iubire. Duhul se poarti peste apele dintru inceputuri. Inci din aceste prime versete
ale Bibliei se intuieste tandretea lui Dumnezeu care, in Duhul, este prezenta in tim-
pul creatiei si invaluie fiecare lucru.'®

DUHUL CARE DA VIATA

upa ce am comentat pe scurt fragmentul foarte sugestiv din Facerea 1,2 in care
Dubhul este ca respiratia lumii, ca sufletul creatiei, as vrea sa evoc pe scurt un al
doilea text foarte semnificativ. Este o pagind biblici de o frumusete extraordinari de
la un profet dificil, Iezechiel'’, un profet care iubeste imaginile grandioase. Suntem

3 P. Copa, , 1l soffio della vita. Tra Dio, 'uvomo e il cosmo”, p. 147.

“R. PenNA et alii, Temi teologici della Bibbia, p. 1333.

5 BasiLio p1 CESAREA, Lo spirito santo, vol. 106, coll. Collana di testi patristici, trad. Giovanna
Azzali Bernadelli, Citta Nuova Editrice, Roma, 1993, p. 140.

"¢ Pentru acest paragraf, Patrick LAUDET, La tendresse, vol. 12, coll. Ce que dit la Bible sur, Nouvelle
cité, Bruyeres-le-Chacel, 2015, pp. 10-11.

7 Cartea lui Iezechiel, al cirui nume inseamna «Dumnezeu intireste», este scrisi la persoana intii
si relateazd revelatiile divine primite de profet, inainte si dupi cucerirea lerusalimului prin armata lui
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in prima parte a faimosului capitol 37 in care Duhul lui Dumnezeu este in actiune.
Acest fragment profetic al lui Iezechiel aratd prerogativele Duhului Domnului. Este
un text cunoscut si foarte prezent in imaginatia colectiva:

1. Fost-a mina Domnului peste mine si m-a dus Domnul cu Duhul si m-a agezat in
mijlocul unui cAmp plin de oase omenesti, 2. Si m-a purtat imprejurul lor; dar iata oasele
acestea erau foarte multe pe fata pimantului i uscate de tot. 3. Si mi-a zis Domnul: , Fiul
omului, vor invia, oasele acestea?” Iar eu am zis: ,Dumnezeule, numai Tu stii aceasta”. 4.
Domnul insd mi-a zis: ,,Prooroceste asupra oaselor acestora si le spune: Oase uscate, ascul-
tati cuvantul Domnului! 5. Asa graieste Domnul Dumnezeu oaselor acestora: latd Eu voi
ﬁzce sd intre in voi dub si veti invia. 6. Voi pune pe voi vine si carne va creste pe voi; vd voi
acoperi cu piele, voi face si intre in voi dub si veti invia si veti sti cd Eu sunt Domnul”. 7.
Proorocit-am deci cum mi se poruncise si cAnd am proorocit, iatd s-a ficut un vuiet si o
miscare si oasele au inceput sa se apropie, fiecare os la incheietura sa. 8. $i am privit si eu
si iatd erau pe ele vine si crescuse carne si pielea le acoperea pe deasupra, iar dub nu era in
ele. 9. Atunci mi-a zis Domnul: ,,Fiul omului, prooroceste dubului, prooroceste si spune du-
hului: Asa griieste Domnul Dumnezeu: Dubule, vino din cele patru vinturi si sufla peste
mortii acestia si vor nvia!” 10. Deci am proorocit eu, cum mi se poruncise, §i a intrat in
ei dubul si au inviat si multime muled foarte de oameni s-au ridicat pe picioarele lor. 11.
Simi-a zis iarasi Domnul: ,,Fiul omului, oasele acestea sunt toati casa lui Israel”. Iata ei zi-
c:,,S-au uscat oasele noastre si nddejdea noastra a pierit; suntem smulsi din ridacind”. 12.
De aceea prooroceste si le spune:,, Asa graieste Domnul Dumnezeu: Iata, Eu voi deschide
mormintele voastre si vi voi scoate pe voi, poporul Meu, din mormintele voastre si vé voi
duce in tara lui Israel. 13. Astfel veti sti cd Eu sunt Domnul, cAnd voi deschide mormin-
tele voastre si va voi scoate pe voi, poporul Meu, din mormintele voastre. 14. Si voi pune
in voi Dubul Meu si veti invia si va voi aseza in tara voastra si veti sti cd Eu, Domnul, am
zis aceasta si am ficut”, zice Domnul.

Capitolul 37 din Cartea profetului lezechiel este poate cel mai vechi context in
care ruah inseamni ,suflu vital”. In acest a vesti oaselor uscate re-crearea lor, Domnul
raspunde la plansul poporului, redat in v. 11: ,,S-au uscat oasele noastre si nadejdea
noastra a pierit; suntem smulsi din radicina’'®. Textul profetic incepe cu o imagine
suprarealistd: viziunea unei vii, a unei intinderi foarte mari de schelete, o multime
enorma de oase uscate. Profetul, ciruia Dumnezeu ii da apelativul de fiul/ omului,
este chemat de Domnul sa profeteascid asupra oaselor uscate si si-l invoce pe Duhul
care vine din cele patru vanturi (in ebraica este acelasi cuvint), adica din cele patru
puncte cardinale, pentru a sufla asupra celor morti si a-i invia. Duhul este ca 0 man-
tie care se intinde peste intreaga creatie: vine din cele patru vdnsuri pentru a insufla
o respiratie de Viata.

Nabucodonosor, in 587 1.Hr. Probabil si conform cronologiei cirtii, revelatiile dateazi din anul 593
(al cincilea an al deportirii lui Ioiachim, cf. 1,2) mergind pani in 573 (40,1) sau in 571 (29,17), data
ultimei revelatii a profetului. Cf. Thomas ROMER et alii, Guida di lettura all'antico testamento, EDB,
Bologna, 2007, p. 327.

" Cf. Ernst JENNI et alii, Dizionario teologico dell’Antico Testamento, vol. 11, Marietti, Torino,

1990, col. 663.
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Cardinalul Gianfranco Ravasi evidentiazi, in pasajul profetic, trei tipuri diferite
de re-creatie:

1. profetul, exilat in Babilon, vesteste prima tema: renasterea nationali a poporului;

2. dar textul subliniazi §i o re-creatie spirituald mai profundi, exprimati in cuvintele
weu sunt Domnul”, Domnul va incheia cu poporul siu un nou legiméng; in capitolul pre-
cedent gisim aceastd afirmatie: ,,Vi voi da inimd noud si dub nou vi voi da; voi lua din
trupul vostru inima cea de piatrd si va voi da inima de carne. Pune-voi induntrul vostru
Duhul Meu...” (36,26-27). Este vestitd o re-creatie, o renagtere spirituald. Este prezenta si
tema stropirii cu apa curatdi ce curdgeste de orice intindciune (v. 25).

3. Viziunea este, in cele din urma, o grandioasd metaford a #nvierii finale: ,energia vitald
care se intoarce devine, in analogie cu creatia, o suflare de viatd care este insuflatd mortilor (nph
ca in Facerea 2,7) si ii face sd triiasci (hjh pi. v. 5.6.9.10.14)"”; cu repetarea insistentd a verbu-
lui & #ii, fragmentul profetic accentueazi viata re-creatd prin actiunea Suflirii lui Dumnezeu.

Textul din Jez 37,1-14 ne di, asadar, ideea unei re-creatii foarte complexe. Dumnezeu
reda sperantd poporului, afirmand: ,,vd voi face s triiti din nou”. Se face aluzie la re-
nasterea nationald. Aceastd promisiune este urmatid de una ulterioari: este vorba des-
pre renagterea spirituala, deja prevestita in /ez 36,26 cu tema inimii noi si a dubului
nou”® pe care Domnul le va da poporului siu. In ultimele versete, iati o ultima pro-
misiune nemaiauzita: , Veti sti cd eu sunt Domnul, cAnd voi deschide mormintele
voastre $i vd voi scoate pe voi, poporul Meu, din mormintele voastre. Si voi pune in voi
Dubul Meu si veti invia; va voi aseza in tara voastrd. Veti sti cd eu sunt Domnul...»
(vv. 13-14). Puternica afirmatie de la final — am zis aceasta si am facut — incheie ma-
rea viziune profetica. Duhul lui Dumnezeu nu este activ doar la prima creatie, ci este
prezent si este activ si in a doua creatie. Este un text de mare speranta, de vreme ce
»destinul trupului este invierea: ultima venire, in el, a Suflarii de viata care vine de la
Dumnezeu”'. Duhul lui Dumnezeu da viatd acolo unde nu mai este nicio speranta,
unde totul este mort. Dumnezeu vrea sd puna propria sa viatd in inima credinciosi-
lor sdi. Si o va face revirsind Duhul sdu, pentru ca cel credincios sa poatd trai o viatd
dupa inima lui Dumnezeu.

DunuL Lut YHWH ASUPRA LUI MESIA

A-lFitturi de expresia ,,Dubul lui Dumnezen” mai este si cea de ,,Dubul lui Yhwh”.
acem referire aici la trei versete din profetul Isaia in care apare aceasti expresie.
Odati cu aparitia monarhiei 7uah Yhwh este vazut ca «un dar constant ficut unsului
lui Jahwe, care 1i confera capacititi deosebite si reprezintd un mod de ,.a fi cu” Jahwe.
,[...] In vestirile de mAntuire exiliare si post-exiliare, 7uah are un loc fix, e nelipsit intre

9 E. Jennt et alii, Dizionario teologico dell’Antico Testamento, vol. 11, col. 663.
*°Cf. lez 11,19 ; 18,31.
*'P. Copa, ,,1l soffio della vita. Tra Dio, 'uvomo e il cosmo”, p. 150.
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calititile regelui mesianic??”. In trei fragmente din cartea profetici, expresia ebraici
MM, ruah YHWH, redatd in greacd prin mvebpa Tov Be00 sau cu TTveDA KLRIov,
se refera la regele mesianic promis.

A. MvrAprta vut Ieser (Is 11,1-10)

In capitolul 11 al cirtii lui Isaia se vorbeste despre o mladita care va risiri din tul-
pina lui Iesei:

O Mliditi va iesi din tulpina lui Iesei

si un Listar din raddicinile lui va da.

Si Se va odibni peste El Dubul lui Dumnezeu,

dubul intelepciunii si a/ intelegerii,

dubul sfatului si al tarie,

dubul cunostingei si al bunei-credinge.

Si-L va umple pe El dubul temerii de Dumnezen.

Si va judeca nu dupd infitisarea cea din afari

si nici nu va da hotdrirea Sa dupd cele ce se zvonesc,

Ci va judeca pe cei siraci intru dreptate

si dupd lege va mustra pe sarmanii din tara.

Pe cel aprig il va bate cu toiagul gurii Lui

si cu suflarea buzelor Lui va omori pe cel fird de lege.

Dreptatea va fi ca o cingdtoare pentru rarunchii Lui

si credinciosia ca un briu pentru coapsele Lui.

Atunci lupul va locui laolalti cu mielul

si leopardul se va culca lingi ciprioari;

si vitelul si puiul de lew vor ménca impreund

si un copil ii va pagte.

Juninca se va duce la pascut impreund cu ursoaica

si puii lor vor saldslui la un loc,

iar leul ca si boul va méinca paie;

Pruncul de tAta se va juca lingd culcusul viperei

si in vizuina sarpelui otrivitor copilul abia intircat isi va intinde méana.

Nu va ffi nici o nenorocire

si nici un pripdd in tot muntele Meu cel sfint!

Ci tot pamdntul este plin de cunostinta si de temerea de Dumnezeu,

precum marea este umpluti de ape!

Si in vremea aceea, Mlidita cea din riddcina lui Iesei, va fi ca un steag pentru popoare;

pe Ea o vor ciuta neamurile si silasul Ei va fi plin de slava.

Capitolul incepe cu o imagine din regnul vegetal: o mliditd, un vlastar iesit din
tulpina uscatd, din ridicina lui lesei. Autorul foloseste ridacina nezer pentru a in-
dica mlidita care infloreste din radicina unui ciot uscat: casa lui David. Din statica,
imaginea devine dinamica, datorita trecerii vantului. Asupra mliditei bate vintul din
desert venind din patru directii. Mlidita se afld in centru intre cele patru puncte car-
dinale. De patru ori este repetat acest cuvant: ruah, suflarea vintului. Autorul biblic
se joacd in continuu cu largul cAmp semantic al termenului 7uah care indica vantul

dar si Duhul:

*E. Jennt et alii, Dizionario teologico dell’Antico Testamento, vol. 11, col. 674-675.



26 | DRrp. CRISTIANA SPOREA

Si Se va odibni peste El Dubul lui Dumnezeu,

dubul intelepciunii si a/ intelegerii,

dubul sfatului si al tiriei,

dubul cunostingei si al bunei-credinge.

Asupra lastarului, care indici metaforic descendentul davidic promis, se va aseza
ruah YHWH, vantul lui Dumnezeu, duhul Domnului: un ruah de intelepciune si de
intelegere, de sfat si de tarie, de cunoastere si de teama de Domnul. Nu este vorba,
asadar, de vant ca fenomen natural; se face trecerea la un limbaj metaforic: cuvantul
ruah indica aici duhul lui Yhwh. Tulpina moarta este cea a lui lesei, iar mladita este
Mesia, o mladitd de viatd care se naste dintr-o lume moarta. Vlastarul iese printr-un
miracol al Dumnezeului lui Israel. Din acest text putem deduce cd, in Biblie, imagi-
nea mladitei este o imagine mesianica. In 54,2 profetul afirma: JIn ziua aceea se va
arita mlidita Domnului [737 T3] in podoabi si in slavi si roadele pamintului in ma-
rire i in cinste pentru aceia din Israel care vor fi scipa”. Zaharia va da lui Mesia tocmai
acest nume de mliditd, odrasli: «iatd, eu voi trimite pe servul meu Odrasli» (Zah 3, 8);
«Asa griieste Domnul Savaot: lati un om care va fi chemat Odyasli: acesta va odyisli si
va zidi templul Domnului » (Zah 6, 12).

Duhul va da tinerei mladite, odraslei, daruri. Primul dintre acestea este hochma,
adica intelepciunea: Mesia este acela care va reusi sa pitrunda sensul profund al re-
alitdtii. Al doilea dar este binah, intelegerea, adici capacitatea de a citi realititile.
Tngelepciunea este acea capacitate care permite a tine impreund lucrurile, a gési si a
gusta rostul lucrurilor si a sti si-] comunici, in timp ce intelegerea este capacitatea de
a patrunde dincolo de suprafata realitatii si a-i descoperi miscirile ascunse.

Un alt dar este ezah, planul sau sfatul. Acest dar ne permite si intelegem planul
lui Dumnezeu; cel care primeste un asemenea dar reuseste si inteleaga incotro con-
duce Dumnezeu. Este un termen fundamental in cartea lui lov, ciruia ii este revelat
ezah al lui Dumnezeu.

Apoi este geburah, taria. Gibbor este eroul prin excelentd. Darul tiriei ne permite
sd infruntdm lupta vietii, batiliile existentei umane. Duhul ajuta in lupta, daruind da-
rul tiriei in marile lupte personale si in cele ale omenirii. Acestor daruri li se adaugi
daat, adici cunoasterea; termenul derivd din ridicina jada care indica cunoasterea
biblici: o cunoastere deplini si totald. Cunoastem nu doar cu intelegerea, ci si cu pa-
siunea. De fapt, adevirata cunoastere presupune pasiunea.

Ultimul dar pe care duhul il ofera mladitei lui Iesei este teama de Domnul. A se
teme, in limbaj biblic, nu inseamna a-i fi frici. Frica este un defect. Teama, in schimb,
este o virtute, este respectul fata de méretia lui Dumnezeu. Riminem uimiti in fata
unei persoane cu atitea daruri. Maretia este una dintre caracteristicile lui Dumnezeu.
Teama si iubirea sunt doua realitdti pe care Biblia le prezinta intim legate.

Textul lui Isaia vorbeste despre sase daruri: asupra lui Mesia coboara plinitatea in-
telepciunii si a intelegerii, a sfatului, adici a planului lui Dumnezeu si a tariei, a cu-
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noasterii care este iubire si a temerii care inseamni respect plin de iubire. In traditia
crestina se vorbeste, insd, despre sapte daruri ale Duhului.

In traducerea greacd a celor LXX, urmata apoi de cea latind din Vulgata, termenul
ebraic yr “h este redat, in v. 2, cu e00éPewx, evlavie. Cuvintul corespunzator grec,
déPoc, nu putea reda pe deplin seminificatia din ebraica, de aceea traducitorul pre-
ferd si foloseasci aici termenul evlavie. In versetul urmitor (I5 11,3) traducitorul redi
expresia ebraicd teama de Domnul cu locutiunea mvevua popov Oeov, dubul teme-
rii de Dumnezeu, pe care leronim o redd in latind cu spiritus timoris Domini. Cele sase
daruri din textul ebraic devin sapte in Septuaginta si in Vulgata, de vreme ce terme-
nul ebraic, yr*, este redat cu evlavie si teamd. Aceste daruri ale Duhului — care vor
cobori asupra lui Mesia ce va veni — sunt acele daruri concrete necesare regelui in arta
de a guverna. Aceste daruri imbogitesc figura lui Mesia. In Septuaginta cele sase da-
ruri au devenit sapte pentru a exprima incd mai evident plinitatea darurilor Duhului
care se vor revarsa asupra lui Mesia.

Primind duhul lui Yhwh, deja promis Judecitorilor si Regilor lui Israel, mlidita
lui Iesei va poseda intelepciunea si intelegerea, sfatul si taria, calitdti care ii fac pe regi
sa fie drepti. Mesia va fi noul Solomon, imbricat in dreptate si fidelitate?’. Oracolul
din /s 11,1 prezintd pe descendentul mesianic al lui David ca pe acela asupra ciruia
se va cobori Duhul Domnului si, totodati, ca pe acela care va da nagtere in jurul lui
unei atmosfere de teamd de Dumnezeu. El va face poporul sa triiasca in cunoasterea
lui Dumnezeu. Prin Duhul, el va creea un mediu vital*.

B. DUHUL ASUPRA SLUJITORULUI LUI YHWH

In Isaia, Duhul, insi, odihneste asupra Slujitorului lui Yhwh, ales si iubit de
Domnul: , lati Sluga Mea, pe care o sprijin, Alesul Meu, intru Care binevoieste sufletul
Meu. Pus-am peste El Dubul Meu si El va propovidui popoarelor legea Me™ (Is 42,1).
Slujitorul este un personaj misterios, dar Zzrgum din Isaia, atribuie oracolul per-
soanei lui Mesia®: ,lati Sluga Mea, Mesia...”. Evanghelistul Matei va aplica textul
din Isaia cu referire la Isus din Nazaret. Recunoscut ca Fiu al lui David, ca Domn al
Sabatului, evanghelistul il prezinti ca fiind Slujitorul asupra ciruia se revarsd plini-
tatea Duhului Domnului:

9. Si trecand de acolo, a venit in sinagoga lor. 10. Si iatd un om avind mana uscata. Si
L-au intrebat, zicAnd: Cade-se, oare, a vindeca simbita? Ca si-L invinuiasci. 11. El le-a
zis: Cine va fi intre voi omul care va avea o oaie si, de va cidea ea simbita in groapa, nu o
va apuca si o va scoate? 12. Cu cat se deosebeste omul de oaie! De aceea se cade a face bine
simbta. 13. Atunci i-a zis omului: Intinde ména ta. El a intins-o si s-a ficut sinitoasi ca
si cealaltd. 14. Si iesind, fariseii s-au sfatuit impotriva Lui cum s3-L piardd. 15. Iisus insa,

» Cf. Anne-Marie PELLETIER, Le livre d’Isaie ou L'histoire au prisme de la prophétie, vol. 151, coll.
Lire la Bible, Les £d. du Cerf: Médiaspaul, Paris, 2008, p. 51.

*Cf. J. Gavor, LEsprit Saint, personne de communion, p. 85.

*5 A.-M. PELLETIER, Le livre d’[saie ou L'histoire au prisme de la prophétie, vol. 151, p. 107.
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cunoscandu-i, S-a dus de acolo. Si multi au venit dupa El si i-a vindecat pe toti. 16.Dar
le-a poruncit ca si nu-L dea in vileag, 17. Ca si se implineasci ceea ce s-a spus prin Isaia
proorocul, care zice:18. ,latd Fiul Meu pe Care L-am ales, iubitul Meu intru Care a bi-
nevoit sufletul Meu; pune-voi Duhul Meu peste El si judecatd neamurilor va vesti.19. Nu
se va certa, nici nu va striga, nu va auzi nimeni, pe ulite, glasul Lui. 20. Trestie strivitd nu
va fringe si festild fumegindi nu va stinge, pand ce nu va scoate, spre biruingd, judecata.
21. Si in numele Lui vor naddjdui neamurile”. (Cf. Mt 12,18-23)

In primul verset din capitolul 61, intr-un pasaj atribuit lui Trito-Isaia, un perso-
naj misterios ia cuvantul, personal, afirmind:

»Dubul Domnului este peste Mine, ci Domnul M-a uns si binevestesc siracilor, M-a tri-
mis sa vindec pe cei cu inima zdrobitd, si propovaduiesc celor robiti slobozire si celor pringi
in rizboi libertat”,

Inceputul versetului in limba ebraici sun astfel: "2y 7 2378 mM7: ,Duhul Domnului
Yhwh este peste mine”. Limba greaci a simplificat traducind: mvedpa kvgiov ént’
¢pé. Cel care vorbeste se prezintd ca un om care a primit ungerea: el este, asadar,
Unsul, mdshiah. Identitatea Slujitorului este asadar precizata, el fiind Unsul lui Yhwh.
Pentru ca a primit aceastd ungere regald, el primeste sarcina de a-i mangaia pe cei sir-
mani din Sion. Textul din /s 61 are o puternicd rezonanti mesianici si cristologic®.
Locutiunea isaiani in limba greacd, mvedpa kvplov m’elé, se regaseste — ca unicd
legaturi textuala cu alte fragmente biblice — in Lc4,16-21. lisus este acela care isi atri-
buie textul profetic, pe care tocmai il citise in sinagoga din Nazaret:

14. Si S-a intors lisus in puterea Duhului in Galileea si a iesit vestea despre El in toatd
imprejurimea. 15. Si invita in sinagogile lor, sldvit fiind de toti. 16. Si a venit in Nazaret,
unde fusese crescut, si, dupd obiceiul Sau, a intrat in ziua simbetei in sinagoga si S-a scu-
lat sa citeasca. 17.5i1 s-a dat cartea proorocului Isaia. $i, deschizind El cartea, a gasit locul
unde era scris:18. ,, Duhul Domnului este peste Mine, pentru care M-a uns si binevestesc
saracilor; M-a trimis s vindec pe cei zdrobiti cu inima; si propoviduiesc robilor dezrobirea
si celor orbi vederea; s slobozesc pe cei apdsati, 19. Si sd vestesc anul plicut Domnului». 20.
Siinchizind cartea si dind-o slujitorului, a sezut, iar ochii tuturor erau atintiti asupra Lui.
21. $i El a inceput a zice catre ei: Astazi s-a implinit Scriptura aceasta in urechile voastre.

Sfantul Vasile va dedica un paragraf foarte frumos al Tratatului siu prezentei
Duhului in viata si in lucrarea lui lisus, afirmind ci ,totul s-a facut prin Duhul” si
cd ,orice lucrare [a lui Hristos] se implineste cu ajutorul Duhului®””.

DUHUL SFINTENIEI

A
In epoca tirzie, conceptul de ruah devine un concept teologic, care nu mai indica un

act specific lui Dumnezeu, ci adesea inseamna pur si simplu ,, Dumnezen”. Tocmai

6 A.-M. PELLETIER, Le livre d’Tsaie ou L'histoire au prisme de la prophétie, vol. 151, pp. 163-164.
*7 BasiLio b1 CESAREA, Lo spirito santo, vol. 106, p. 143.
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in acest punct ajungem la expresia: Dubul Sfinteniei’®. Expresia este foarte rard in
Biblie: celor trei ocurente ebraice din Textul Masoretic (/s 63,10.11; S2/51,13), li se
adaugd alte doud in greaca din Septuaginta (fnf 1,5;9,17). Sa trecem in revisti aceste
cinci fragmente biblice.

Profetul Isaia repetd, chiar de doud ori, expresia in acuzativ ,, W72 717™n”, Dubul
sdu cel sfant.

»Dar ei s-au razvratit si au amirit Dubul Lui cel sfint, din care pricini El S-a ficut im-
potrivitorul lor si s-a rizboit impotriva lor. Atunci ei si-au adus aminte de vremurile tre-
cute, de sluga Sa Moise: Unde este Cel ce a scos din mare pe pastorul si turma Sa? Unde
este Cel ce a pus in mijlocul ei Dubul Siu cel sfins? (Is 63,10-11)”.

Poporul a intristat Duhul cel sfant al Domnului, care s-a indepértat de ei. Amintirea
Israelitilor, care au fost necredinciosi, aduce aminte de zilele de odinioara si ridicd in-
trebarea: ,,unde este Acela care a asezat in Moise Dubul siu cel sfint?” La baza acestui
text este constientizarea prezentei Duhului in oamenii alesi de Dumnezeu pentru a
vorbi poporului, adica profetii. Duhul Sfant este principiul profetiei si sustine oameni
mari precum Moise. Figura a slujitorului fidel i a pastorului poporului, Moise a tra-
versat de doua ori apele mortii: apele fluviului Nil la inceputul existentei sale umane,
apoi apele Mirii Rosii, la conducerea unui popor generat pentru libertate. Domnul a
asezat asupra lui Moise Duhul siu Sfant (cf. Nm 11,17,25,26529). Pasajul din Trito-
Isaia pare sd vesteascd un nou Moise, un Mesia care, in puterea Duhului, ne va face
s traversim apele mortii pacatului®.

In Psalmul 50, un psalm penitential atribuit lui David, cel care se roagi la v. 13
inaltd citre Dumnezeu aceastd rugiminte: ,Nu ma lepida de la fata 1a si Dubul Tiu
cel sfint nu-l lua de la mine”.

David, Mesia lui Dumnezeu, in acest psalm in care isi marturiseste pacatul, il roagd
pe Dumnezeu ca si nu fie lipsit de unul dintre darurile cele mai pretioase, pe care
Domnul le-a dat celui consacrat al sdu: duhul sdu cel sfant. Acestea sunt cele trei ci-
tate din Biblia ebraica.

Si ne indreptim atentia acum spre cele doua ocurente in limba greaca in cartea
Intelepciunii. Prima este situati la inceputul lucririi, in /¢ 1,5. Pentru a contextua-
liza mai bine fragmentul, este necesar si citim si versetul care il precede:

Intelepciunea nu pacrunde in sufletul viclean si nu silasluieste in trupul supus pica-
tului. Dubul cel Sfint, povituitorul oamenilor, fuge de viclesug, Se depirteazi de mintile
fara de pricepere si Se da in ldturi cAnd se apropie firadelegea (/ny 1,4-5).

Spre deosebire de textele precedente, autorul vorbeste aici despre Dubul Sfins.
Putem remarca o gradualitate in descrierea realitatilor care il indeparteazd pe Dubul
Sfint. el, care il povituieste pe om, fuge de viclesug si inseliciune, se tine departe de
mintile fara pricepere si se da in lituri cAnd se apropie faridelegea. Apoi, fragmentul

*E. Jennt et alii, Dizionario teologico dell’Antico Testamento, vol. 11, col. 677.
9 A.-M. PELLETIER, Le livre d’Tsaie ou L'histoire au prisme de la prophétie, vol. 151, pp. 170-171.
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din Cartea Intelepciunii pune in paralel doui realititi, prezentate cu un puternic ca-
racter personal: [ntelepciunea si Dubul Sfint. Este sugerata si o legiturd, pe care mai
apoi evanghelistul Ioan o va face explicita: Dubul Sfant este totodatd Dubul adeviru-
lui, de vreme ce fuge de orice fel de inseliciune. In Dubul Sfdnt, manifestarea divi-
nului este si o manifestare a adevarului.

Ultima ocurenti o gisim in /n¢ 9,17. Capitolul noui al cirtii redi marea invoca-
tie a lui Solomon pentru a obtine Intelepciunea care coboari din cerurile sfinte, de la
tronul glorios al lui Dumnezeu (cf. v. 10). Lav. 17 se pune aceastd intrebare: ,,Cine a
cunoscut vointa 1a, daci Tu nu i-ai dat ingelepciune si dacd nu i-ai trimis de sus Dubul
Tiiu cel Sfint?”. Siin acest pasaj se poate remarca paralelismul dintre lnzeleciune si Dub
Sfint si asezarea diferita a adjectivului sfénz, plasat inaintea substantivului (to dywov
oov ntvevpa). Sfantul Duh este trimis de la Dumnezeu, vine de sus. Expresia ebra-
icd Dub al Sfingeniei, pe care am comentat-o mai sus, este tradusd din Septuaginta cu
locutiunea ,, 10 mvevpa o dyov” (Ps 50, 125 Is 63, 10.11), creand astfel ,,0 expresie
lingvistica cu totul a sa si noua™. Luca va folosi aceeasi locutiune pentru a descrie, in
momentul botezului, coborirea Dubului Sfint asupra lui lisus, sub chip de porum-
bel (Lc 3, 22). In Toan, aceeasi expresie este folositi pentru a-1 defini pe Mangaietor:

Dar Mangaietorul, Dubul Sfint, pe Care-L va trimite Tatdl, in Numele Meu, acela
vd va invita toate si vd va aduce aminte despre toate cele ce v-am spus Eu (/2 14,26).

In Toan, Duhul este si Duhul adevirului, T rvedpa e aAndeiag, o locutiune
tipic ioaneici (cf. 14,17; 15,265 16,13). Sfantul Vasile, in Tratatul sau, va face refe-
rintd in repetate rAnduri la textele ioaneice, vorbind despre Dubul adevirului: ,Si
suflare din gura lui Dumnezeu este ,Duhul adevirului, care purcede de la Tatal™".

DuUHUL IN LUMEA TUDAICA iN EPOCA LUI I1sus HRisTOS

udaismul se nagte odati cu reforma lui Esdra-Neemia (secolul 5 i.Hr.); in iudais-

mul tArziu, in timpul epocii lui lisus, era o realitate religioasa i culturald foarte
diversificatd. Putem deosebi diferite curente, precum cel rabinic (tendintd fariseici),
sapiential, apocaliptic.

Se poate face, de asemenea, distinctia dintre iudaismul elenistic din Diaspora, in
particular iudaismul alexandrin, si iudaismul palestinian (de limba ebraici/aramaici),
chiar daca elenismul a patruns si in acest ambient, iar diferite tendinte referitoare la
evolutia conceptului de Ruah sunt comune ambelor directii. O diviziune intre scrie-
rile din limba greaci si cele din limba ebraica/aramaici este mai degraba relativa, nu
numai din motivele tocmai amintite, ci si pentru ca diferite scrieri in limba ebraicd
precum Sirah/Ecleziasticul sau 1 Macabei au fost transmise in traducere greaca si cu-
prinse in Biblia greaci si nu in cea ebraica.

3°Si in latind s-a inventat un neologism special, spiritus sanctus, nu mai putin original decit expre-
sia greacd. Cf. articolul «tlM{uXy, Grande lessico del Nuovo Testamento, vol. X, col. 788.
3t BasiLio D1 CESAREA, Lo spirito santo, vol. 106, p. 140.
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Marturii importante referitoare la tematica noastra: pentru iudaismul elenistic din
Alexandria: traducerea greacd a Bibliei (Septuaginta) in jurul secolului 2 1.Hr.; Cartea
Intelepciunii lui Solomon (in jurul anului 50 1.Hr.), filosoful Filon din Alexandria,
contemporanul lui lisus;pentru iudaismul palestinian: Zargumin (traducerea aramaica,
ficutd de sinagogi, a textelor Bibliei ebraice), Mishnah (care contine traditii rabinice
anterioare anului 70 d.Hr.).

O mirturie esentiald o reprezintd documentele sectei eseniene din Qumran.

In cele din urmi, lectura iudaici inter-testamentari, extra biblici (pseudepigra-
fele sau apocrifele Vechiului Testament), precum cartea lui Enoh (1 En = Enoh etio-
pian), cartea Jubileelor, 4 Esdra, Testamentul celor 12 Patriarhi, Odele lui Solomon...

Nu e cazul sd ne oprim asupra particularitdtilor fiecirei carti in parte sau a fieca-
rui mediu. Voi pune in lumini citeva tendinte, adesea comune mediului ebraic si ele-
nistic, deoarece constituie terenul cultural in care se nasc scrierile Noului Testament.

O observatie preliminari: grosso modo iudaismul mentine cimpul semantic bogat
al cuvantului r#ah, chiar daci cu accentuiri diferite: sensul material de vant, suflare;
cel psihologic de suflet, sentimente, vointa, intelect.

Un exemplu paradigmatic: traducerea greacd a Septuagintei pentru a reda multi-
plicitatea semnificatiilor termenului de 7#ah foloseste de obicei cuvantul preuma (in
proportie de doua treimi), dar pentru a respecta varietatea semnificatiilor poate si
traducd ruah si cu alte cuvinte precum anemos (= vant), pnoé (=suflare), thymos (=ma-
nie). Cu referire la Dumnezeu, Septuaginta foloseste mereu termenul preuma (duh)
si traduce ,,ruah JHWH/Elohim” cu ,duhul lui Dumnezeu”, ,,duhul Domnului” sau
si “duhul dumnezeiesc” (de 5 ori).

Se generalizeaza expresia ,,duh sfint”, care este rard in Biblia ebraici. La Qumran
si in rabinism este mai uzuald formularea ,,duhul sfinteniei (tale)”.

Se intdreste legatura dintre duhul dumnezeiesc si darul vietii, atat pentru ci pneuma
este uneori sinonim cu 7%$ama (suflare de viatd) si cu nefes (centru interior al fortei
vitale a omului), cat si din cauza influentei folosofiei grecesti populare (stoicismul):
pneuma, sufletul lumii care da viatd omului.

Devine comuni si relatia dintre duhul lui Dumnezeu si cuvantul profetilor, al ha-
giografilor si al marilor personalititi ale Bibliei, tocmai in convingerea ci Scriptura
este ,inspiratd’. In textele rabinice este curenti introducere la o citare biblici: , Ruah
de sfintenie a spus...”. Si aceasta intr-o epocd in care convingerea generala (cu ca-
teva exceptii) este ca nu mai existd profeti actuali, asadar Duhul inspirator (cf. 1 Mac
9,27) este absent.

O tendinta caracteristicd in iudaism este personificarea atributelor dumneze-
iesti. O observim limpede in lectura sapientiala cu referire la intelepciune. Pildele
lui Solomon 8,22 si apoi Ecclesiastul 24 vorbesc despre intelepciunea niscutd din
Dumnezeu inainte de creatie, si apoi descriu rolul ei in creatie si in istoria mantuirii.
Aceste texte vor influenta invatdtura despre intelepciune in cartea omonima (apoi si
In 1, Col 1,15-20). Astfel Tngelepciunea lui Solomon 7,22-23 descrie natura inte-
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lepciunii: Jn ea (intelepciunea) se afla un duh de intelegere, sfant, fard pereche, cu
multe laturi, nepimantesc, ager, patrunzator, neintinat, preaintelept, fird de patima,
iubitor de bine, ascutit, neoprit, bineficitor, iubitor de oameni, neclintit, temeinic,
netulburat, atotputernic, atotveghetor si razbatand prin toate duhurile istete, curate
si oricat de subtiri”. In aceasti descriere, intelepciunea se manifestd ca Duh caruia i
se atribuie 21 de calitati: numarul perfect (3x7). Este evident limbajul stoicismului
(nepamintesc, patrunzitor, ager...). Este ca un schimb de roluri intre intelepciune si
duhul lui Dumnezeu. Pe de o parte, intelepciunea asumai aspecte tipice pentru Ruah
dumnezeiesc precum puterea (Ing 7,25: ,ea este revirsarea puterii lui Dumnezeu”).
Pe de altd parte, nu lipsesc textele in care Pneuma este identificatd cu intelepciune:
asa ca Tng 1,4-5: ,,Tngelepciunea nu intra intr-un suflet care savarseste rdul ... duhul
sfant, care ne invata toate fuge de orice inseliciune” (si remarcim paralelismul din-
tre ingelepciune si duhul sfant). In Ing 1,7, functia duhului Domnului corespunde
celei a intelepciunii: ,Duhul Domnului umple piméntul si tine laolaltd toate lucru-
rile”. In Tng 7,7 foloseste expresia ,,duhul intelepciunii”. Cu alte cuvinte, Duhul lui
Dumnezeu capitd trasdturi sapientiale, un chip sofianic; nu mai este doar sinonim
cu forta pe care Dumnezeu o daruieste pentru o misiune, dar Duhul se identifici
cu o lumina daruitd pentru a cunoaste Revelatia dumnezeiascd, a pitrunde Taina lui
Dumnezeu si a cunoaste vointa Sa (cf. Int 9,17). Aceasti noud conceptie intelepciu-
nea sofianicd a duhului lui Dumnezeu este prezenta si la Filon din Alexandria, care
defineste Duhul lui Dumnezeu in acesti termeni: ,,Prin Duhul lui Dumnezeu se in-
telege intr-o prima acceptiune curentul de aer care iese din pimént... Dar intr-o a
doua acceptiune (se intelege), stiinta purd la care participa fiecare intelept”. Prin ,,sti-
inta purd” el intelege Duhul dumnezeiesc care consta in intelepciune, intelegere si sti-
inta*. Apare si aici caracterul sapiential al duhului lui Dumnezeu.

Dati fiind legatura stransi dintre duhul lui Dumnezeu si intelepciune, personificarea
acesteia din urma duce si la personificarea duhului, in sensul ca duhul lui Dumnezeu
reprezintd un aspect personificat al unicului Dumnezeu, un mod de a se revela.

Chiar daci terminologia si anumite concepte ale duhului sfant sunt luate din cul-
tura greacd, in particular din stoicism, nu trebuie sd uitam marile diferente: pentru
greci, duhul, chiar daci este un element deosebit de subtil, rimane totusi un element
material care apartine acestei lumi; este imanent lumii al cirui suflet este, fiind si le-
gitura de coeziune a lumii, pe care el o patrunde in toate pirtile ei. In iudaism, duhul
vine de la Dumnezeu care nu este din aceastd lume; este, asadar, o realitate spiritu-
ald care isi are originea in Transcendent, extern lumii, diferit de ceea ce el patrunde si
umple de viatd. Conceptia sapientiala despre duhul lui Dumnezeu in relatie cu uni-
versul o va influenta pe cea crestind; dar personificarea acestuia nu va duce la iden-

3 FILON DE ALEJANDRIA, De gigantibus; Quod Deus sit immutabilis, vol. 7-8, coll. Les cuvres de
Philon d’Alexandrie, trad. André Mosés, Editions du Cerf, Paris, 1963, pp- 22-27. R. PENNA et alii,
Temi reologici della Bibbia, p. 140.
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tificarea sa cu Persoana dumnezeiasci a Duhului Sfant, ci cu Hristos Inviat! (cf. Co/
1,15-20; Evr 1,3).

O personificare diferitd a termenului ruah/pneuma o avem in domeniul demono-
logiei/angelologiei, care se dezvoltd mult in literatura apocaliptici si rabinici: vor-
bim de personificarea unor puteri invizibile care sunt numite ,,duhuri” bune sau
rele. Aceste duhuri sunt in slujba lui Dumnezeu sau a celui riu, se miscd in atmo-
sferi. In iudaismul tarziu, duhurile rele constitue armata Satanei, sunt adversarii lui
Dumnezeu si dusmanii omului care vor sa-1 duci fie la a pacatui, fie la a-i dduna tru-
pului sau vietii sale.

Aceasti evolutie a credingei in duhuri bune sau rele se datoreaza poate influentei ira-
niene (Zoroastru); dar nu ajunge niciodati la dualismul zoroastrian dintre Dumnezeu
si o forta a raului, ca doua forte opuse si egale. In iudaism, Dumnezeu este unic side-
tine mereu controlul chiar si asupra duhurilor rele.

Un alt sector important de dezvoltare a pneumatologiei este cel al antropologiei si
al moralei. Si in acest domeniu, intAlnirea cu categoriile antropologice grecesti poate
sa determine o evolutie a limbajului si a conceptelor, dar nu in mod necesar aces-
tea din urma: adicd poate fi exprimatd cu o terminologie greaci o conceptie asupra
omului care riméne fundamental biblici. Astfel, termenii duh / suflet / trup (carne)
care exprima, pentru lumea greaci, componentele fiintei umane pot exprima, pen-
tru iudeu, nu numai partile omului, ci un mod de a fi om al omului insusi (mai ales
in domeniul moral).

Oricum, se dezvoltd in iudaism ideea ci omul este alcatuit din duh si trup. Trupul
este pimantesc si muritor, in timp ce duhul provine de la Dumnezeu si este nemu-
ritor: de aici se poate naste un oarecare dualism in antropologia rabinici, dar diferit
de cel platonic (si gnostic): trupul, pentru ci este materie, nu este niciodata conside-
rat rdu si dispretuit (ca influenta a relatarii biblice a creatiei: ,,Si Dumnezeu a vazut
cd toate erau bune”) si contrapus duhului/sufletului care este bun.

In domeniul moral se afirmi opozitia nu numai intre tendintele bune si rele ale
omului, ci si opozitia intre duhul lui Dumnezeu si tendintele rele (patimile) din om.
Observim aceasta in literatura sapientiali: ,Intelepciunea nu pitrunde in sufletul
viclean... Duhul cel Sfint, povituitorul oamenilor, fuge de viclesug, Se depirteazi de
mingile fird de pricepere si Se di in lituri cind se apropie firidelegea” (Int 1,4-5). Sa
remarcim functia educativa care este atribuitd duhului lui Dumnezeu: el este inge-
lepciunea care povituieste, si desigur cd o poate face doar in cazul aceluia care se des-
chide in fata sa. Sarcina Duhului sfant sofianic este asezata in relatie nu intr-atit cu
o misiune de indeplinit, cit cu o crestere spirituald si morala a omului.

Filon din Alexandria este pe aceeasi linie: este necesar ,,sd inceteze a pdcdtui, pen-
tru ca dubul dumnezeiesc al intelepciunii sa nu plece cu usuringd si sa nu se indepdrteze,
ci sd raménd lung timp aldturi de noi, precum Moise ingeleptul” 3. Rolul sdu este acela

3 FILON DE ALEJANDRIA, De gigantibus; Quod Deus sit immutabilis, vol. 7-8, p. 47. R. PENNA et
alii, Zemi reologici della Bibbia, p. 143.
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de ,,a-l face mai bun” pe acela care il posedi; duhul dumnezeiesc este considerat asa-
dar ca un dar al lui Dumnezeu in vederea perfectiunii morale personale.

Tot in domeniul antropologiei isi croieste drum in iudaism un fel de dualism mo-
ral care vede nu doui tendinte morale opuse in om, ci il vede pe om ca un cimp de
batilie intre doud duhuri sau puteri suprafiresti in conflict: duhul lui Dumnezeu
(al adevirului) si duhul intindciunii. In functie de adeziunea sa, i se deschid omului
doud cii: calea ce duce la viatd si la mintuire, si calea ce sfarseste in moarte si pierza-
nie. Aceastd doctrind este prezentd si la Qumran si este expusa in Regula comunitdi-
i (1QS 3,17-26, e 4): Dumnezeu ,.a creat omul ca si stapdneasci lumea si a pus in el
doud duhuri, ca sa meargi inainte primele pana la vremea vizitei sale: sunt duhurile
adevirului si al minciunii. Din izvorul luminii provin generatiile adevarului si din iz-
vorul intunericului generatiile minciunii”.

In 1QS 4,23 doctrina este rezumata in acesti termeni: ,,Pdnd acum, duburile ade-
vdrului si nedreptatii se luptd in inima omului’.

Astfel, documentul descrie apoi ciile pe care Dumnezeu i le propune omului:
JAcestea sunt cdile lor in lume: si lumineze inima omului, si pund inaintea lui toate cdile
dreptitii si ale adevirului, si introducd in inima sa teama de preceptele lui Dumnezeu;
este un dub de umilintd, de rabdare...” (1QS 4,2ss). In aceste ultime expresii, ,,du-
hul” este practic sinonim cu ,,virtute” sau dispozitie a omului: virtutea umilintei s.a.

Care este relatia dintre duhul lui Dumnezeu §i Mesia in literatura iudaici extra-bi-
blici? Considerate per ansamblu, mirturiile sunt mai degraba putine* si se leagd de
textele mesianice traditionale precum Is 11,1ss; 61, 1ss.

Duhul lui Dumnezeu este dat lui Mesia ca forta care il face capabil pe viitorul
Mesia sa isi implineasca misiunea, o misiune conditionata de situatia socio-politica a
epocii, deci nu de putine ori este vorba despre o misiune combativd, distructivd im-
potriva natiunilor pigine (Odele lui Solomon, Qumran). In relatia cu poporul ales,
Duhul ii comunica lui Mesia capacitatea ce ii revine Regelui ideal: a aduna, a con-
duce poporul, dar si functia dumnezeiasca de a judeca, si darul de a face cunoscute
tainele lui Dumnezeu.

Nu existd expresia ,,ruah/pneuma lui Mesia/Hristos”. ITudaismul cunoaste si textele
biblice despre revarsarea duhului lui Dumnezeu asupra intregului popor la sfarsitul
veacurilor. Oricum, in afard de Qumran, marturiile sunt putine®.

La Qumran se asteaptd de la Duhul lui Dumnezeu la sfarsitul veacurilor o trans-
formare profunda, adici o purificare ce va elimina din comunitate orice duh de per-
vertire. Dumnezeu va purifica omul ,,cu dubul sfinteniei de orice actiune profand. Se va
revdrsa asupra lui, precum apele lustrale, dubul adevirului (pentru a-1 purifica) de roate
urdciunile minciunii si de intiniciunea dubului necurat. Astfel, cei drepti vor ajunge la
cunoagsterea Celui Preainalt, iar intelepciunea fiilor cerului ii va invita comportamentul

#R. PenNA et alii, Temi teologici della Bibbia, p. 61.
35 Max-Alain CHEVALLIER, Souffle de Dieu: le Saint-Esprit dans le Nouveau Iestament, Editions
Beauchesne, Paris, 1978, p. 62.
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desivarsit. Deoarece Dumnezeu i-a ales pentru un legiamdnt vesnic...” (1QS 4,21ss).
Observam influenta din /ez 36,25. Functia escatologici a duhului trimis de Dumnezeu
este in mod esential de a purifica si de a revela adevirul despre Dumnezeu si vointa
sa: un ideal de puritate si de cunoastere, indrigit de iudaismul acelei epoci.

De remarcat este faptul ci secta din Qumran vede aceastd revarsare eshatologica
a Duhului dumnezeiesc ca fiind activa deja anticipat in comunitate, probabil pentru
ci ea are constiinta faptului cd deja triieste vremurile de pe urma. Revarsarea actuald
a Duhului Sfant asupra individului se citeste in mod special in imnuri: ,,Dubul tiu
sfant l-ai revirsat asupra mea, ca si nu ma clatin...” (1QH 7,6); JIn puterea Duhului
tiu Sfant ai deschis in mine cunoasterea tainei intelepciunii tale, izvorul puterii tale
si fintdna bunavointei tale”. Duhul lui Dumnezeu este daruit, asadar, nu numai pen-
tru sarcini extraordinare, ci ca o fortd pentru a rezista in fata riului si a face binele.
Percepem influenta Psalmului 51, unicul text al Bibliei ebraice care vorbeste despre o
actiune a Duhului Sfant ca principiu moral in inima omului, deja in prezent.

CoNcLuzn

In parcursul biblic, strabdtut impreund, am comentat citeva pasaje veterotestamen-
tare, in care se vad inflorind notiunile de Dubul lui Dumnezeu, Dubul lui YrwH,
Dubul Sfinteniei. Aceste expresii isi vor gasi apoi in Noul Testament o plindtate
nemaiintalnita. Septuaginta — traducere a textelor sacre ale evreilor, realizata pornind
din secolul al treilea inainte de Hristos — va traduce termenul de ruah cu pneuma.
Acesta este termenul pe care il vor folosi apoi autorii Noului Testament pentru a vorbi
despre suflarea Duhului asupra lui lisus §i asupra comunitatii mesianice primare.

A iesit la lumind marea varietate de semnificatii, pe care le putea capita cuvantul
ruab/pneuwma in iudaism in epoca Noului Testament, in domeniul cosmic, antropo-
logic, psihologic, moral etc.

Limitdndu-ne la conceptul teologic al termenului, adica in relatie cu Dumnezeu,
nu se micsoreaza complexitatea utilizarii sale, datd fiind intrepatrunderea a doua cul-
turi, si nu este intotdeauna usor de inteles continutul expresiei ,,ruah/ pneuwma lui
Dumnezeun”.

Utilizarea expresiei folosita in textele ebraice ca ,duh de sfintenie” indica Duhul
care provine de la Cel Sfant, Duhul care il face sfant pe cel ce il primeste sau doar un
comportament moral?

,Duhul intelepciunii” trebuie inteles ca genitiv subiectiv (duh care provine de la
Intelepciune), genitiv obiectiv (duh ce comunici intelepciunea) sau genitiv epexege-
tic (duh cere se identificd cu intelepciunea)? Si, in acest ultim caz, este vorba despre
o calitate naturald a omului sau despre un dar divin al intelepciunii?

Functia, prezenti sau escatologicd, atribuitd Duhului lui Dumnezeu se multiplica.
Nu numai ci duhul este pus in relatie cu cuvantul dumnezeiesc (functie profetica) si
cu regalitatea (functie de guvernare, pastorald), nu numai ci este daruit ca fortd pen-
tru actiuni extraordinare, ci primeste si un rol de purificator (domeniul moral) si de
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revelator (domeniul sapiential). Sub influenta elenistica se intdreste functia sa cosmica
de duh care pitrunde totul, di viaga si coeziune la toate. Chiar dacd ruah/pneuma
poate face trimiterea la puterea cosmica a lui JHWH, aproape niciodata nu este aso-
ciatd cu actul creator al lui Dumnezeu, asa cum se intdmpla cu Cuvantul (Fac 1) sau
cu Tn;elepciunea (Pild 8; Sir 24).

Ca in Vechiul Testament, Duhul lui Dumnezeu poate fi un atribut al lui Dumnezeu,
mai ales in relatie cu puterea dumnezeiasca ce intervine in lume. Ca atare, ruah/pneuma
Iui Dumnezeu reveleaza un aspect al lui Dumnezeu, al actiunii sale, insi niciodatd pe
Dumnezeu in sine insusi.

Ruah/pneuma dumnezeiasci datd omului nu poate fi despartiti de Dumnezeu care
o comunicd; si deci Duhul rimane intru totul dependent de unicul Dumnezeu, iar
omul care il primeste nu il va putea considera niciodatd proprietate a sa si sa devind
Dumnezeu; Israel nu il indumnezeieste niciodatd pe Rege.

Un fenomen raspandit in iudaism este personificarea (ipostazele) atributelor dum-
nezeiesti, precum Cuvantul, Tngelepciunea, Duhul. Fenomenul se explici cel mai bine
ca efect al congtiintei puternice a transcendentei lui Dumnezeu, asa incat actiunea sa
este mediata de atribute personificate ale sale, care aici devin agenti si nu doar reali-
tdti comunicate sau experimentate. Duhul vorbeste, reveleazi, cheami, asista.

Dar tocmai din cauza monoteismului sever al credintei in Israel, Duhul Sfant,
chiar daci este supranatural, expresie a unor calititi dumnezeiesti, nu poate fi gin-
dit niciodata ca o persoand dumnezeiasci ce reveleazi Fiinta comunionald a unicu-
lui Dumnezeu. In consecintd, odatd personificat, Duhul, precum Tn;elepciunea, este
vazut ca §i creaturd a lui Dumnezeu, nu Dumnezeu insusi.



