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ABSTRACT: The main purpose of this study is to emphasize one of the most important human
right, namely the right to life of the unborn human being. I will analyse a number of decisions
of the European Court of Human Rights and their provisions in comparison with Christian
morality. Through this study I will highlight how the concepts of life” and "person” are de-
fined in the legal and theological debate. It can be noticed certain hesitations in the legal texts
for a definition of the unborn human being as a person or individual with full rights. The
ethical challenge that this study points out is precisely the recognition of the human being as
a person from the moment of conception and the respect of his right to life. The analyse will
also try to observe how important the cultural-philosophical or moral-religious background

of a community is in taking bioethical decisions.
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INTRODUCERE

Progresele notabile din ultimilor ani in domeniul bio-medicinei confera omului
posibilitatea cunoasterii propriei individualititi biologice, dar si deschiderea spre
noi domenii de cercetare si manipulare a ce implicd anumite riscuri pentru propria
fiintd. Prin urmare, autoritatile nationale i internationale au datoria de a realiza un
echilibru intre progresul stiintific si demnitatea fiintei umane'.

" Studiul de fatd a fost redactat sub coordonarea Pr. Prof. Univ. Dr. Stefan Iloaie, care si-a dat avi-
zul pentru publicare.

" Doctorand la Scoala Doctorali de Teologie ,,Isidor Todoran”, Facultatea de Teologie Ortodox3,
Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-Napoca, email: antonviorel_pop@yahoo.com.

*Irina Moroianu ZLATESCU, Drepturile omului — un sistem in evolugie, Ed. IRDO, Bucuresti 2008,
p. 221. A se vedea si: lerotheos VLAHOS, Bioetici si Bioteologie, Ed. Christiana, Bucuresti, 2013.
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Cercetarea in domeniul biologiei si a stiintelor legate de aceasta trebuie si fie axata
cu precadere pe interesul omul si mai apoi pe cel al stiingei*.

Analiza unor problematici din sfera bioeticii se confrunta cu o serie de intre-
bari fird raspuns atunci cind se cer rezolvari definitive in situatii concrete. Daci la
nivel personal, in anumite contexte ce implicd viata si persoanele reale, se pot lua
decizii asumate, nu la fel de simplu este cAnd o instantd este chemata si dea drep-
tate intr-o cauzd atare, fie ci trebuie sa rezolve un diferend intre cetiteni, fie intre
cetdteni si stat.

Intrucit cercetarea biomedicali a ficut progrese uriase, societatea contem-
porana intimpind cu o serie de nelimuriri de natura filosofica, juridicd, eticd,
religioasd etc. De altfel, dificultatea se adinceste atunci cind societatea este
chemata sa emitd norme general valabile la nivel national sau global cu privire
la acest domeniu.

In acest context, prin lucrarea de fatd vom incerca sa scoatem in evidenta di-
ficultatea de a raspunde juridic tuturor situatiilor care implicd viata si persoana
umand. Vom urmari in ce mdsurd societatea poate sa recunoasca si sa gireze anu-
mite alegeri de ordin personal ca fiind acceptabile si apoi generalizate. Una din-
tre provocirile capitale ale bioeticii, pe de o parte si a juristilor, pe de alta parte
este a reconcilia anumite cereri antagonice ce tin de dreptul la viati. Intrebarea
fundamentald ce se ridica face referire la momentul unei fiinta umane i se recu-
noaste dreptul la viata.

Astfel, ne vom apleca asupra modului in care specialisti in drept interpreteazi arti-
colul 3 din Declaratia Universala a Drepturilor Omului si articolul 2 din Conventia
Europeani a Drepturilor Omului®, care garanteaza fiecirei fiinta umane dreptul la viaga.

Mai intai, vom urmdri cum interpreteaza juristii conceptele de fiintd umand, per-
soand si viata, in ce masurd textele documentelor internationale ii identificd pe be-
neficiarii dreptului la viaga.

De asemenea, vom extrage din jurisprudenta CEDO o seami de decizii care si
releve abordarea forului european cu privire la statutul fiintei umane aflata la extre-
mele existentei, mai cu seami inceputul vietii si totodatd respectarea acestui drept.

Ultima parte constituie un recurs la abordirile teologilor contemporani, specialisti
in probleme de bioeticd, pentru a sintetiza viziunea crestind in general si crestin-or-
todox3 in special privitoare la statutul fiintei umane in primele stadii de existenta.
Totodatd, vom incerca un raspuns teologic la frimantarile privitoare la viata umand
in stadiul incipient. Astfel vom face trimitere la descoperirea divini cu privire la viatd
ca dar, la persoani ca existenta relationala, precum si la necesitatea morala de jertfire
a sinelui in abordarea aproapelui, care este candidat la viata si desavarsire.

*Irina Moroianu ZLATESCU, Drepturile omului, p. 221.
3 Vezi: https://www.ohchr.org/EN/UDHR/Documents/UDHR_Translations/rum.pdf si https://www.
echr.coe.int/Documents/Convention_RON.pdf. (acesat la 14. 04. 2020).
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VIATA $1 PERSOANA. DREPT $I TITULAR AL DREPTULUI

Declaragia Universald a Drepturilor Omului* prevede la articolul 3 urmitoarele:
worice fiintd umand are dreptul la viatd, la libertate si la securitatea persoanei”.
Observam utilizarea conceptelor de ,fiintd umand” si ,,persoana”.

Dreptul la viaté este garantat si de Conventia Europeand a Drepturilor Omului, in
articolul 2: (1) ,Dreptul la viata al oricirei persoane este protejat prin lege. Moartea
nu poate fi cauzata cuiva in mod intentionat, decit in executarea unei sentinte capi-
tale pronuntate de un tribunal in cazul in care infractiune este sanctionatd cu aceastd
pedeapsa prin lege. (2) Moartea nu este consideratd ca fiind cauzatd prin incilcarea
acestui articol in cazurile in care aceasta ar rezulta dintr-o recurgere absolut necesara
la forta: a) pentru a asigura apdrarea oricirei persoane impotriva violentei ilegale; b)
pentru a efectua o arestare legald sau pentru a impiedica evadarea unei persoane legal
detinute; ¢) pentru a reprima, conform legii, tulburari violente sau insurectie”. Atat
Declaratia Universald, cit si Conventia folosesc cu preponderentd conceptul de per-
soand, insa fard a-l defini elaborat®.

Ceea ce se poate observa incid de la inceput in cazul Conventiei europene este ansam-
blul restringerilor acestui drept, inscrise intr-un document atit de ambitios. Dreptul
la viata este considerat ca facAnd parte din ,nucleul dur” al drepturilor omului, con-
ditie sine qua non pentru ca persoana sa se poatd bucura de celelalte drepturi, dar
aceasta nu impiedici limitarea lui in diverse conditii’. De altfel, o structurd similara
se poate intalni si la articolele 8-11 in care dupa primul paragraf in care sunt specifi-
cate drepturile, al doilea prevede contextul restrangerii acestora®

Profesorul J. E Renucci in Tratat european al drepturilor omului aduce in discutie
existenta unor provocari in protectia drepturilor omului aga cum sunt ele garantate

+René Cassin, laureat al Premiului Nobel si principalul autor al documentului, compari Declaratia
universald a drepturilor omului cu un templu cu patru picioare, dupi grupele de drepturi pe care
le cuprinde. Vezi: Irina Moroianu ZLATESCU, Dreprurile omului — un sistem in evolugie, Ed. IRDO,
Bucuresti 2008, p. 79.

s De altfel, in domeniul juridic exista o serie de termeni sau expresii care pot avea definitii diverse
in de epoci si de sistemul de gandire. Astfel articolul 26 din Constitutia Romaniei se prevede ci: 1)
Autoritatile publice respectd si ocrotesc viata intima, familiald si privatd; 2) Persoana fizica are dreptul
sd dispund de ea insisi, dacd nu incalca drepturile si libertitile altora, odinea publici si bunele mora-
vuri. Din aceste formuldri nu cuprinzitoare nu se pot stabilii cadre clare al protectiei vietii si persoanei,
mai cu seamd in contextul vastelor achizitii ale geneticii. vezi: Gheorghe Scripcaru, Aurora Cruca,
Vasile AstArAsToAIE, Cilin SCRIPCARU, Introducere in biodrept — de la bioetici la biodrept, Ed. Lumina
Lex, Bucuresti, 2003, p. 31.

¢ Guide on Article 2 of the European Convention on Human Rights - Right to life, 31 August 2019.

7 Jean-Francois Rexucct, Tratat de drept european al drepturilor omului, trad.: Citilina CONSTANTIN,
Elena BopEka, Annelise Pora, Control stiintific: Prof. univ. dr. Mona-Maria PrvNiceru, Ed. Hamangiu,
Bucuresti, 2009, p. 89.

# Douwe Koreg, , The right to life. A guide to the implementation of Article 2 of the European
Convention on Human Rights”, in Human rights handbooks, (2006), Nr. 8, p. 7.
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de Conventie. Impunerea unor principii generale conduce adesea la situatii contra-
dictorii, data fiind complexitatea cazurilor reale.

,In mod traditional — arati el — anumite situatii sunt o tentativi de a concilia inconci-
liabilul: astfel, dreptul la viatd, considerat a fi intangibil, cunoaste totusi unele exceptii;
dreptul de a nu fi discriminat cunoaste aceeasi soartd si, in general, ratiunea de stat, desi
se manifestd printr-o incilcare a drepturilor fundamentale, este luatd in considerare”.

Autorul insusi admite posibilitatea derogarii de la ceea ce este general acceptat ca
fiind parte a valorilor drepturilor omului, pe motiv ca , trebuie sa luim realitatea asa
cum este”’.

Desi afirmat energic in cadrul european, subzistd unele incertitudini, mai ales cele
referitoare la frontierele dreptului la viata'.

Articolul 2 al Conventiei ,,consacrd una din valorile fundamentale ale societitii demo-
cratice care formeazd Consiliul Europei [...] Alaturi de interdictia torturii si a trata-
mentelor inumane sau degradante, de interdictia sclaviei si a muncii fortate, dreptul
la viata este subsumat de asa-numitele drepturi intangibile, apirate de Conventia euro-
peand a drepturilor omului "1

Dreptul la viaga este primul drept substantial reglementat de Conventia euro-
peand. La fel ca in cazul celorlalte drepturi ale omului, respectarea dreptului la viata
de citre statele Conventiei europene este controlatd printr-un mecanism jurispru-

dential adecvat'.

9 Jean-Francois Renucct, Tratat de drept european al drepturilor omului, p. 62. Autorul subliniaza
dificultatea de a norma orice aspect al vietii. Un mecanism de protectie a drepturilor omului, oricit
de sofisticat si bine intentionat ar fi, se va confrunta cu situatii contradictorii. ,,Controlarea succesului
dreptului european al drepturilor omului se impune cu atdt mai mult cu cat sunt posibile abateri sau
efecte nedorite. Drepturile omului sunt acum la moda, insi se stie ¢ moda e efemerd, si, prin urmare,
este important ca situatia actuala si fie bine administratd, pentru ca protectia european a drepturilor
omului sa devind durabild si eficace. Pe de alti parte, au fost puse in evidenta unele nelinisti, in spe-
cial cu privire la consideratia de care se bucura in prezent drepturile omului si care rezultd in principal
din rolul pe care il atribuim acestora: societatile noastre moderne, care au pierdut numeroase repere
autentice, se caracterizeazi printr-un anumit vid politic si ideologic, iar natura avand oroare de vid,
acesta pare a fi umplut de drepturile omului. Asistim astfel la o denaturare ingelatoare a acestor drep-
turi, care reprezintd mai mult un instrument ale cirui scopuri pot fi politice sau militare”. pp. 64-65.

' Jean-Francois ReNuccl, Tratat de drept european al dreprurilor omului, p. 89.

" Corneliu Birsan, Conventia europeand a drepturilor omului. Comentariu pe articole, ed. a Il — a,
Ed. C.H. Beck, Bucuresti, 2010, pp. 63-64.

> Corneliu Birsan, Conventia europeand a dreprurilor omului, p. 65
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CONVENTIA DE LA OVIEDO 19971

n document important, cu valentd juridici'4, ce se apleacd asupra probleme-
lor de biomedicina este Conventia Europeand din 4 aprilie 1997 pentru protectia
drepturilor omului si a demnitdtii fiingei umane fagi de aplicatiile biologiei si medici-
nei de la Oviedo. Scopul Conventia e de 53 protejeze fiinta umana in demnitatea
si identitatea sa, garantind fiecirei persoane, fard discriminare, respectul integriti-
tii sale si al celorlalte drepturi si libertati fundamentale fatd de aplicatiile biologiei si
medicinei (art. 1). Interventiile in domeniul sindtatii precum si cercetarea trebuie si
se facd cu respectarea deplind a obligatiilor profesionale, iar ,interesul si binele fiintei
umane trebuie sd primeze asupra interesului unic al societatii si al stiingei” (art. 2-4).
Conventia de la Oviedo prevede explicit ca cercetarea asupra embrionilor iz vitro
se poate face doar cu protectia adecvatd a embrionului (art. 18). ,,Cu toate acestea,
se constata ci nici in Conventie, nici in Protocolul aditional din ianuarie 1998, em-
brionul nu este destinatarul unor drepturi, iar protectia sa tine mai mut de protectia
speciei umane decit a individului”®.

Ceea ce riméne incd neelucidat si de prezentul document e definirea ,vietii”, re-
spectiv stabilirea momentului de la care embrionul are dreptul la viatd. De altfel, in
lipsa unei unanimitdti a statelor cu referire la termenii in discutie, Conventia lasi la
latitudinea semnatarilor posibilitatea de a interpreta cAnd anume incepe existenta fi-
intei umane'®. Judecitorul Corneliu Birsan'” considerd necesari o delimitare a con-
ceptului de ,persoand”, pentru cine este beneficiarul dreptului si a celui de ,,viatd”,
pentru a vedea unde incepe si unde se termin ea's.

Referitor la notiunea de persoand, profesorul Birsan spune ci, termenii Conventiei
europene, este vorba de ,persoana fizica, persoana umana”, fird a dezvolta aceastd
notiune. Cat priveste viata persoanei, Birsan apreciaza cd aceasta se incheie odati cu
constatarea medicala decesului. De asemenea, o persoand declaratd moarta de o in-
stanta de judecata, dar care trdieste, nu poate fi privatd de prevederile art. 2 pana la
anularea sentintei judecatoresti®’.

© Instrumentul juridic international care abordeaza aminuntit diferitele aspecte etice, sociale si
juridice ale incidentelor aplicirii ultimelor descoperiri le biologiei si medicinei este Conventia pentru
protectia drepturilor omului si a demnititii fiingei umane fagd de aplicarile biologiei si medicinei semnata
la Oviedo in data de 4 aprilie 1997 de catre ,Statele membre ale Consiliului Europei, celelalte state
si Comunitatea Europeani” (Preambul). vezi: Irina Moroianu ZLATESCU, Dreprurile omului, p. 221.

4 Conventia de la Oviedo realizeazi un just echilibru intre protectia drepturilor inalienabile ale
persoanei si interesul comun al umanititii”. vezi: Irina Moroianu ZLATESCU, Drepturile omului, p. 222.

% Irina Moroianu ZLATEscu, Drepturile omului, p. 231.

¢ Corneliu Birsan, Conventia europeand a drepturilor omului, p. 71.

7 Judecatorul desemnat de Romania la Curtea Europeani a Drepturilor Omului in perioada 1998-
2013.

8 Corneliu Birsan, Conventia europeand a drepturilor omului, p. 65.

¥ Corneliu BirsaN, Conventia europeand a drepturilor omului, p. 66.
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CAND ARE CINEVA DREPTURI? NASTEREA DREPTULUI LA VIATA

udecitorul Birsan recunoaste dificultatea abordirii dreptului la viatd atunci cAnd

se pune problema inceputului vietii. DAnsul arati ci, spre deosebire de Conventia
americand a drepturilor omului, care dispune ci dreptul la viata este protejat ,,in gene-
ral incepAnd cu conceptia®®” (copilului), art. 2 din Conventia europeana ,,nu dispune
nimic privitor la limitele temporale ale dreptului la viaga si nici nu defineste persoana
al carei drept la viatd este protejat™'.

Dificultatea problemei este sustinutd si de J. E Renucci®® care aminteste cd nu
exista nicio definitie stiintific incontestabila cu privire la inceputul vietii. Mai mult,
Conventia europeana nu defineste nici persoana care are dreptul la viaga®.

Textele ce cuprind dreptul la viatd nu subliniazi cAnd incepe acesta, in momen-
tul conceperii sau al nagterii. Protejarea minorului care urmeaza a se naste este la fel
de importanta ca cea a celui nascut, mai ales in contextul manipulirilor genetice si a
diverselor experimente pe embrionii umani. Recomandarea europeana®, care poate
fi luatd in considerare e aceea de a recunoaste dreptul la viatd inca de la concepere®.

Pentru Comisia europeani a Drepturilor Omului®® expresia ,,orice persoani”, care
apare de mai multe ori in Conventie nu se referd la copilul neniscut, iar articolul 2
nu poate fi interpretat ca garantand dreptul absolut la viatd al fetusului*’. De aseme-
nea, Comisia a fost chemati sd se pronunte asupra compatibilititii avortului cu arti-
colul 2 din Conventie intr-o spetd in care reclamantul, tatd a trei copii, s-a plans cd
adoptarea de catre legislativul austriac a unei legi ce permitea avortul ar incilca drep-
tul la viatd. Comisia a constatat ¢ nu existd o incompatibilitate intre avort si artico-
lul 2 al Conventiei daca la mijloc este protejarea sanatitii mamei. Mai mult, Comisia

20 Every person has the right to have his life respected. This right shall be protected by law and, in
general, from the moment of conception. No one shall be arbitrarily deprived of his life”. vezi: https://
www.cidh.oas.org/basicos/english/basic3.american%20convention.htm accesat la 01. 08. 2019. vezi: Philip
Alston, ,,The Unborn Child and Abortion Under the Draft Convention on the Rights of the Child”,
in: Human Rights Quarterly, (1990) nr. 1, pp. 175-177.

** Corneliu Birsan, Conventia europeani a drepturilor omului, p. 66.

*> Determinarea frontierelor dreptului garantat pin articolul 2 mu este, prin urmare, usoard, iar
dificultdtile nu fac dect s creasca atunci ne punem intrebarea referitoare la inceputul si sfarsitul vietii.
Aceste intrebdri sunt deosebit de delicate si incircate de consecinte”. Jean-Francois Rexucct, Tratat
de drept european al drepturilor omului, p. 99.

* Jean-Francois Renucct, Tratar de drept european al drepturilor omului, p. 100.

*+Recomandarea europeand nr. 874-1979, din 3/4 octombrie 1979.

*5 Jean-Francois Renucct, Tratar de drept european al drepturilor omului, p. 102.

2¢ Primul organ al Conventiei europene care a fost chemat si rispundid problematicii inceputu-
lui dreptului la viata.

*7 Jean-Francois Renucct, Tratar de drept european al drepturilor omului, p. 103.
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a considerat nu are competentd in a examina compatibilitatea unei legi nationale cu
dispozitiile Conventiei decét intr-o situatie concretd nu in abstracto®.

Comisia Europeani a Drepturilor a fost chemata sa se pronunte pe terenul artico-
lului 8% din Conventie, privitor la o femeie din Germania care se considera victima
a legislatiei statului ce limiteazd intreruperea voluntari a sarcinii. Comisia a considerat
i ,nu se poate spune ci sarcina priveste numai sfera vietii private; cAnd o femeie este
insarcinatd, viata ei privatd este legata de cea a fatului”*’. Comisia nu a limurit in ce
masurd un copil nenascut poate fi considerat ,,viatd”, deoarece a constatat cd prin re-
glementarile statului referitoare la intreruperea voluntara a sarcinii nu se aduce atin-
gere dreptului la viatd privatd a mamei, deci nu se incalca articolul 8 al Conventiei®.

Absenta definirii notiunilor de persoana si viatd este o caracteristica si Curtii
Supreme a Statelor Unite si a Canadei, precum si a Inaltei Curti a Africii de Sud, desi
progresele medicale in domeniu sunt multiple. ,,Jurisprudenta celor trei instante a fost
in aceeasi direcgie cu ceaa Cur;ii Europene, toate inaltele instante mentionate ante-
rior evitdnd s dea un raspuns transant asupra intelesului acestor termeni, tocmai in
scopul de a putea adapta insemnatatea acestor notiuni evolutiei si nevoilor sociale,
precum si luind in considerare lipsa de consens intre diferitii specialisti implicati in
stabilirea insemnitatii notiunii de persoani aflatd in viatd™.

VIATA $I PERSOANA iN JURISPRUDENTA CEDO

O abordare mai spre miezul problemei din partea Comisiei a fost marcard de deci-
zia X ¢. Regatul Unit. Reclamantul s-a plans impotriva autorizirii sotiei de citre
instantele engleze in vederea intreruperii de sarcina fara a-i cere si lui consimtaman-
tul. Reclamantul a considerat ca prin autorizarea intreruperii de sarcina s-au incalcat
dispozitiile articolului 2 din Conventie. Comisia a gisit admisibild cererea pe motiv
ci dorinta de a deveni tatd a reclamatului a fost afectata.

Desi Conventia cuprinde in articolele 1, 5, 8, 11 si 13 notiunea de ,orice per-
soand’, aceasta nu e clar definitd. Mai mult, Comisia e de parere ci notiunea in ca-
uzd nu se poate referi la persoane neniscute. Prin urmare, aplicabilitatea notiunii de
,orice persoand”’, precum si contextul acesteia in articolul 2 al Conventiei, priveste

*8 Jean-Francois ReNucct, Tratat de drept european al drepturilor omului, p. 102; Corneliu Birsan,
Conventia europeand a drepturilor omului, p. 67.

» Articolul 8 protejeazd dreptul la viatd privata si de familie.

3 Raportul Comisiei EDO din 12 iulie 1977, nr. 6959/75, Bruggeman si Scheten c. R.
E Germania (§ 59). vezi: https://hudoc.echr.coe.int/eng#{%22s0rt%22:[%22kpdate%20
Ascending%22],%22documentcollectionid2%22:[%22REPORTS%22]} Accesat la 31. 08. 2019.

3 Corneliu Birsan, Conventia europeand a drepturilor omului, pp. 67-68.

3> Valentin Gheorghe TopuTa, ,Dreptul la viatd. Momentul de la care viata incepe s curgd, in
jurisprudenta Curtii Europene a Drepturilor Omului, precum si impactul acesteia asupra legislatiei
penale romanesti”, in: Dreprul, anul XXVIII (2017), nr. 8, p. 83.
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doar persoanele niscute”. Comisia s-a aplecat si asupra divergentelor privitoare la de-
terminarea momentului in care se considerd ci incepe viata.

Chiar daci in cuprinsul deciziei** se aminteste de existenta in Conventia Americani
a Drepturilor Omului din 1969 a specificatiei referitoare la protectia vietii din mo-
mentul conceptiei, Comisia se rezuma in a invoca textul Conventiei europene, ce nu
prevede explicit acest aspect.

Lipsa unei definitii clare a notiunii de ,,viatd” in cadrul Conventiei presupune des-
chiderea mai multor posibilitati de interpretare. Prima ipoteza ar exclude complet
copilul conceput, a doua ar recunoaste un ,drept la viatd’ a fetusului cu anumite li-
mitdri, iar a treia i-ar recunoaste in mod absolut dreptul la viata copilului.

Analizind cea din urma ipotezd, precum si jurisprudenta anterioard, Comisia a
constatat ci viata fatului este strans legatd de cea a mamei. Acordarea unui drept ab-
solut la viaga fatului, in viziunea Comisiei, ar insemna excluderea de principiu a tutu-
ror intreruperilor de sarcind, chiar i atunci cAnd sindtatea mamei este pusa in pericol.
De aici s-ar deduce restringerea dreptului la viatd, in circumstante specifice, al ma-
mei tocmai pentru a proteja viata copilului. Comisia a considerat ca printr-o astfel
de interpretare s-ar denatura scopul si obiectul Conventiei. Statele contractante ale
Conventiei autorizau, la momentul semnarii documentului, intreruperea de sarcind
pentru protejarea sindtitii mamei. Mai apoi, legislatia tarilor a evoluat in vederea li-
beralizarii avorturilor®.

In speta prezentati, care de altfel are in centru un avort terapeutic, Comisia a con-
siderat cd prin autorizarea intreruperii de sarcind autoritatile britanice nu s-a incil-
cat articolul 2%.

Intrucit Conventia europeani nu stipuleazi clar care este inceputul dreptului la
viatd, Comisia si Curtea au ezitat si se pronunte clar dacd fatul are drept deplin la
viatd, ci au ldsat aceastd reglementare in seama statelor contractante”. Astfel, in cazul
H. ¢ Norvegia®® reclamantul s-a plans, in conformitate cu articolul 2 al Conventiei, ci
incetarea sarcinii ce privea un fit de 14 siptamini nu avea menirea de a proteja viata
sau sindtatea mamei. Mai mult, el a incheiat un acord cu mama pentru a nu intre-
rupe sarcina si s-a angajat in ingrijirea copilului dupa nastere. Reclamantul sustinea
ci legile norvegiene sunt lacunare in privinta protectiei vietii copiilor nenascuti, ceea
ce constituie o incalcare a articolului 2 din Conventie®.

Comisia a constatat cd nu intrd in sfera ei de decizie s stabileasca momentul in
care se considera debutul vietii si al persoanei, din moment ce termenii de ,,viata si

3 Decizia Comisiei EDO din 13 Mai 1980, nr. 8416/78, X ¢ Regatul Unit, (S 9).

34 Decizia Comisiei EDO din 13 Mai 1980, nr. 8416/78, (§ 10-23).

35 Corneliu BirsaN, Conventia europeand a dreprurilor omului, p. 69.

3¢ Decizia Comisiei EDO din 13 Mai 1980, nr. 8416/78, (§ 24).

37 Corneliu Birsan, Conventia europeand a dreprurilor omului, pp. 70-71.

38 Decizia Comisia EDO din 19 Mai 1992, nr. 17004/90.

39 Decizia Comisia EDO din 19 Mai 1992, nr. 17004/90, vezi: https://hudoc.echr.coe.int/
eng#{%22s0rt%22:[%22kpdate%20Ascending%22],%22respondent%22:[%22NOR%22]}.
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»orice persoand” nu sunt definiti de Conventie. Mai mult, articolul 2, privit §i in an-
samblul restrangerilor lui, nu ii are in vedere pe cei nendscuti.

In cauza Vo. contra Frangei s-a pus in discutie daci fetusul se incadreazi in pre-
vederile articolului 2 al Conventiei europene, respectiv are dreptul la viata si de aici
existenta unei reglementiri penale in cazul intreruperii de sarcind®. Concret, plan-
gerea are in centru acuzatia adusd de o femeie impotriva medicului care a decis in-
treruperea sarcinii in luna a sasea. ,Reclamanta s-a plans de refuzul autorititilor de
a clasifica viata copilului nendscut drept omucidere neintentionatd. Ea a sustinut ci
absenta unei legislatii penale pentru prevenirea si pedepsirea unei astfel de fapte in-
calca articolul 2 din Conventie™'.

Esential in aceastd hotirire pentru tema de faga este prevederea paragrafului 80 din
hotirarea Curtii, unde, dupd o trecere in revistd a jurisprudentei anterioare s-au con-
cluzionat urmitoarele: ,,copilul nendscut nu este considerat o ,,persoand” direct pro-
tejata de articolul 2 din Conventie si cd, dacd nou-ndscutul are un ,drept” la ,viatd”,
este implicit limitat de drepturile si interesele mamei. Institutiile conventiei nu au
exclus, totusi, posibilitatea ca in anumite circumstante sd se poatd extinde garantiile
asupra copilului nendscut”.

Concluzia finald a fost ci in cauza de fagd nu a fost incilcat articolul 2 din Conventie®.

O hotirire mai recenta a Curtii europene (CEDO), in speta Perrillo ¢ Italia, arata
cd embrion uman reprezintd o viatd privatd a unei persoane si nu poate fi considerat
proprietate a donatorilor®.

Reclamanta, doamna Adelina Perrrillo, cetiteand italiand, a recurs in anul 2002,
alituri de partenerul ei, la tehnici de reproducere asistati. In urma tratamentului FVI
au rezultat cinci embrioni. Inainte de a fi implantatii embrionii, partenerul reclaman-
tei a murit intr-un atac cu bomba in Nasiriya (Irak). Ca urmare a acestui eveniment,
solicitanta a hotarat s nu mai implanteze embrionii, ci a incercat si-i doneze unor
centre de cercetare. Intr-o adresi din 14 decembrie 2011, reclamanta a cerut direc-
torului centrului in care erau crioprezervati cei cinci embrioni, si-i elibereze, pentru
a putea f1 utilizati in vederea cercetdrii cu celule stem. Directorul a refuzat si se con-
formeze cererii sale, pe motiv ci acest tip de cercetare a fost interzis si pedepsit ca in-

# Valentin Gheorghe Topura, ,Dreptul la viatd”, p. 80.

+ Hotdrarea CEDO din 8 iulie 2004, paragraful 46.

+1n aceastd hotirare au existat si opinii separate care au considerat ci ,articolul 2 trebuie inter-
pretat intr-un mod evolutiv, astfel incit si poatd fi confruntate marile pericole cu care se confruntd
in prezent viata umani. Aceasta este necesard prin potentialul existent in ceea ce priveste manipu-
larea genetica si riscul ca rezultatele stiintifice si fie utilizate intr-un scop care submineazi demnitatea
si identitatea fiintei umane” Hotdrarea CEDO din 8 iulie 2004, vezi: Alla Tymoreyeva ,, The Human
Embryo in the Case-Law of the European Court of Human Rights”, in: Russian Journal of Comparative
Law, Vol. 10 (2016), nr. 4, p. 145.

4 Alla Tymoreveva ,, The Human Embryo”, p. 141.
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fractiune in Italia, in conformitate cu sectiunea 13 din Legea nr. 40 din 19 februarie
2004 (,Legea nr. 40/2004”)%.

Reclamanta a considerat ci prin interdictia legislativd a statului (sectiunea 13 din
Legea nr. 40 din 19 februarie 2004) de a dona in scop stiintific embrionii fertilizati in
vitro i s-a incalcat dreptul de la viatd privati si totodatd dreptul de a se bucura de bu-
nurile sale, conform articolului 8 din Conventie si articolului 1 din Protocolul nr. 1.

Curtea a considerat, cu o majoritate de saisprezece la unu, ci prin legislatia sta-
tului italian nu a fost incélcat dreptul la viatd privatd previzut de articolul 8 din
Conventia. De asemenea, Curtea a declarat inadmisibild solicitarea referitoare la art.
1 din Protocolul 1, ce prevede dispunerea de bunurile personale, intrucit embrio-
nii umani nu pot fi redusi la simple posesii. Totodatd, Curtea evitd explicit si se pro-
nunte in chestiunea inceputului vietii, mentionind din nou limitele articolului 2 din
Conventie®.

Asadar, in jurisprudenta Curtii Europene se pot intalni cazuri in care si fie pus in
discutie inceputul vietii umane, respectiv momentul de la care o persoand se poate
bucura de dreptul fundamental la viatd. Pe de altd parte, CEDO nu a considerat ci
in atributiile ei sd defineasca conceptele de ,viatd” si ,persoand”, limitindu-se la tex-
tul Conventiei.

La nivel european, atit in conventiile incheiate, cat si in legislatiile nationale, nu
existd un punct de vedere unitar referitor la statutul embrionului. Astfel se poate ob-
serva cum state precum Marea Britanie (iar in afara Europei Australia sau SUA) con-
siderd embrionul ca fiind un lucru/obiect care in cazul transferului primeste titlul de
»special” datoritd posibilitatii de a deveni o fiintd umani. De asemenea, tiri precum
Germania, Italia sau Franta considera embrionii ca persoane din punct de vedere legal,
iar in cazul transferului se aplica procedurile de adoptie ca in cazul copiilor niscuti?

De asemenea, se poate observa lipsa consensului intre statele membre ale orga-
nismelor precum Consiliul Europei si Uniunea Europeana referitor la cercetarea pe
embrionii umani®.

Cu toate acestea, se poate conchide ci referirea Curtii la statutul fetusului este
evolutivd. Astfel, de la o pozitie conservatoare, in care dreptul la viata este recunos-
cut doar copilului nascut se incearcd identificarea unei abordéri comune referitoare
la viata aflatd in stadiul incipient, pastrind principiul proportionalitatii, anume asi-

+ Hotdrarea CEDO din 27 august 2015, nr. 46470/11, vezi: http://hudoc.echr.coe.int/eng?i=001-
157263, accesat la data de 04. 09. 2019.

+ Hotdrarea CEDO din 27 august 2015.

# Corneliu Birsan, Conventia europeand a drepturilor omului, p. 71.

+ Maria Aruas si Claudia GHERMAN, ,,Is the human embryo legally defined and protected? Causes
and consequences”, in: Romanian journal of morphology and embryology, (June, 2017), p. 698.

# Alla TymoreyEva , The Human Embryo in the Case-Law of the European Court of Human
Rights”, in: Russian Journal of Comparative Law, Vol. 10, (nr. 4, 2016), p. 143.
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gurarea echilibrului just intre interesele mamei si cele ale fatului, aspect reflectat si in
legislatia romaneasci®.

Asadar, atat din documentele cu caracter universal sau regional, cat si din jurispru-
denta CEDO se observa o preocupare pentru gisirea unor solutii juridice si etice in
contextul evolutiei stiintifice. ,,Stiinta calauzitd de utilitate si eficacitate poate naste
conflicte de constiinta intre riscuri si beneficii, intre cercetitor si opinia publici, mo-
tiv pentru care cercetarea pe om este obligatd a respecta dimensiunile naturale, sacre

ale demnititii umane™.

INCEPUTUL VIETII — PERSPECTIVA CRE§TINA

R:‘/elagia biblica sustine ci omul este autentic inca din momentul conceptiei,
otiv pentru care nu putem accepta definitiile functionaliste ale personalititii
umane’'. Destinul uman este condus de chipul lui Dumnezeu inscris in om. Chipul
lui Dumnezeu este centrul tainei omului si a persoanei®.

Zestrea unici oferitd omului de a fi dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu con-
duce la recunoasterea egalitatii in valoare si demnitate tuturor fiintelor umane. Din
aceasta rezultd, dupd cum arata teologul J. C. Larchet, ci , fiecare persoani — oricare ar
fi vArsta, situatia, starea fizici, moral, sociald — ca purtatoare a chipului lui Dumnezeu,
i se cuvine respect absolut, ca cea care participd prin natura ei la Absolutul insugi”>.

Arhiepiscopul Anastasios Yannoulatos, aratd ci principiile demnitatii, egalitatii si
libertatii omului se sprijind pe fundamentele teologice ale antropologiei biblice. De
asemenea, dinsul observi ci

»in cultul crestin-ortodox, toti, indiferent de functiile sociale, clasd, etnie sau nationa-
litate sunt egali inaintea lui Dumnezeu si fiecare are aceeasi valoare. In Taina Sfintei
Euharistii putem vedea nu doar o expresie concreti a egalititii, ci si orientarea citre li-
bertatea si unitatea finald a tuturor™.

4 Valentin Gheorghe TopuTa, ,,Dreptul la viatd. Momentul de la care viata incepe si curgd, in:
jurisprudenta Curtii Europene a Drepturilor Omului, precum si impactul acesteia asupra legislatiei
penale romanesti”, in: Dreptul, anul XXVIII (nr. 8, 2017), pp. 83-84.

%° Gheorghe Scripcaru, Aurora Cruca, Vasile AsTARAsTOAE si Cilin ScRiPCARU, Bioetica, stiingele
vietii si drepturile omului, Ed. Polirom, Iasi, 1998, p. 18.

5t John Warwick MONTGOMERY, Drepturile omului si demnitatea umand, Ed. Cartea Crestina,
Oradea, 2004, p. 2006.

? Boris Bosrinscoy, ,,Chipul lui Dumnezeu in centrul tainei persoanei”, in: Bioetica si taina per-
soanei, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2006, pp. 72-73.

53 Jean-Claude LARCHET, Etica procreatiei in invititura Sfintilor Pirinti, Trad. Marinela Bojin, Ed.
Sophia, Bucuresti, 2003, 249.

54 Anastasios YANNOULATOS, ,,Eastern Orthodoxy and Human Rights”, in: International Review
of Missions, 73 (1984), p. 457. Biserica insasi, Trupul mistic al lui Hristos, este cadrul comuniunii
desavarsite a persoanelor umane, locul unde fiecare oferi din al sdu si primeste de la toti intr-o armo-
nie hristicd. vezi: Adamantia Poruis, ,Eastern Orthodoxy and Human Rights”, in: Human Rights
Quarterly, vol. 15, (nr. 2, 1993), p. 343.
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Eubharistia ca loc si eveniment al drepturilor omului, fird o incadrare juridicd, ci
moral-duhovniceasci este si reflectia teologului si filosofului grec Christos Yannaras.
Participantii la Sfanta Euharistie si prin extensie la viata Bisericii, indiferent daca sunt
incarcati de pécate grele sau oropsiti, sunt chemati si ofere si sd primeascd dragoste,
neavand nevoie in acest demers de un cadru legislativ>.

Spiritualitatea omului, saditd in el de la creatie, il defineste ca persoani, asemenea
Creatorului, spre care se orienteazd si tinde*. Calitatea de persoana a omului este ne-
cesard pentru a intra in relatie iubitoare cu Dumnezeu.

,»Venind din iubirea lui Dumnezeu, omul primeste calitatea personali a relatiilor cu
El inci de la concepere, dezvoltand apoi, in relatiile cu ceilalti oameni si prin exercitiu
constiinta, libertatea si dreptul de stipanire asupra celorlalte creaturi, ca elemente spe-
cifice persoanei umane™’.

Referindu-se la antropologia biblici, parintele Ioan Chirild® defineste viata ca o
vorbire despre Dumnezeu-viata. ,,Certitudinea vietii noastre — afirmi parintele - nu
se poate realiza in prelungirile, ci doar in koinonia Vietii, in reconstientizarea dona-
tiei sale”™.

Profesorul Georgios Mantzaridis arata exista o ampld controversi in rindul mo-
ralistilor referitoare la inceputul vietii. Parte dintre ei situeaza inceputul vietii, adicd
formarea embrionului, dupi implantarea in uter®. In opinia sa, o astfel de abordare
Lrelativizeazd valoarea omului si exprima optiuni care favorizeazi colectarea si distru-
gerea embrionilor congelati, sau asiguri alibiul pentru practicarea avorturilor sau a
experimentelor pe celule embrionare umane™'.

Mantzaridis afirmd cd inceputul vietii trebuie situat in momentul conceptiei.
»Unirea celor doi gameti constituie evenimentul irevocabil care marcheazi inceputul
vietii umane si {i determini intreaga evolutie ulterioard™®.

55 Christos YANNARAS, ,Human Rights and the Orthodox Church”, in: 6 ¢ o L 0 vy ¢ «,
(2002), nr. 2, p. 384.

5¢ Stefan ILOAIE, Morala crestind si etica postmoderndi — O intdlnire necesard, Ed. Presa Universitard
Clujeand, Cluj-Napoca, 2009, p. 152.

7 Stefan 1LOAIE, Morala crestind si etica postmodernd, p. 155.

8 Parintele Chirild aratd ci: ,Bioetica crestina este o teologhisire a vietii lui Hristos, este articularea
enunturilor Bioeticii seculare cu structurile teologice/revelationale ale tuturor celor create, o regisire a
aspectului logosic al fipturii. Ea nu este un cenzor, ea este un mediu de mirturisire a creatiei ca realitate
ce se miscd in sfera infiptuirii adevirului si marturisire a ciilor de regisire a tuturor in Dumnezeu”. vezi:
lIoan CHIRILA, ,Morala viu-lui si etica vietii. Reflectii de antropologie biblicd”, in: Medicii si Biserica,
vol. VIII, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2010, p. 48.

59 Joan CHIRILA, ,Morala viu-lui si etica vietii”. p. 45.

6 Georgios MANTZARIDIS, Morala cresting, Trad. Cornel Constantin Coman, Ed. Bizantina,
Bucuresti, 2006, p. 455.

¢* Georgios MANTZARIDIS, Morala crestind, p. 455.

6> Georgios MANTZARIDIS, Morala crestind, p. 455.
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Documentul Bisericii Ortodoxe Ruse despre demnitate, libertate si drepturile
omului din iunie 2008 aratd necesitatea apdrarii dreptului la viata si in intervalul
de timp cuprins intre concepere si nastere. Argumentul biblic pe care il invoci docu-
mentul este textul din psalmul 138%.

Totodata, in documentele Bisericii Ortodoxe Roméne referitoare la bioetici se pre-
cizeazd ci: ,Viata omeneascd nu este produsul devenirii spontane a lumii, ci, pentru
aparitia ei, Dumnezeu a avut o griji deosebitd: omul nu apare la porunca, ci in urma
unui sfat si a unui act special al Sfintei Treimi, act exprimat de aghiograf prin ter-
menul de plasmuire si de suflare de viatd. Viata omeneasci nu este determinati doar
de plismuirea omului din pimant, ci si (sau mai ales) de suflarea viu-ficitoare a lui
Dumnezeu”. In virtutea chipului divin din el, omul ,detine o demnitate reald si im-
pune un deosebit respect. De aceea, tot ceea ce este comis impotriva fiintei umane
este comis, intr-o anumitd mdsurd, impotriva vointei lui Dumnezeu”®.

Referindu-se la relatia strinsd dintre conceptie si aparitiei persoanei, parintele
Boris Bobrinskoi® face trimitere la cele trei sarbitori in care Biserica praznuieste nas-
terea Domnului Hristos, a Fecioarei Maria din parintii Zaharia si Elisabeta, respec-
tiv nasterea Proorocului Ioan Botezitorul. Aceste praznice sunt precedate in ordinea
lor de sarbatori ale zamislirii. Exprimdrile liturgice la timpul prezent precum: ,as-
tazi, Fiul lui Dumnezeu devine Fiul Fecioarei” sau ,in aceasti zi s-a niscut Maria,
Maica Domnului nostru” intalnite la praznuirea zamislirii, sunt o un argument pen-
tru a conceperea imediatd si in acelasi timp aparitia persoanei®.

Parintele John Breck, rispunzind la intrebarea ,cine este copilul care se naste?”
face trimitere la Hristos, ca arhetip al umanitatii. ,Imaginea pruncului Hristos des-
coperim cheia misterului care-i cuprinde pe toti nou-niscutii vii sau morti, bine pri-
miti sau avortati”®®.

& Textul in original cu titlul: ,OcHoBBI yuenus Pycckoii ITpasocaasnoii Lepksu o 40cTOMHCTBe,
cBoGOAe 1 ITpaBax yeaoseka’ poate fl accesat la adresa: http://www.patriarchia.ru/db/text/428616.html,
accesat la 05.09.2019, iar traducerea in limba romana e cuprinsd in volumul: Radu Preda, Ortodoxia
si ortodoxiile — studii social teologice, Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2010, pp. 265-293.

64,Ca Tu ai zidit rirunchii mei, Doamne, Tu m-ai alcituit in pAntecele maicii mele. Te voi lduda,
cd sunt o fipturd asa de minunatd. Minunate sunt lucrurile Tale si sufletul meu le cunoagte foarte. Nu
sunt ascunse de Tine oasele mele, pe care le-ai ficut intru ascuns, nici fiinta mea pe care ai urzit-o ca
in cele mai de jos ale pimantului. Cele nelucrate ale mele le-au cunoscut ochii Tii si in cartea Ta toate
se vor scrie; zi de zi se vor sdvarsi si nici una din ele nu va fi nescrisd”. (Ps. 138, 13-16).

6 hetp://patriarhia.ro/avortul-78.heml. Pentru o descriere aminuntitd a documentelor vezi: Stefan
ILoAtE, ,Moral si viata. Documentele Bisericii Ortodoxe Romane referitoare la bioetica”, in: Revista
Roménd de Bioetici, Vol. 7, (Aprilie — Iunie 2009) nr. 2.

% Aceastd analogie se poate observa la majoritatea teologilor care abordeaza problema inceputului
vietii din perspectiva teologic-liturgica.

¢ Boris BoBrinscor, ,,Chipul lui Dumnezeu in centrul tainei persoanei”, p. 72.

% John BRECK, ,,<<Prunc s-a niscut noud Fiul>> - Etica ortodox si copilul care vine pe lume”, in:
Bioetica si taina persoanei, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2006, p. 77.
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EMBRIONUL UMAN SI CONCEPTUL DE PERSOANA

e de altd parte, nasterile minunate consemnate scripturistic i inscrise in Traditia

Bisericii relevd implinirea unui plan divin, dupd cum nasterea fiecarei persoane
reprezinta un plan al lui Dumnezeu din vesnicie care, dupd cum spune Sfanta Scriptura,
»ne-a ales inainte de intemeierea lumii” (Ef. 1, 4). ,,Orice nastere umani il releva pe
Dumnezeu care ne-a iubit dinainte de facerea lumii. Privirea lui Dumnezeu arun-
cata vietii omenesti confera acestuia caracterul divin si sfint pe care Biserica vrea sa-1
aminteasca tuturor”®.

In aceeasi noti liturgici remarci si pirintele John Breck oglindirea vietii de fami-
lie in icoana Nasterii Mantuitorului. Simplitatea parintilor losif si Maria, aldturi de
care suspind pruncul lisus, infasat chenotic in scutece, confera un sens luptei pentru
viatd. Suferinta pe care o va indura pruncul nou-niscut este contracaratd de sensul
soteriologic al acesteia”. Pirintele John Breck, analizind exprimirile liturgice, afirma
ci: ,dacd Cuvantul cel vesnic, Primul i ultimul Adam, prin originea sa trupeasci, El
este totodatd si arhetipul pruncului care vine in lume. Astfel, prin propria Sa nastere,
Dumnezeu reia viata §i experienta nou-niscutului™”'.

Copilul care vine pe lume are in sine chipul divin, chipul hristic si este deschis cu-
noasterii lui Dumnezeu. Pe de alta parte, nou-nascutul este partas striciciunii. Lupta
dintre striciciune si indumnezeire devine o constantd a vietii omului, caliuzindu-l
spre moarte, ceea ce aratd o urmare a lui Hristos chiar i la Cruce’.

Panayotis Nellas, ficAnd o ampli teologie, fundamentata patristic, a ,,Chipului
lui Dumnezeu in om”, aratd cd omul este darul lui Dumnezeu, iar destinul lui se im-

plineste unirea ipostatica cu Dumnezeu-Cuvantul™.

»Adevirul ontologic al omului — aratd P. Nellas - nu se afld in el insusi inteles in mod
autonom: in insusirile lui naturale, cum sustin toate curentele materialiste, in suflet sau
in partea superioara a sufletului, mintea (intelectul), cum credeau multi filosofi antici,
sau exclusiv in persoana omului, cum admit sistemele filosofice personocentrice con-
temporane, ci in Arhetipul lui [...] Omul este inteles de Pirinti in mod ontologic nu-

mai ca fiintd teologicd™”*.

Semnul distinctiv al persoanei umane constd in crearea lui de citre un Dumnezeu
personal. Omul nu este o entitate abstractd, ci se afla fatd in fatd cu o Persoani sau
cu o Treime de Persoane, cAnd vorbim de relatia cu Dumnezeu, respectiv cu diverse

% Boris Bosrinscor, ,,Chipul lui Dumnezeu in centrul tainei persoanei”, p. 74.

7° John BRECK, ,,<<Prunc s-a niscut noud Fiul>>”, p. 78.

7* John BReck, ,,<<Prunc s-a nascut noua Fiul>>, p. 80.

7> John BRECK, ,,<<Prunc s-a nascut noud Fiul>>, p. 81

73 Panayotis NeLLas, Omul — animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie ortodoxd, ed. a
IV-a, Studiu introductiv si traducere, diac. Ioan I. Ici jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2009, p. 68.

74 Panayotis NeLLAS, Omul — animal indumnezeit, p. 69.
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persoane in relatiile sociale. Inceputurile fiingei umane nu se regisesc in originea na-
turald imediata, ci in Spiritul Absolut™.

Potrivit parintelui John Breck, viata omului in integritatea ei suflet si trup incepe
odatd cu fertilizarea. Nu se poate identifica un moment anume intre fertilizare si nag-
tere cand ar incepe in concret viata omului, in afara momentului de sinergie dintre
nucleul spermatic si ovul’.

Debutul vietii intrauterine coincide cu debutul relatiilor personale dintre copil si
paringii lui. In acest sens parintele John Breck sustine ci, yodati conceput, copilul
este recunoscut ca embrionul unei persoane, nu numai din punctul de vedere genetic
(un compus unic de ADN), ci si gratie relatiilor care se stabilesc intre copil si parintii
si, mai cu seamd relatiei — comuniunii intime — care se intretese incd din momentul
fecundarii intre copil §i mama sa””’.

De altfel, in firea umana este inscris caracterul relational, ea neputindu-se mani-
festa decat in comuniune de persoane’®. Deschiderea spre comuniune cu o persoand
autonomd, maturd trebuie si fie si in cazul unei persoane aflate in stadiile incipiente
de dezvoltare. ,,Persoana — afirma teologul Olivier Clément — se implineste intr-o di-
alectica de deschidere si de distinctie, de déruire si de respect reciproc, de dragoste
si de creatie. Astfel ea renunta sa tind pentru sine, in mod egoist partea sa de umani-
tate. Ea se ddruieste pentru a insufleti™”.

Mai mult, receptarea drepturilor omului in ansamblu in spatiul antropologiei si mo-
ralei crestin-ortodoxe trebuie si tind seama de originile divine ale umanititii, depen-
denta sa continud de Dumnezeu si de implinirea ei finald in imparitia lui Dumnezeu®.

Potrivit filosofului convertit la ortodoxie H. Tristram Engelhard, crestinismul
traditional:

»nu priveste biologia umana ca o simpld intAmplare, nici nu plaseazi chestiunile morale
in contextul unei descrieri filosofice sau empiric-stiintifice particulare a corpului ome-
nesc sau finalitdtilor biologice”. Cunoasterea pe care o urmeaza crestinismul traditional
vine din inima si duce la o experientd duhovniceascd a scopului orientat spre sfintenie®'.

75 Irineu lon Popa, Substanta morali a dreptului, Ed. Univers Juridic, Bucuresti 2009, p. 350.

7¢ John si Lyn Breck, Trepte pe calea vietii. O viziune ortodoxi asupra bioeticii, Trad. Geanina
Filimon, Ed. Sofia, Bucuresti, pp. 88-89.

77 John BRECK, ,,Privire asupra bioeticii: punctul de vedere al unui teolog crestin”, in: Bioetica i
taina persoanei, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2006, pp. 61-62.

78 Olivier CLEMENT, Intrebari asupra omului, Trad. lerom. losif Pop si Pr. Ciprian Span, Episcopia
Ortodoxd Romani, Alba Iulia, 1997, p. 55.

79 Olivier CLEMENT, Intrebiri asupra omului, p. 63.

8o Pr. Dr. Emmanuel Crapsis, ,Human rights in the Orthodox Church in a Global World”, in:
O¢oroyiar (2016), nr. 2, p. 125.

8 Hugo Tristram ENGELHARDT JR., Fundamentele bioeticii crestine — Perspectiva ortodoxd, Trad.
Mihail Neamtu, Cezar Login si diac. loan I. Ici jr., Ed. Deisis, Sibiu 2005, pp. 348-349.
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Omul este perceput de citre stiinta moderna sub doud aspecte. Pe de o parte, ca
subiect inalienabil, persoani ce poate pretinde a fi titulard a unor drepturi, iar pe de
altd parte ca obiect, adici parte a naturi fizico-biologice, material de studiu®.

Conceptul de persoand® este redus in unele curente utilitariste la forme de utili-
tarism etic §i de senzivitate. Astfel apare ca importantd doar diferenta dintre fiintele
care simt si cele care nu simt. Drepturile apartin, respectind acest rationament, fiin-
telor capabile de a avea plicere sau durere. De asemenea, le pot fi atribuite drepturi
animalelor care au capacitatea de a simti durerea, dar sunt exceptati embrionii umani,
cdrora le lipseste sistemul nervos®.

Definirea persoanei in functie proprietitile si functiile sale, fara a se face referire
la statutul ontologic, conduce la eliminarea diferentelor dintre specia umana si cele-

lalte specii.

»De aceastd conceptie antiesentialisticd, ce transforma diferentele esentiale in diferente
de cantitate se leagd sugestia de a extinde gradualismul® i la drepturile omului, de
exemplu, la dreptul la viati. In acest caz, s-ar formula un drept la viata care pleaca de
la zero si progreseaza in raport cu procesul ontogenetic al fitului, atinge un maxim in
viata postnatald pAna la maturitatea deplina si bitrinetea incipientd, iar apoi incepe sd
scada in raport cu imbitrinirea si alterarea psihologicd a bitranului”®.

Nikolai Berdiaev face o distinctie clara intre individ si persoand. El afirma ca:

yindividul apartine unei categorii naturaliste si biologice, in timp ce persoana apartine
unei categorii religioase si spirituale [...] Individul este o parte a speciei, el provine din
ea, cu toate ca poate sd se izoleze de ea, si i se opund si sa angajeze o lupté impotriva ei
[...] Else naste si moare. Persoana nu se naste, ci e creatd de Dumnezeu; ea este ideea,
intentia lui Dumnezeu din vesnicie; ea reprezintd pentru individ o sarcina de realizac™.

Embrionul reprezinta suportul material al transmiterii vietii in chip tainic, ca ur-
mare a iubirii lucritoare. El este rezultatul unei comuniuni a inimilor, a sufletelor si
a trupurilor.

Nu existd criterii stiintifice care sa judece demnitatea umana, iar aceasta prin sim-
plul rationament cd omul insusi depéseste cadrele biologicului. De asemenea, stiinta
nu a stabilit care este statutul embrionului. Despre embrion se stie ci ¢ o fiintd orga-

$2Isidor CHINEZ, Bioetica — Responsabilitatea fati de viata wmand, Ed. Sapientia, lasi 2015, p. 160.

% Pentru o abordare pe larg a conceptelor de persoand si naturi vezi: Jean-Claude LARCHET,
Persoand si Naturd. Sfinta Treime — Hristos — Omul, Trad. Dragos Baurim si Marinele Bojin, Ed.
Basilica, Bucuresti, 2013; Samuel Moy, Christian Human Rights, Ed. University of Pennsylvania
Press, Philadelphia, 2015.

8 Isidor CHINEZ, Bioetica — Responsabilitatea fati de viata umand, p. 161.

%5 Conceptie potrivit cireia evolutia speciilor se desfisoard lent, continuu prin generarea neintre-
ruptd de forme de tranzitie.

8¢ Isidor CHINEZ, Bioetica — Responsabilitatea fati de viata umani. .., p.164.

87 Nikolai BERDIAEY, Despre menirea omului — incercare de etici paradoxali, Trad. Daniel Hoblea,
Ed. Aion, Oradea, 2004, 78.
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nizata, care cunoaste diferite stadii evolutive, o alcatuire paradoxali care cuprinde vi-
zibilul si invizibilul, micimea cu maretia, partialitatea cu intregul®.

Fiinta umani trebuie respectatd ca persoana din momentul conceperii sale, mo-
ment in care intrd in posesia drepturilor sale fundamentale. Embrionul uman nu e
o persoand potentiald, ci o persoand actuald inzestratd cu o inaltd potentialitate de
dezvoltare®.

Abordarea naturii umane, in special din perspectiva Bisericii, depaseste cadrele spa-
tio temporale si priveste omul in integritatea sa, indiferent de stadiul la care se afld
evolutia lui, incepand de la primele celule®. Viata umana este sacra inci din momen-
tul conceperii, dar isi descoperd sensul in dezvoltarea persoanei”'.

Analizind statutul embrionului din perspectiva pastristicd, J. C. Larchet afirmi ca:

»prin conceptia crestind care-] considerd drept ipostas, embrionului i se recunoaste o
valoare in sine si, de asemenea, este privit ca o fiintd unici si irepetabild, a carei exis-
tentd are o valoare absolutd, care obligd la respectarea sa, cu atAt mai mult cu cat se
considerd totodati ca are de la inceput suflet rational si mintal; el este vizut de aseme-
nea ca persoand, care isi transcende realitatea biologici si chiar pe cea psihici, legatd in
chip obiectiv de o realitate mai presus de ea™”.

Larchet abordeaza pe larg textele biblice din Levitic 12, 1-6 si lesire 21, 22-24
unde se aminteste despre un progres in formarea fitului. Astfel textul din Iesire re-
glementeazd pedeapsa pentru cel care cauzeaza prin lovire un avort spontan unei fe-
mei”. Autorul observa ca Parintii Bisericii accepta teoria formirii embrionului in
mod treptat, dar pe de altd parte deduce ci autorii patristici vorbesc de o continu-
itate. Unele texte patristice asociaza fatul cu un copil adevirat, diferit de cel nascut
doar prin varstd™.

8 Claude HirrLER, ,Clonarea umand”, in: Bioetica si taina persoanei, Ed. Bizantina, Bucuresti,
2006, p. 179.

% Isidor CHINEZ, Bioetica — Responsabilitatea fati de viata wmand, p.173-174.

9° Claude HirrLER, ,,Clonarea umand’, p. 180.

9 Claude HirrLER, ,,Clonarea umand”, p. 181.

9> Jean-Claude LARCHET, Etica procreatiei, pp. 233-234.

93 Textul iudaic pune accentul pe vitimarea mamei: ,De se vor bate doi oameni si vor lovi o femeie
insircinatd si aceasta va lepida copilul siu fira aled vitimare, si se supuni cel vinovat la despagubi-
rea ce o va cere birbatul acelei femei si el va trebui sd pliteascd potrivit cu hotirirea judecirorilor. Tar
de va fi si altd vitimare, atunci si plateascd suflet pentru suflet, ochi pentru ochi, dinte pentru dinte,
mani pentru ménd, picior pentru picior”. Textul Septuagintei este cel care se referd la prunc: ,Daca doi
birbati se incaiera si lovesc o femeie insircinatd, iar aceasta va pierde pruncul incd nealcituit, sa pli-
teascd atat cAt cere barbatul femeii, prin hotarare judecitoreascd . Dacd insa pruncul este alcituit, si se
dea suflet pentru suflet, ochi pentru ochi, mina pentru mani, picior pentru picior” (Iesire 21, 22-24).

94Jean-Claude LARCHET, Etica procreagiei, p. 204. Pentru o abordare pe larg a statutului embrionu-
lui in textele filosofice si patristice vezi: Mrie-Héléne CONGOURDEAU, Embrionul si sufletul la Sfingii
Piringi si in izvoarele filosofice si medicale grecesti (secolele VI i.Hr.- V d.Hr.) Trad. Maria-Cornelia Ica
jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2014.
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In Canoanele Bisericii” existd preciziri clare referitoare la interzicerea oricarei
forme de intrerupere a unei sarcini. Canonul al II-lea al Sfantului Vasile cel Mare
prevede urmdtoarele:

»acela care omoara fitul prin mestesugire se supune pedepsei uciderii si la noi nu este
dupa subtilitatea expresiunii de fat format si neformat; cici aici se osindeste nu nu-
mai pentru cel ce se va naste, ci pentru ci si pe sine s-a primejduit; cici mai de multe
ori mor femeile in acest fel de incerciri. Dar pe lAnga aceasta se mai adauga si omori-
rea fitului, altd ucidere dupd intentia celor ce indriznesc aceasta”.

Observam ca textul acorda aceeasi valoare fatului in toate stadiile lui de evolutie.
De asemenea, sunt mentionate riscurile iminente pe care le implica un avort.

Substratul ontologic nu este anihilat in cazul absentei unor functii. Astfel se poate
afirma calitatea de persoani a embrionului, fatului sau nou-nascutului dupi cum si
a celui aflat in coma sau stare vegetativa™.

SANATATEA — CONDITIE A PERSONALITATII?

Pentru multi apardtori ai moralei crestine, sustine parintele John Breck, nou-nas-
cutul trebuie sa faci dovada viabilititii si valorii sale umane, inainte ca societa-
tea sa-i acorde dreptul la viatd. Acelasi autor ii aminteste pe profesorii Peter Singer si
Joseph Fletcher, adepti ai unei etici contextuale, ce exclude orice principiu sau ade-
vir absolut si care descopera solutiile moale in functie de situatie. Conform perspec-
tivei acestor doi cercetatori, definirea persoanei se face pe criterii functionale cum ar
fi: constiinta, capacititile cognitive si motrice. Criteriile de utilitate sociald primeazd
in fata persoanei”.

Promotorii acestui gen de utilitarism functional stabilesc o lista de infirmitati me-
nite sa excluda copilul din societate sau chiar si-1 condamne la moarte. Pe acest con-
siderent tratamentele de prelungire a vietii, aplicate la copii, nu au sens, deoarece ei
nu sunt considerati persoane®.

Demnitatea persoanei este conferitd de Dumnezeu, indiferent de sianatatea fizica
sau mentali a individului. Demnitatea nu este conferiti de calitatea ADN-ului sau
de utilitatea sociald. De aici deduce parintele John Breck cd un embrion sau un pa-
cient aflat in stare de coma este o persoana integrd, iar infanticidul inacceptabil de
citre Biserica”.

95 Canoanele 2 si 8 ale Sf. Vasile cel Mare, 65 Apostolic, canonul 8 al Sfantului Grigorie de Nyssa,
91 Trulan, 21 Ancira.

9¢ Maria ALuas, ,,Bioetica in dezbaterea contemporana: istorie si interpretari”, in: Studia Universitatis
Babel Boyoi. Biorthica”, nr. 1, 2011, pp. 56-57.

97 John BRECK, ,,<<Prunc s-a niscut noud Fiul>>, p. 85.

%8 John BReck, ,,<<Prunc s-a nascut noua Fiul>>, p. 86.

9 John BRECK, ,,<<Prunc s-a niscut noud Fiul>>, p. 87.
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SACRALITATEA DREPTULUI LA VIAIA

Conceptul de sacralitate a vietii nu este exclusiv religios, intalnindu-se si in limba-
jul laic sau juridic, prin aceasta evidentiindu-se nevoia de o protectie suplimen-
tard. Viata nu poate si suplinitd sau riscumpdrata material, fiind conditia primordiald
in a beneficia de celelalte drepturi.

Mitropolitul lerotheos Vlahos, in lucrarea Bioetici si Bioteologie aratd ¢ multi oa-
meni de stiinga, fascinati de descoperirile din domeniul geneticii, au convingerea cd
la originea vietii se afla Dumnezeu. Astfel, Mitropolitul il citeaza pe Aris Patrinos, co-
ordonatorul Programului pentru Genomul Uman in SUA care spunea: ,, Toti cAti am
luat parte la Programul Genomului Uman am simtit aceast realizare ca pe o atingere
alui Dumnezeu. Pani si aceia dintre noi care afirmaserd ca sunt atei au simtit o teama
sfAntd atunci cAnd am ajuns atit de aproape de a arunca aceastd primd privire in cartea
vietii scrisa de intr-o limba care pAna acum ii era cunoscuta doar lui Dumnezeu™.

Conform Traditiei crestin-ortodoxe viata este darul oferit de Dumnezeu omului.
Responsabilitatea gestiondrii acestui dar revine omului. Vocatia omului, creat dupa
chipul lui Dumnezeu e aceea de a-si sfinti viata. ,,Purtand zilnic crucea lui Hristos,
ei se imbarci pentru un pelerinaj interior care duce, prin pociintd continua, de la
moarte la viata, pentru a atinge in cele din urmd comuniunea cu Dumnezeu. Aceasta
este vocatia primita de ei de la Dumnezeu, singura care le oferd un ultim sens si o va-
loare personald”'.

In antropologia ortodoxi e necesar si operim o distinctie intre termenii ,sacrali-
tate” si ,sfintenie”. Fiecare persoand umana este, in virtutea naturii sale ce exprima
chipul divin, sacra. Sfintenia, insa, trebuie si fie dezideratul omului. Prin urmare, sa-
cralitatea trebuie privitd ca o functie a naturii, iar sfintenia ca o functie a persoanei'®.

De asemenea, parintele D. Staniloae coreleazd dezideratul sfinteniei cu telul spre
atingerea absolutului, vizute ca o comuniune interpersonald intre Dumnezeu si om.
,Omul tinde spre Dumnezeu, intrucAt Dumnezeu este absolut si tinde spre absolut
intrucat absolutul e Dumnezeu personal”'®.

Demersul zilnic de apropiere de Dumnezeu, de perfectionare si depdsire a biru-
intd asupra propriei firi este cale spre a ajunge le aseminarea cu El Totodata, prin
implinirea propriei meniri, omul devine responsabil de sfintirea si riscumpdrarea in-
tregii creatii, care i-a fost incredintata de la inceput (Fc. 1, 26)'. Sacralitatea vietii
ca dat sau dar al lui Dumnezeu i caracterizeazd pe toti oamenii in calitate de crea-

o Jerotheos VLAHOS, Bioetici si Bioteologie, Ed. Christiana, Bucuresti, 2013, p. 82.

**John BReCK, Darul sacru al vietii, Trad. de Irineu Pop Bistriteanul, Ed. Patmos, Cluj-Napoca,
ed. electronica, p. 5.

> John BRECK, Darul sacru al vietii, p. 6.

1% Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, Vol. 1, ed. aIV - a, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
2010, p. 411.

4 N. CHrTescu, I. PETRUTA, Isidor ToDORAN, Téologia Dogmatici si Simbolici. Manual pentru
Facultitile de Teologie, Ed. Renagterea, Cluj-Napoca, 2008, p. 400.
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turi ale lui Dumnezeu, iar sfintenia vietii se realizeazi prin intruparea in viata fieca-
ruia a mesajului Evanheliei'®.

Pirintele John Breck scoate in evidenta sacralitatea vietii umane oferitd de Dumnezeu
copilului incd din momentul conceptiei. Dansul arata ca viata reprezintd expresia cea
mai sublima a activititii creatoare a lui Dumnezeu, Care ne-a adus ,,de la nefiinta la
fiintd”, nu doar pentru o existentd biologica'®.

Profesorul amintit aratd in lucrarea Darul sacru al vietii cd etica ortodoxa se ba-
zeaza pe urmatoarele principii: fiecare etapd a vietii, de la zimislire pand la moarte,
este in stipanirea lui Dumnezeu; Sfinta Treime trebuie si fie modelul fiecirei relatii
umane; ,,Cresterea in viata morald este posibila atit timp cit experimentdm , tensiu-
nea eshatologica” a vietii vesnice prezenta in mijlocul nostru™".

Sacralizarea vietii nu trebuie si degenereze in idolatrizare care ar interzice orice
abordare medical-stiintifici a embrionului. ,Caracterul sacru conduce in mod esen-
tial la recunoagterea tainei care sta la baza crearii vietii, la functionarea si transmite-
rea acesteia” ',

Caracterul sacru al vietii umane poate fi observat si fundamentat teologic impli-
cit in stadiile incipiente de dezvoltare. Planul lui Dumnezeu si partisia la creatia Lui
trebuie asumate de catre om'”.

VIATA SUB TRATAMENT

Pe de altd parte viata biologicd nu trebuie prelungitd cu ori pret. Atunci cAnd, spre
exemplu, un copil suferd de o boala incurabild care ii provoacd mereu suferint,
ingrijirile medicale vor fi strict paliative. Actul terapeutic poate constitui un riu atunci
cand prelungeste o suferinga.

Un copil cu handicap trebuie primit cu deschidere si empatie. Asocierea celui su-
ferind cu noi insine sau cu cineva drag noua (copil, frate, parinte etc.) este un bun
exercitiu de compitimire, dar si de sprijin.

Fiecare copil care vine pe lume are pe langa inzestrarea cu chipul lui Dumnezeu
si menirea de a deveni fiu al Bisericii, parte a Trupului lui Hristos. ,Noua, membrii
adulti ai acestui Trup, ne revine sarcina de a-i primi, hrinii, forma si iubii pe proprii
nostri copii, precum si pe toti copiii comunitatii parohiale, cu o credinta si cu dra-
goste care si reflecte credinta nezdruncinata si dragostea rastignita pe care Hristos ni
le-a oferit”!"°.

15 Radu PREDA, ,, Traditie si modernitate in dezbaterea bioetica actuald. Consideratii social teolog-
ice”, in: Studia Universitatis Babel Boyoi. Biorthica”, anul L1V, (nr. 2, 2009), pp. 36-37.

°¢John BRECK, Darul sacru al vietii, p. 3.

17 John BReCK, Darul sacru al vietii, p. 10.

18 Claude HirrLER, ,,Clonarea umand”, p. 175.

9 David P GusHEE, The Sacredness of Human Life. Why an Ancient Biblical Vision is Key to the
World's Future, Ed. Wm. B. Eerdmans Publishing, 2013, pp. 512-515.

°John BRECK, ,,<<Prunc s-a niscut noud Fiul>>, p. 89.
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Copilul aflat in suferintd face trimitere la Cel care a asumat suferinta deplini,
Hristos. Pe El I-a descris Isaia ca fiind: , dispretuit si cel din urmd dintre oameni; om
al durerilor si cunoscitor al suferintei, unul inaintea ciruia si-ti acoperi fata, dispre-
tuit si nebagat in seama” (Is. 53, 3). ,Handicapatul este chipul lui Hristos aflat in
suferinga. Prin el avem confirmarea permanenti a afirmatiei paradoxale a Sfantului
Pavel: puterea lui Dumnezeu in slabiciune se desavarseste (2 Cor. 12, 9)7'",

Uciderea intentionatd a embrionilor a fost socotitd inca de la inceput de catre
Bisericd drept o absenta a iubirii, una dintre cele mai blamabile fapte, chiar daca em-
brionul poate sau nu si se numeasca persoana''.

Biserica a respins incd de la inceput speculatiile referitoare la momentul in care su-
fletul intra in trup, sustinind crearea trupului odati cu sufletul'.

CoNcLuzn

bservim cd problematica vietii si a persoanei se cere inteleasd nu doar filoso-

fic sau teologic, ci si la nivel juridic. Omul zilelor noastre isi cautd dreptatea
in instantele de judecatd si se sprijind pe capacitatea acestora de a-i oferi un raspuns
adecvat. Totusi, vedem ci nu toate aspectele vietii pot fi abordate unitar si transfor-
mate in legi general valabile.

Documentele si jurisprudenta din domeniul drepturilor omului sunt esentiale pen-
tru a vedea modul de raportare al omului la om, dar si cum autoritatea juridicd/sta-
tald este chematd intervine in cele mai intime aspecte ale vietii.

Chiar daca in jurisprudenta CEDO nu avem o definitie clara a vietii si persoanei,
precum nici o pozitionare definitiva fatd de statul copilului neniscut, totusi obser-
vam o atare evolutie in sensul protejarii acestuia.

Analizand problema inceputului vietii, teologii crestini fac trimitere la antropolo-
gia biblicd, ce il prezintd pe om ca fapturd a lui Dumnezeu, purtitoare a chipului sau.
Omul exista dintru inceput in planul lui Dumnezeu, este o persoana deschisa spre re-
lationare inca din momentul conceperii. Fiecare copil are nevoie de iubire si compa-
siune, el trebuie primit atit in familie, cit i in comunitatea eclesiala.

Viziunea teologica crestina asupra vietii si persoanei trebuie si-si aduci aportul in
identificarea statutului fiintei umane aflate in stadiile incipiente, la fel cum a avut si
are un aport in fundamentarea ansamblului drepturilor omului.

" John BRrecK, ,,<<Prunc s-a niscut noud Fiul>>, p. 90.
"> Hugo Tristram ENGELHARDT JR., Fundamentele bioeticii crestine, p. 362.
" Hugo Tristram ENGELHARDT JR., Fundamentele bioeticii crestine, p. 362.



