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ABSTRACT: Modern biblical research has claimed that the entire text in Hebrews 13 could be
considered a pseudoepigraphy, a foreign text fragment added later on by scribes to the rest of
the epistle, in order to give the impression of Saint Paul’s authority and authenticity, like a
more precise post-scriptum. For this very reason, some scholars believed that Hebrews 13 was
not part of the original corpus of the epistle to the Hebrews from the very beginning. A more
balanced perspective is offered by father Ioan Mihoc, who suggests that the entire epistle has
only one canonical author, the issue of chapter 13 being explained thorough the hypothesis of
a re-reading or reapplication of chapters 1-12. Beyond historical-critical aspects, Hebrews 13 is
a sample of deliberative rhetoric that exhorts the urgent separation of the Christian worship
from the requirements of the Jewish religion. I will study the issue from a biblic-rhetorical

methodology, which contributes to the originality of this research.
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* La nivelul integritdtii textuale, mirturia celor mai importante manuscrise ale epistolei pastreaza
unele usoare variatii, care din fericire nu afecteazi cu nimic unitatea ideatica a pericopei, firul rosu
curgind de la sine. Aceste variatii sunt datorate nevoii de armonizare, clarificare sau de imbunatitire a
stilului grecesc. in majoritatea lor, diferentele textuale de la un manuscris la altul sunt rezultatul unor
interventii subiective ale scribilor (multiplicatorii manuscriselor), care optand fie pentru simplificarea
textului sursd, fie pentru imbundtitirea lui lingvisticd, au operat unele modificiri usoare. Asa este spre
exemplu, traditia alexandrind a manuscriselor Noului Testament, care opteazi pentru forma concisd a
originalului, evitind prea multe corecturi, care pregitesc indirect desfigurarea originalului apostolic.
Un astfel de exemplu de omitere intentionatd, mijlocitd de dorinta copistului de-a simplifica lucrurile,
intAlnim si in textul nostru la v. 10, unde expresia é£ovoiav ol t) oxnvy Aatpevovteg ([n-au] auto-
ritatea [si minance] cei ce slujesc Cortului), lipseste din Codex-ul Bezae (D) si din lectionarul 0243;
ea fiind totusi prezentd in toate celelalte manuscrise antice, ceea ce-i conferd totusi paternitate. Un
alt exemplu de interventie scribald in cazul pericopei noastre, este tehnica inlocuirii unui cuvant sau
a unui grup de cuvinte cu altele, schimbindu-se astfel unele nuante ale textului. Asa se explici varia-
tiile minore prezente in vv. 12 si 15. In primul caz, expresia TOANG éma@ev (a suferit [in afara] tabe-
rei) este inlocuitd de unele papirusuri (P*; P 104) prin cuvintul maoepnPoAng (parembolés) care este
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1. TEXTUL IN ORIGINAL $I iN TRADUCERE PROPRIE"

UBS5% (10) éxopev Ouolaotoov €€ ov dpayelv ovk éxovow éEovoiav?
ot ) oknvT) Aatpevovteg. (11) v yao elopépetar! Lowv 1O alpa Teot
AUAQTIAG €1G T Ay DX TOV AQXLEQEWG, TOUTWV T CWHUATA KaTorkaleTo
EEw® g maeuPoAnc. (12) Aw kat Tnoovg, tva aytdor) dux Tov dlov

un termen militar si se traduce exact prin ,,bazd militard, fortireatd, cartier militar general”. Termenul
de parembolés mai este intalnit in Fvr 13, 11, unde vizeaza tabara armatd a evreilor sub conducerea lui
Moise din timpul exodului in pustiu. De asemenea, il revedem in F4 21, 34, unde este folosit de Ap.
Luca pentru a defini sediul militar roman din tara sfAintd. Un ultim caz de inlocuire textuali este pre-
zent in v. 15, unde formula de inceput A’ avtov (Prin El) este inlocuitd cu o aled structurd asema-
nitoare dLX TOLTO OVV, care se traduce mai exact «deci prin El, de majoritatea manuscriselor unciale,
de manuscrisele latine si siriace si de unele lectionare. Acestea sunt toate variatiile identificate in peri-
copa de mai sus, iar dupd cum putem observa, ele sunt minore, neafectind cu nimic integritatea ori-
ginalului. Pentru mai multe detalii a se vedea: Jan Krans, Beyond What Is Written: Erasmus and Beza
as Conjectural Critics of the New lestament, E.J. Brill, Leiden, 2006, p. 12; B. WestcorT, EJ.A. Horr,
The New lestament in the Original Greek, Harper&Brothers, New York, 1882, p. 31; Bruce METZGER,
Bart EHRMAN, The Text of the New Testament. Irs Transmission, Corruption and Restoration, Oxford
University Press, Oxford, 2005, p. 48.

*Barbara Aranp, Kurt ALAND, Johannes Karaviporouros, Carlo M.MaRrTINI, Bruce METZGER,
The Greek New Testament, United Bible Societies, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 2014, p. 747.

3 Substantivul exusian, care vine din ridicina é£ovaia, se traduce literar prin ,autoritate”. in cor-
pusul literaturii pauline, el se regiseste de aproximativ 27 de ori; in scrierile Sf. Luca de 23 de ori, iar
in epistolele Sf. Petru inregistreazi doar o singurd ocurenta.

+Verbul acesta eispheretai, desemnind actiunea de ,,a aduce”, il gisim de 5 ori in scrierile lucanice si
o dati in textul din 17im 6, 7. In cazul nostru, termenul desemneazi strict actiunea cultici a marelui
preot apartinator religiei iudaice, care aducea la altar jertfe sAngeroase de provenientd animalici pentru
curitirea poporului de picate. A se vedea Johannes PLouw, Eugene A.N1pa, Greek-English Lexicon of
the New Testament based on semantic domains, vol. 1, United Bible Societies, New York, 1988, p. 205.

> Corpusul paulin pistreazd de 5 ori aceastd ocurentd a lui exd, care defineste starea de exteriori-
tate. Una din cele 5 instante ale corpusului paulin vizeazi dimensiunea antropologici de exteriori-
tate. Este vorba de textul din 2Co 4, 16: ,,De aceea nu pierdem din curaj; dimpotrivd, chiar daci omul
nostru cel din afari se trece, cel dinlduntru se innoieste din zi in zi”. Exegetii sunt de parere ci in cazul
acesta, Sf. Pavel face apel indirect la filozofia platonici cu privire la constitutia umani. Expresia exo
anthropos, adica ,,omul exterior”, constituie persoana umani observatd din afara ei, in timp ce echiva-
lentul esé anthropos, adici ,omul interior”, se refera la taina persoanei umane, la creatia cea noua din
Ef'4, 24. Diferenta dintre omul interior si omul exterior are un caracter eshatologic si este prezentatd
de citre Sf. Pavel in contrast cu divizarea de ordin calitativ (Rm 6, 6; Ef 3, 16; Col 3, 9). Prin urmare,
exd anthropos ar apartine acestei lumi trecdtoare, pe cAnd eso antropos tine de existenta omului in plan
eshatologic. Totusi, din moment ce omul este congtient de aceste doud pirti ale sale, aceasta se dato-
reazi Mantuitorului care a inaugurat eshatonul in actul de creatie. Cu alte cuvinte, lisus Hristos i-a
dat omului posibilitatea de a renaste si de a gusta in viata aceasta din fiagiduintele vietii viitoare. Se
consideri ci distinctia despre care vorbim nu are legatura cu apropierea unei parti umane mai mult
sau mai putin fatd de Dumnezeu. Ambii termeni se referd la persoana umani in intregul ei. Diferenta
constd in faptul cd éow dvOowmog il priveste pe omul rendscut prin actiunea Duhului Sfant, jar é£w
&vBowrog tine de omul concupiscent, aflat incd in starea de pacat. A se vedea Robert JEwETT, Pauls
Anthropological Terms: A Study of their use in conflict settings, E.]. Brill, Leiden, 1971, p. 399; Margaret
E.TuravL, A Critical and Exegetical Commentary on the Second Epistle to the Corinthians, vol. 1, T&T
Clark, Edinburgh, 1994, p. 351.
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aflpatog Tov Aadv, EEw g MOANG® émalev. (13) Tolvuv é€epxwueba
mMEOGC AVTOV EE£w NG MAQEUPOANC, TOV OVEWLOUOV avToD (épovtes. (14)
OV yap éxopev wde pévovoav mOAWY, AAAX TV HéAAOLVOaY €L TODUEV.
(15) AU avtov [ovv] avadéowpev Ovolav aivéoews” dx TAVTOS TQ
Be@, TOVT  €0TLV KAQTOV XEAEWV OUOAOYOVUVTWYV TQ OVOUATL AUTOD.

Traducerea noastri: (10) Noi avem un Altar®, de la care cei ce slujesc Cortului’ n-au au-

¢ Intalnit aici si de aproximativ 5 ori in literatura lucana, substantivul py/és tradus de noi prin
,poarti,, inseamni din punct de vedere literal, ,,portile cetitii, stalpii de la intrare”. In Evanghelii este
folosit metaforic in textul Predicii de pe Munte, in Mz 7, 13, unde se defineste ,,poarta cea strAmti a
méantuirii”. Tot la evanghelistul Matei, in 16, 18, acelasi termen de aceastd datd defineste Hades-ul,
locuinta mortilor, exprimati prin sintagma ,,portile Iadului”. In cazul pericopei noastre din Evr 13,
cuvantul pyles se referd strict la actiunea Domnului lisus, la mintuirea adusd lumii prin Ristignirea
petrecutd in afara zidurilor erusalimului, ceea ce lasi si se inteleagd deplina separatie dintre iudaism si
crestinism. Mai concret, autorul epistolei citre Evrei spune ci preotii evrei, reprezentdnd ethos-ul cultic
iudaic, nu au parte de Cultul crestin si de jertfele liturgice nesingeroase, intreaga constructie teolog-
icd pornind de la reinterpretarea poruncii cultice din Lv 16, 27. A se vedea Gerhard Krrrer, Gerhard
FriepricH, Theological Dictionary of the New Testament, vol. 6, William B. Eerdmans Publishing,
Grand Rapids, 1964, p. 922.

7 Substantivul aivéoews insemnénd ,a preamiri, a liuda, a omagia”, este un hapax legomenon al
Noului Testament, el regisindu-se doar in acest verset. Cea mai apropiatd paraleld pentru acest hapax
seafliin /P2, 5, unde fiptura umani este indemnati si devini prin sfintenia vietii o jertfa de lauda
adusi lui Dumnezeu. In cazul de fati al epistolei citre Evrei, aineseds se foloseste pentru a exprima
jertfele pentru pacate, apartindtoare sistemului levitic (7, 27) dar si pentru definirea Jertfei lui Hristos
Tnsusi (9, 28). Literatura poetici a Vechiului Testament foloseste cuvantul pentru a defini o jertfi de
rugiciune inchinata lui Yahwe (s 49, 14). A se vedea Frederick William DANKER, A Greck-English
Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature, The University of Chicago Press,
Chicago and London, #2000, p. 27.

8 Substantivul Buowaortrglov (thysiastérion) tradus literar prin altar” , se regiseste de aproxima-
tiv 23 de ori in Noul Testament, unde intruneste mai multe sensuri: in Rm 11, 3 si Zac 2, 21 intal-
nim aspectul general al unui altar, cel sacrificial; in Evanghelii este iterat pentru desemnarea ultimului
grad de decadenti religioasd, si anume uciderea profetilor (M 23, 35; Lc 11, 51); in literatura paulina
este folosit in general pentru desemnarea altarului de jertfd al Cultului mozaic (/Cor 9, 13); in cartea
Apocalipsei ni se prezintd un altar ceresc, unde Liturghia cosmica este sivarsitd in permanentd (6, 95
9,13; 11, 1; 14, 18; 16, 7). In cazul lui Evr 13, thysiastérion se referi doar la un altar crestin, cel mai
probabil in sens metaforic. Luat strict in sens formal, termenul vizeazd doar separatia dintre altarul
sacrificiilor animale din Legea cea veche si altarul crestin peste care se aduce jertfa cea nesAngeroasi
din cadrul Sfintei Liturghii. A se vedea Horst Barz, Gerhard SCHNEIDER, Exegetical Dictionary of the
New Testament, vol. 2, T&T Clark, Edinburgh, 1990, p. 164.

? Slujirea culticd in Cortul Mirturiei apartine perioadei marelui exod din vremea lui Moise, in
care se aduceau jertfe pentru pacatele poporului, el avind un caracter provizoriu pana la constructia
Templului de la Ierusalim. Cortul era umplut de slava lui Dumnezeu prin prezenta norului cel stralu-
minos, simbolizind prezenta divina in mijlocul poporului ales. Autorul epistolei citre Evrei, folosin-
du-se de aceastd imagine a Cortului, care avea puternice rezonante teologice in lumea iudaici, doreste
sa traseze o linie clard de demarcatie intre slujitorii Cortului religiei mozaice i slujitorii Altarului reli-
giei crestine. Pentru mai multe detalii a se vedea Leland RykeN, James C.WiLHOIT, Tremper LoNGMAN
U1, Dictionary of Biblical Imagery: An encyclopedic exploration of the images, symbols, motifs, metaphors,
Jfigures of speech and literary patterns of the Bible, InterVarsity Press, Downers Grove, 1998, p. 2814.
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toritatea'® si manince. (11) Deoarece jertfele singeroase!! de animale aduse'? in Sfanta
de catre arhiereu, pentru iertarea picatelor, cu intregul trup erau arse in afara taberei®.
(12) Astfel ca si lisus, pentru ca intreg poporul si poati fi sfintit'* cu propriul Siu singe,
a suferit in afara portilor. (13) De aceea, si mergem spre El in afara taberei, purtind®

' Cuvantul grecesc pentru autoritate (exousia) desemneaza in principal puterea legitima a unei per-
soane sau a unei institugii de a actiona in cauzi, spre deosebire de omologul siu grecesc (dynamis) care
vizeaza strict puterea de-a face ceva, sau de a actiona obiectiv sau subiectiv. Desi in unele cazuri este
folosit ca avand o dimensiune seculard (FA 5, 4; 1Cor 7, 37), in cele mai multe cazuri este folosit pen-
tru vizarea unor actiuni teologice. Aceasti raportare, unanim teologici, postuleazi unica putere legitima
ca apartinind lui Dumnezeu Creatorul. Autoritatea lui Dumnezeu este o constanta a Proniei universale
si eterne (I5 15, 18; P 29, 10; Dz 4, 34). In perioada Vechiului Testament, Dumnezeu Si-a exercitat
autoritatea prin Lege, Profeti, Preoti si Regi, a ciror lucrare a fost s3 proclame mesajele Lui mantui-
toare (Dr 31, 11; 4Rg 22-23; Ps 119; Ir 1, 7; Mal 2, 7). In timpul Noului Testament, Dumnezeu Si-a
exercitat autoritatea prin Fiul Sau lisus Hristos, iar autoritatea Mantuitorului nostru este atat oficiala,
ct si personald. Este cea a Dumnezeului-Om, implinind voia Tatalui si intrunind cele trei slujiri de
Profet, Preot si Rege; dar si autoritatea de a fi impreund lucrator cu Tatdl la planul de mintuire a lumii
(In 5, 19). Autoritatea apostolica sau a Bisericii, este in acest caz una delegatd, deoarece sfintii apostoli
au fost ambasadorii lui Hristos Domnul. El le-a dat lor exousia de a pune bazele Bisericii si de a hiro-
toni personalul clerical avizat spre a o conduce. Pretutindeni in Noul Testament, autoritatea apostolici
asupra Bisericii a fost o realitate de necontestat (I 20, 21; FA 1, 8; 1Cor 14, 37; 2Cor 10, 8; Ga 2, 7;
27es3, 6). A se vedea ].D. Douatas, Dictionar Biblic, Editura Cartea Crestind, Oradea, 1995, p. 130.

" Topica in limba originald este putin diferitd de cea roméneascd, cici avem in ordinea aparitiei:
elodéoetal (aduse); Lhwv (creaturi vie); T alpa (sdngele); Teol auaotiog (pentru pdcat).

2Verbul eiodépetar ce defineste actiunea aducerii la Templu a animalelor de jertfa pentru iertarea
picatelor, este la diateza pasivd, de aceea se traduce corect prin ,,[jertfele] aduse”.

'3 De asemenea, si expresia toUtwv (pentru cd) T odpata (trupurile) kataxadeton (arse) €€w g
naepPoAng (in afara taberei), a cirei topici este usor de urmarit in limba originala, prezintd unele difi-
cultiti minore cind trebuie tradusi in limba romani. Traducerea Inaltului Bartolomeu a optat pentru
schimbarea topicii originale, introducind substantivul ,,trup” la inceputul versetului, spre o sintaxd mult
mai aerisitd. Noi am ales si nu modificim totusi topica, traducerea propusi fiind una mai literala doar.

"Verbul grecesc dryido este la timpul conjunctiv aorist, diateza pasivi. Aoristul in general vizeazi
actiunea in intregul ei, fird a determina cAnd incepe si unde se sfirseste ea. Conjunctivul este unul din
cele trei moduri virtuale ale limbii grecesti, iar spre deosebire de optativ, care traduce actiunea oferin-
du-i siguranta realizarii ei, conjunctivul comunici o actiune posibild, contemplati teoretic ca realiza-
bila. Conjunctivul aorist, nepurtand informatie temporald, se traduce intocmai precum conjunctivul
prezent, diferenta fiind legatd doar de aspect. De aceea, traducerea corectd, tinind cont si de diateza
pasiva, este: ,sd poatd fi sfintit’. A se vedea Daniel B. WaLLace, Greck Grammar Beyond the Basics,
Zondervan, Grand Rapids, 1996, pp. 461-462; Buist M. FANNING, Verbal Aspect in New Testament
Greek, Clarendon Press, Oxford, 1990, pp. 393-396; Ernest de Witt BurtoN, Syntax of the Moods and
Tenses in New Testament Greek, T.&T. Clark, Edinburgh, 1898, pp. 17-31.

5 Verbul la participiu ¢pégovtec nu are in limba romand un corespondent exact si unic, de aceea,
in functie de valoarea lui contextuald, se traduce fird si existe o reguld fixa, prin gerunziu. Se mai
poate traduce si printr-o propozitie relativi sau circumstantiali (adesea temporali). Insi, de fiecare
dati cAnd participiul grecesc apare in ecuatie nefiind articulat, se face apel la talentul traducitorului
si la simgul genuin al limbii vernaculare pentru o redare cit mai fideli. Dimensiunea lui teologica este
dati prin punerea sa in oglindid cu textul din Rm 9, 22, unde se preasliveste rabdarea cea indelun-
gatd a lui Dumnezeu, pe care si noi crestinii trebuie s ne-o impropriem, spre a purta cu cinste ocara
lui Hristos intr-o lume tot mai ostili. A se vedea Constantin GEORGESCU, Manual de Greaci Biblica,
Editura Nemira, Bucuresti, 2011, p. 217; John ETipE1, Limba greaci a Noului Testament, Editura Cartea
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si noi ocara Sa. (14) Pentru ci nu avem aici cetate stititoare, ci ciutim!'® pe cea care va
veni. (15) Prin El deci, toti si putem si-I oferim'” lui Dumnezeu jertfd de rugiciune,
adicd roada buzelor'® ce marturisesc Numele Lui.

2. EsTE TEXTUL DIN EVvr 13, 10-14 UN INDEMN OMILETIC LA
DESPARTIREA CULTULUI CRESTIN DE CEL IUDAIC?

entru a putea raspunde obiectiv la aceastd intrebare, trebuie sd ne intoarcem putin

la experienta avuta de Sf. Pavel, imediat dupa convertirea sa, cu liderii iudei. La
putin timp dupd mdreata sa convertire de pe drumul Damascului (#4 9, 3-6), Sf.
Ap. Pavel se afla in Sinagoga din Damasc de fatd cu marii invitati ai Legii, si propo-
viduia credinta in Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Cel pe Care cu mai citeva zile
in urmi Il prigonea, ucigind toti crestinii care ii stiteau in cale. Acest episod uluitor
din istoria crestinismului, care vine sd ne arate puterea lui Dumnezeu, il pune pe prin-
cipalul dugman al crestinilor in dialog cu liderii religiosi iudei. Ap. Luca 1i numeste
ot Tovdaiot (,,iudeii”), un apelativ constant in cartea Faptele Apostolilor prin care se
delimiteaza iudeii impotrivitori Evangheliei lui Hristos de ceilalti iudei convertiti'
(12, 3; 13, 45; 14, 4; 17, 5; 18, 12; 19, 33; 20, 3 etc).

Din pacate insa, ceea ce ar fi putut fi un dialog constructiv in vederea converti-
rii rabinilor si a poporului iudeu din Damasc la credinta in lisus Hristos, se trans-
forma intr-un ,dialog al surzilor”, deoarece fostul lor om de incredere, prigonitorul
Saul, dezvolta o apologie contrara asteptarilor iudeilor, cu profunde accente mesi-
anice, numindu-L pe lisus, Cel pe Care ei il considerau un insurgent, cu titlul de

Crestind, Oradea, 2002, p. 110; EWilbur GINGRICH, Shorter Lexicon of the Greek New Iestament, The
University of Chicago Press, Chicago, 21983, p. 210.

16Verbul la indicativ prezent émlnToduev vizeazi din perspectivi duhovniceasci actiunea de «a
cduta in scop mantuitor», asa este spre exemplu cazul in textul din Lc 19, 10: «Cici Fiul Omului a
venit si caute si s mintuiasci pe cel pierdut». Insa in majoritatea cazurilor, verbul epizétes se foloseste
pentru a defini actiunea umani de a ciuta ceva sau pe cineva. Sensul de bazi al cuvintului este gre-
cescul zéted care este folosit in Rm 10, 20 pentru a sublinia ciutarea lui Dumnezeu, Cel Care Se lasi
descoperit omului. Ciutarea lui Dumnezeu se petrece si prin actul rugiciunii (Mz7, 7). In cazul tex-
tului nostru, am optat pentru aceasti nuanti a lui epizéted care il indeamna pe om si caute Impiritia
lui Dumnezeu cu toatd seriozitatea, prin concursul virtutilor, angajindu-se intru-un proces dinamic
de manifestare a credintei sale, cici mintuirea trebuie ciutatd si dorita pe tot parcursul vietii, omul
neputdnd spune niciodata in aceastd viatd, ci a dobandit starea de indreptitire necesard omului mén-
tuit, cici acesta este exclusiv darul lui Dumnezeu (Mt 6, 32; Mc 8, 11-12; Ga 2, 17; Col 3, 1). A se
vedea Geoffrey W.BroMILEY, Theological Dictionary of the New Testament, p. 301.

7 Verbul de aici este intocmai celui din v. 12, adicd la conjunctiv aorist (vezi nota de mai sus), de
aceea traducerea noastri este «sd putemy, pentru a reda functia gramaticala a aoristului conjunctiv, ce
vizeaza doar la nivel teoretic indeplinirea unei actiuni.

'8 Expresia kapmov xetAéwv trebuie astfel tradusa, pentru a nu se pierde valoarea genitivala a sub-
stantivului la plural xeiAéwv (buze).

¥ Lane T.DENN1S, Wayne GRUDEM, ESV Study Bible, Crossway, Wheaton, Illinois, 2008, p. 2101.
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Fiu al lui Dumnezeu, asa cum avea si o mai faci in epistolele sale® (1Tes 1, 10; Ga
1, 16; 2, 20 etc). Dialogul dintre ei era imposibil deoarece Saul convertit la cre-
dinta in lisus Hristos ii invingea in dialecticd, retezindu-le rabinilor orice forma
de argumentatie.

Sf. Toan Gura de Aur spune ca Ap. Pavel nu le vorbea despre moartea si invierea
lui lisus, ci despre faptul ci El este Mesia, Fiul lui Dumnezeu, expunénd foarte ri-
guros aceastd dogmd sprijinindu-se pe o multime de locuri din Vechiul Testament,
care se implineau in persoana Domnului lisus*'. Aceastd dramatici repozitionare
a Sf. Pavel, de mare propoviduitor al Evangheliei lui lisus Hristos, va contribui la
incredibilul scenariu in care persecutorul devine el insusi persecutat (FA 14, 22) de
dragul lui Hristos*, stabilind astfel demnitatea de mucenic la care toti marturisi-
torii Crucii sunt chemati. Impactul acestui dialog asupra iudeilor trebuie sa fi fost
socant din moment ce ei il stiau pe Pavel ca sosit in Damasc pentru a implini cu
totul alte obiective. Raspunsul iudeilor la aceastd forma de dialog este unul usor de
intuit, insd credem ci Sf. Luca, autorul acestei cirti, pune pe buzele iudeilor aceasta
expresie: 0 mopONoac (,a distruge™”), tocmai pentru a nuanta uimirea asculta-
torilor din sinagoga iudaica. Insi, ceea ce nu reuseau evreii combatanti din sina-
gogi sd inteleagd era faptul ca opozitia lor incuraja zelul noilor convertiti, deoarece
ei nu puteau sd-si argumenteze pozitia potrivit cireia lisus nu ar fi Mesia Cel mult
asteptat de poporul evreu*.

Reactia iudeilor este de o ferocitate absoluti: Q¢ d¢ émAngovvto fpéoat tkavad,
ovveBovAgvoavto ot Tovdatol aveAetv avTOV- (,Dupd multe zile trecute, iudeii au
complotat si il omoare” — v. 23). Prin aceastd descriere, Ap. Luca ii portretizeazd pen-
tru prima datd ca fiind un grup ostil, complotind destabilizarea misiunii crestine a
St. Pavel. Iar intensitatea dorintei lor este de asemenea subliniata de Sf. Luca prin

Q. BguN, J. Bosc, La Bible: traduction oecuménique, Les Editions du Cerf, Paris, 1988, p-
2638: ,Sauf dans la variante 8, 37, ce titre de Jésus n’apparait dans les Actes qu'ici et, si l'on veut, en
13, 33; dans les deux cas, il est attribué a Paul — qui l'utilise souvent dans sa correspondance (1 Th
1, 10; Ga 1, 16; 2, 20 etc). Ici son emploi en parallelle avec le Messie (v. 22) souligne sa signification
messianique”.

! JouN CHRYSOSTOM, Homilies on the Acts of the Apostles and the Epistle to the Romans, coll. Nicene
and Post-Nicene Fathers of the Christian Church 11, Kessinger Publishing, 2004, p. 305.

** Jaroslav PELIKAN, Acts, coll. Brazos Theological Commentary on the Bible, Brazos Press, Grand
Rapids, 2005, p. 127: ,,This question calls dramatic attention to the unique position of Paul and to the
total reversal of his life through divine intervention, from persecutor ro persecuted’ .

23 Acest verb la participiu mogB¢w se mai poate traduce si prin: ,a anihila’, dupd cum se poate
intlni in 9, 21, sau in Gz 1, 13. 23. A se vedea E. Wilbur GingricH, Frederick W.DANKER, Shorter
Lexicon of the Greek New Testament, The University of Chicago Press, Chicago, 21979, p. 165.

*1. Howard MARSHALL, Acts, coll. Tyndale New Testament Commentary, Inter-Varsity Press,
Nottingham, 1980, p. 186.
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cuvintele: mageTnEOLVTO d¢ KAl TAG MVAAGS NHEQACS TE KAl VUKTOG OTWS AUTOV
avéAwowv- (,S1 acestia pazeau portile zi si noapte cu scopul de a-l ucide”” —v. 24).

Propovaduirea Evangheliei in sinagogi era mai mereu insotita de o experientd
dureroasa pentru Ap. Pavel, cu altd ocazie spune el:

,De cinci ori am primit de la Iudei cele patruzeci de lovituri fird una; de trei ori am
fost batut cu vergi; o datd, improscat cu pietre; de trei ori s-a sfirAmat corabia cu mine;
o0 noapte si o zi am petrecut in pripastia marii...” (2Co 11, 24-25).

In primul caz cel putin, avem in Vechiul Testament procedura legali a aplici-
rii acestui supliciu:
»Daci celui vinovat i se va cuveni bitaie, judecitorii vor porunci si-l intindi jos si sa
fie bitut in fata lor, dupa misura vinovitiei lui. Patruzeci de lovituri i se pot da, dar

mai multe, nu; ci, daci i se vor da mai multe, atunci fratele tiu va fi schilodit in chiar

fata ochilor tai,, (Dt 25, 2-3).

Ostilitatea cu care Sf. Pavel era intAmpinat in aproape toate sinagogile se datora
increstindrii lui si a programului sdu crestin misionar printre neamuri i evreii din
diaspora. Despre acestia avea sd mai vorbeasca si cu o alta ocazie:

»-w-Cel ce si pe Domnul lisus L-au omorat precum pe profeti, iar pe noi ne-au prigonit; si
neplicuti Ii sunt lui Dumnezeu si potrivnici le sunt tuturor oamenilor, pentru ¢i ne-m-
piedici s le vorbim neamurilor ca ele si se mintuiascd — asa ca ei intotdeauna si puna
varf picatelor lor. Dar la urmi a ajuns peste ei ménia lui Dumnezeu” (1Tes 2, 15-16).

Ura comunititilor iudaice fatd de Sf. Pavel era alimentatid de perspectiva per-
vertirii Legii si a religiei iudaice prin propoviduirea Evangheliei®®, insa tocmai
aceasta rezistentd in fata Evangheliei avea sd-i transforme pe iudei din aparitori,
in dusmani ai lui Dumnezeu, acestia instrdinAindu-se tot mai mult de Yahwe
prin nerecunoasterea dumnezeirii Fiului Sau, lisus Hristos”.

Despartirea oficiald dintre crestini si iudei nu s-a petrecut in anul 70 d.Hr.
dupd cum s-ar parea, ci imediat in perioada urmatoare, intr-un interval de timp
cuprins intre cele doud revolte iudaice (66-70 si 132-135), iar dupd ultima re-
voltd, separatia dintre crestinism si iudaism devine una definitivd si universal
valabila.

* David G. PETERSON, The Acts of the Apostles, coll. The Pillar New Testament Commentary, William
B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, Michigan, 2009, p. 314.

*¢1n ciuda acestor rivalititi insa, rabinii au pistrat contactul cu iudeii increstinati, cel putin in ceea
ce priveste decizia fie de a considera cirtile crestine ale Noului Testament inspirate, si astfel introducin-
du-le in Canonul iudaic, fie de a le declara ca fiind eretice si in cele din urma arse in public. A se vedea
R.T. HervorD, Christianity in Talmud and Midrash, Williams&Norgate, London, 1903, pp. 146-157.

*7 Francis WATSON, Paul, Judaism and the Gentiles: Beyond the New Perspective, William B.Eerdmans
Publishing, Grand Rapids, Michigan, 2007, pp. 79-80.



44 | Pr DRD. CATALIN VARGA

Tudaismul rabinic se reorganizeaza in jurul Legii i a traditiilor sale, iar odatd
cu rabinul Rabban Gamaliel at Yavneh (in jurul anului 80), se merge si mai de-
parte in pecetluirea acestei separatii, declardndu-i eretici pe toti iudeii conver-
titi la crestinism. Insi, problematica separatie trebuie si se discute in termenii
unei instrdindri dintre crestinii iudei si intreaga crestinatate, si nu intre cres-
tinism §i iudaismul rabinic, spune biblistul J.D.G. Dunn®®. Aceasta deoarece
de-a lungul a citorva secole, aceasta aripd a crestindtitii si-a pierdut din im-
portantd, iudeii crestini fiind cu timpul absorbiti in iudaismul rabinic pe de o
parte, iar pe de alta, in crestinismul universal, alte motive fiind moartea parin-
tilor si lipsa succesorilor acestora.

La o scurtd analizd, se poate vedea cd principalul motiv de separatie dintre
iudei si crestini a fost propovidduirea lui lisus Hristos drept Mesia si Fiu al lui
Yahwe, deoarece primii credeau ci prin acest lucru se incalcd Legimantul in-
cheiat cu Dumnezeu si se perverteste importanta Legii si a cultului mozaic.

Studii recente vorbesc despre faptul ca insusi Sinodul Apostolic de la Ierusalim
(cca. 50 d.Hr.) a dat nastere unor ciocniri teologice cu privire la includerea
crestinilor proveniti dintre neamuri in traditia religioasa iudaica. Asa se face
ca Sf. Pavel intrd in conflict cu iudaizantii din Galata, de asemenea cu episco-
pul Bisericii din Ierusalim, Ap. lacov, dupa cum reiese din fundalul lui Gz 2,
si care este mult mai clar in FA 21 si Jac 2%. lisus Hristos a fost piatra de po-
ticnire pentru iudei, dup cum Il proorocea psalmistul David (Ps 117, 22-23).
Acestia 1l considerau pe Mantuitorul lisus Hristos, ca fiind un apostat®. Ins3,
odatd ce aceastd ,piatra de poticnire” a fost inldturata prin acceptarea lui lisus
Hristos ca fiind Mesia de citre comunitatile iudaice, se poate naste un dialog
constructiv cu acesti noi convertiti pe baza respectului reciproc si pe baza iden-
tificarii unei traditii comune, cu atdt mai mult cu cit cultul crestin al Bisericii
primare a imprumutat mult din cultul iudaic.

Dar si revenim la textul sursa din Evr 13, 10-14. Este, asadar, acesta un in-
demn clar la separatie definitiva? Fer. Teodoret, in comentariul siu’, ii in-
deamna pe crestini si iasa in afara vietuirii dupa Legea mozaici, suportind mai
degrabd ocara lui Hristos si primejdia marturisirii de dragul Celui ce ne-a man-
tuit, dispretuind orice forma de inchinare comoda si naddjduind in slava care

8 James D.G. Dunn, The Partings of the Ways: Between Christianity and Judaism and their Significance
for the Character of Christianity, scm press, London, 2006, pp. 312-314.

*» Stanley E.PORTER, The Paul of Acts: Essays in Literary Criticism, Rhbetoric and Theology, coll.
Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 115, Mohr Siebeck, Tiibingen, 1999, pp. 172-
186.

3 Amy-Jill LeviNg, ,Reflections on Reflections: Jesus, Judaism and Jewish-Christian Relations”,
in: Studies in Christian-Jewish Relations, 8 (2013), 1, pp. 2-3.

3* FER. TeoDORET AL CIRULUL, 1dlcuire la Epistolele Sfantului Apostol Pavel, vol. 1, trad. de Iulia
Cirare si Mircea Stefan, Editura Doxologia, Iasi, 2015, pp. 317-318.
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va veni. Sf. Joan Guri de Aur si el’” desfiinteaza jertfele din Legea veche, cici
acelea erau doar o prefigurare a Jertfei Mielului Hristos. Noi acum ne imparta-
sim cu dumnezeiescul Singe al Domnului, Cel Care a intrat o datd pentru tot-
deauna in Sfanta Sfintelor din Ceruri, fiind si jertfd pentru picate si Arhiereu
in acelasi timp. Analogia oferitd de autor, cu trupurile animalelor de jertfd arse
in afara taberei (Lv 4, 21: ,Pirtile rimase din vitel le va scoate afari din tabara
si le va arde asa cum a ars si vitelul de care s-a vorbit mai sus. Aceasta, pentru
pécatul de obste”), indeamna pe iudeo-crestinii din Ierusalim sa se desparta de
iudaism si de toate practicile lui mozaice.

Expresia folositd in v. 12: é¢£w g mMUANG émaBev adicd ,a suferit in afara
portilor”, preluata din motivul Zilei Ispésirii*> (Lv 16, 27), il prezintd pe lisus

32 Sr. loaNn GURA DE AUR, Comentariile sau explicarea Epistolei catre Evrei, trad. de Teodosie Atanasiu,
Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1923, pp. 379-380.

3 Ziua Ispdsirii, sau Yom Kippur, cum o numeau evreii, era ziua cea mai sfinta a lor, cAnd toate
pacatele savirsite de popor, prin oficierea slujbei de la Templu, erau iertate, evreii curitindu-se de
pacatele lor prin stropirea cu singele animalelor de jertfa. O datid la 7 ani se practica ,anul sabatic”
si o datd la 49 de ani, in al 50-lea an, se practica ,anul jubileu”. In anul sabatic, pimantul nu se cul-
tiva, lasindu-l sd se odihneascd (verbul ebraic §bt din s 23, 11 insemna ,a da pimantului odihn®”).
In ,Cartea Legaimantului” cum sunt numite capitolele din [ 21-23, se regisesc doui rinduieli privind
anul sabatic: prima rinduiald, privind agricultura, se regiseste in /s 23, 10-11; a doua rAnduiald, privind
sclavia si eliberarea robilor in al saptelea an, se afli in Is 21, 2. Prevederea aceasta, ce favoriza dreptul
la proprietate pentru sclavul din Israel, ficea parte din legislatia Jubileului si a anului sabatic (/s 21,
2-6;23,10-12; Lv 25; Dt 15, 1-18; 31, 9-13), ce simboliza intoarcerea evreilor din exilul babilonian,
Israel devenind astfel sclavul (ebr. ebaday) eliberat al lui Yahwe (Lv 25, 42). Aceasti logici a eliberirii
va formata, prin intermediul exodului, gindirea iudaici pentru o indelungati perioadi. Tnsi nu doar
atit, ci anul jubileu afirma unitatea fundamentald a creatiei, prin celebrarea anului sabatic in care atit
omul, cat i pimantul erau chemati sd intre in odihna sabaticd (Lv 25, 2-7). Acesta avea i un element
de necesitate absolutd, permitea pimantului si se odihneasci si sa se reimprospateze, fard ca oamenii
sa flimanzeasca, din moment ce Yahwe Se angaja Si-si hrineasci poporul. Anul sabatic era esential si
pentru reformarea relatiei evreului cu Yahwe. Cercetitorul R.S. Kawashima vede in acest an jubileu
o sursi primard de purificare ritualicd cosmici, fiindca jubileul completa simbolic ispasirea poludrii
socio-economice, restructurand astfel relatia sacerdotald dintre pimént si om. De asemenea, anul sabatic
avea si o functie profilacticd de inspiratie divind: daci canaanitii au fost exterminati de pe piménturile
lor, datorita poludrii morale a zonei (ebr. z72), acelasi pericol il asteapta si pe Israel, dacd se compro-
mite cu idolatria (Lv 26, 32-45). Aici intervine indispensabilitatea jubileului, care are menirea morald
de a-l purifica pe Israel de toate pacatele sale, ce ar putea, in cel mai negru scenariu, atrage asupra sa
ororile ,legii ocupatiei” universale (realitate ce nu mai poate fi améinatd in timpul activitiii profet-
ului Teremia — 2Par 36, 21). Incepind din seara zilei de Yom Kyppur, in punctul de intilnire dintre
cele doud calendare diferite (Nisan de primévari si Tishri de toamna), legea anului jubiliar era ast-
fel conceputd incit fiecare evreu sau strdin, rob sau liber, si-si reia viata pe baze de egalitate. Aplicate
unanim aceste dispozitii juridice, ele ar fi incurajat decenta locuitorilor lui Israel, pentru ¢ nimeni
nu ar fi putut vreodatd s acumuleze averi excesive sau la pol opus, nimeni nu ar fi fost condamnat
pentru totdeauna la siricie si sclavie. A se vedea David L.BAKER, ,,Anul Jubileu si Mileniul. Anii sacri
in Biblie si relevanta lor astizi”, in: Themelios, 24 (1998), 1, pp. 45-46; Richard H.LoweRry, Sabbath
and Jubilee, Chalice Press, St. Louis, 2000, p. 29; R. KinsLer, Gloria KiNSLER, 7he Biblical Jubilee
and the Struggle for Life, Orbis Press, Maryknoll, 1999, p. 6; Robert S.Kawastima, ,, The Jubilee Year
and the Return of Cosmic Purity”, in: Catholic Biblical Quarterly, 65 (2003), 3, p. 372; Laura Kelly
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ca fiind Jertfa suprema de ispisire, crucificat in afara portilor Ierusalimului*
(In 19, 17: ,Si ducindu-Si crucea, a iesit la locul ce se cheama alCépatanii, ca-
ruia pe evreieste i se zice Golgota”).

Jertfele arse in afara taberei ficeau parte din citeva ritualuri distincte preci-
zate de Lege (Lv 9, 11; Nm 19, 3), insd, in cazul de fata, referinta este la Ziua
Ispésirii cAnd preotul intra in Sfinta Sfintelor cu singele jertfei (Lv 16, 27).
Conform ritualului iudaic, dupa ce tapul de jertfd era dus sa moara in pustiu,
ingropandu-se prin moartea lui toate pécatele lui Israel, cel ce I-a condus pe
animal trebuie sa se spele el insusi dar i hainele sale, datorita atingerii de ani-
malul prihanirii. Spélarea pentru curdtire, pentru evreul care dorea sa reintre
in tabira lui Israel, era o proceduri standard legiferatd de Moise (Nm 19, 8).
Resturile de jertfe animalice nu trebuiau ldsate in tabard, ci din contra, erau
obligatoriu depuse in afara ei. Acest act ficea parte din legea cu privire la jert-
fele pentru pécat. Telul ritualic era de a face o distinctie clara intre ceea ce era
curat §i ceea ce era necurat in Israel®.

Preluind aceasta imagine vechitestamentard, si ficind analogie cu Jertfa sin-
geroasd a lui lisus de pe Golgota (din afara cetdtii), Care a stropit spre curatire
intreg poporul binecredincios cu Insusi Sangele Siu cel sfant, totul consuman-
du-se in Altarul cel Ceresc, odati pentru totdeauna (Evr 9, 11-12), nu doar anual
precum in Ziua Ispasirii; indica superioritatea lui lisus Hristos fata de arhiereul
evreilor si implicit méretia Cultului crestin fatd de Cultul iudaic, totul doar din
perspectivi soteriologicd. Contextualizat, mesajul pentru cititorii iudeo-crestini,
indemnul parasirii taberei din v. 13: toivuv é£epxpeOa mEOg avTOV EEw NG
naQePoAng (,De aceea, si mergem spre El in afara taberei”), insemna dispo-
nibilitatea de a fi expulzati din comunitatea evreiasci pe care o apreciau, pen-

Fanuccr, ,Release from the Slavery of Debt: The Jubilee Year for Ancient Israel and the Modern Global
Economy”, in: Obsculta, 1 (2014), 1, pp. 5-6; Baruch A.LEVINE, The JPS Torah Commentary: Leviticus,
The Jewish Publication Society, Philadelphia/Jerusalem, 1989, p. 171; Jan A.WAGENAAR, ,, The Priestly
Festival Calendar and the Babylonian New Year Festivals: Origin and Transformation of the Ancient
Israelite Festival Year”, in: R.P. Gordon (ed.), The Old Testament in Its World, E.]. Brill, Leiden, 2005,
pp- 218-252; Morales, L. MicHAEL, Who Shall Ascend the Mountain of the Lord? A Biblical Theology of
the Book of Leviticus, coll. New Studies in Biblical Theology 37, IVP Academic Press, Leicester, 2015,
pp- 35-38; R.B. SvoaN, 7he Favorable Year of the Lord. A Study of the Jubilary Theology in the Gospel of
Lutke, Scholar Press Austin, Texas, 1977, p. 24; Roland DE VAUX, Les Institutions de [’Ancient Testament,
vol. 1, Editions du Cerf, Paris, 1958, pp. 264-265.

3 John MAcCARTHUR, Comentariul Biblic MacArthur: Noul Testament, trad. de Romana Cuculea si
Olimpiu S.Cosma, Editura Agape, Fagiras, 2009, p. 823.

3 John D.CURRID, A Study Commentary on Leviticus, Evangelical Press, New-York, 2004, pp. 222-
223.
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tru a-L urma pe Dumnezeul lisus Hristos al noului Israel*® din toata inima (Evr

3¢ Existd tendinta printre teologii crestini ortodocsi ca prin expresia ,noul Israel” si inteleagi
strict doar Biserica cresting, iar pe poporul evreu si-l respingd in unanimitate, o atitudine ostila care
este in contradictie cu invatitura Bibliei. Sf. Ap. Pavel, spre deosebire de unii teologi hazardati, cAnd
foloseste expresia de ,noul Israel”, sau ,Israelul lui Dumnezeu”, are in vedere atit Biserica cresting,
cit si poporul istoric al lui Israel, respectiv actualii evrei, in egald misura. In textul din Ga 6, 16, el
spune urmitoarele: kai o0l T KaAvOVL TOUTQ TTOLXo0VOLY, €lQNV €T aUTOLS Kad €Aeog kal
émtt tov TopamA tov Beov, adicd ,,Si cati vor umbla dupd dreptarul acesta — pace si mild peste ei si
peste Israelul lui Dumnezeu”. Contextul general al epistolei catre Galateni, adresata crestinilor pro-
veniti dintre pigani, face si se inteleagi ci ,israelitii dupd duh” sunt membrii Bisericii crestine, noul
Israel al lui Dumnezeu, mostenit prin Singele Mielului Hristos. Tocmai de aceea, la un prim nivel
de interpretare, putem spune ci ,Israelul lui Dumnezeu,, (tov ToparnA tov Beov) este Biserica cres-
tind. Aceastd interpretare are suport in teologia paulini, unde in 1Co 10, 18 Ap. Pavel vorbeste despre
iudeii neconvertiti la Hristos, numindu-i ,Israelul dupa trup”, lisind si se inteleaga deci ci Biserica
crestind este ,Israelul dupd duh”. Avem intreaga sustinere biblici si considerdm ci Ap. Pavel ii consi-
dera pe crestini fii ai lui Avraam prin credingd (Ga 3, 7. 29; 4, 31), sau evrei dupd Duh (Ga 4, 23. 29;
Rm 8, 4-5. 12-13). Crestinii sunt, in teologia paulini, adevirata taiere imprejur (Rm 2, 28-29; Flp
3, 3; Col 2, 11). Insi, de aici si pani la eroarea logici potrivit cireia, in dimensiunea ,Israclului dupa
duh”, evreii nu mai au drept de apartenentd si mostenire, este o cale lunga. Relatia dintre iudei si cres-
tini este definitd de acelasi Pavel in metafora mislinului din Rm 11, 17-24, unde afirma cu subiect si
predicat faptul ¢ toti cei convertiti la crestinism s-au altoit drept ramuri noi ridacinii méslinului, care
rimane indiscutabil poporul Israel, poporul ales de Dumnezeu. Tocmai de aceea, crestinii nu trebuie
sd se mandreasci ci ei ar fi cu ceva superiori evreilor (v. 18: ,nu te mandri fatd de ramuri; iar daci te
méndresti, nu tu porti ridécina, ci ridicina pe tine”), fiindci ridicina méintuirii riméane tot poporul
Israel, dupd cum avea si o spuni cu altd ocazie si Hristos Domnul, ci mintuirea vine intéi de la popo-
rul evreu (In 4, 22). Sf. Pavel este foarte transant in aceastd problema, el spune clar ci Dumnezeu nu
Si-a lepadat poporul Israel (Rm 11, 1), ci starea lor actuald de impietrire este una provizorie, pani se
vor altoi toate neamurile pe unica radicind Israel (Rm 11, 25). Iar dupi ce numirul neamurilor va fi
unul deplin, intregul Israel se va mintui (kai oUtwe nag TopanA cwbnoetar — Rm 11, 26), nu o
parte, nu doar o rimisita, ci tot poporul lui Israel, cici atit de mare va fi mila lui Dumnezeu asupra
lor (Rm 9, 15-16) incat niciunul nu va fi lepidat de la bucuria vesnici a Impiritiei lui Dumnezeu.
Prin urmare, crestinii convertiti dintre neamuri sunt mladite altoite pe trunchiul cel sinitos al popo-
rului ales (al Israelului istoric), astfel ci iudeo-crestinii asigurd continuitatea intre ,Israclul dupa trup”
si ,Israelul dupd Duh”, cheia fiind comuniunea tuturor, att a evreilor, cit si a crestinilor, in Trupul
tainic al lui Hristos Mesia. Iar taina aceasta o numeste Sf. Pavel ,fiptura cea noud”, sau noul nostru
mod de viata (2Co 5, 17), unde nu mai are deloc importanta descendenta etnica sau pozitiile in soci-
etate, ci doar egalitatea tuturor in fata lui Hristos prin circumciderea inimii, realizata intru Crucea lui
Hristos: ,,nici tdierea imprejur nu este ceva, nici netdierea imprejur, ci fiptura cea noud - GAAX kawvr)
ktiow» (Ga 6, 15). Tema ,,noii creatii” isi are radicinile in mesajul profetic al Vechiului Testament (Is
43, 18-19; 65, 17; 66, 22), insi va cunoaste unele dezvoltiri ideatice in teologia paulind, unde adjec-
tivul kv (,nou”) poate include intreg cosmosul. Pe alocuri va suferi si unele modificiri in circuitul
iudaic (in documentele de la Qumran 1QS 4.25, respectiv 1QH 13.11 se face referire la o reinnoire
atit cosmica, cit si antropologicd). Pornind de la textul din 2Co 5, 17, este imediat implicata si o noud
creatie. Pentru Sf. Pavel, creatia este solidard cu omul (Rm 8, 18-25), iar omul insusi este 0 noud creatie
in Hristos (1Co 15, 54-58). lisus Hristos este prima roadd a acestei noi creatii, de aceea totul depinde
de comuniunea cu Hristos, in logica aceasta se inscrie si formula paulind év Xowt@ (,in Hristos”).
A fi in comuniune cu Hristos (1Tes 2, 14; Ga 1, 22; 1Co 1, 4) sau a fi ,,in Domnul” (1Tes 5, 12; Ga
5, 10; 2Co 2, 12), este consecinta imediatd a Sfintului Botez (Ga 3, 27), astfel incat credinciosul este
parte a Bisericii care este de fapt ,, Trupul lui Hristos” (1Co 12, 12-31; Rm 12, 4-8; Col 1, 18; Ef 1,
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11, 13-16).7

Aceste invataturi de tipul: ,,s2 mergem spre El in afara taberei - é£epxwpeOa OO
avTov EEw G MAQEUPBOANG” §i ,nu avem aici cetate stititoare - OO YXQ EXOUEV
@de pévovoav mOAW”, sunt indemnuri evidente pentru comunitatea crestind din
lerusalim, sd se despartd definitiv de Cultul iudaic si de toate prescriptiile mozaice,
dupid cum se hotirise deja aceasta cu ceva timp in urmi, cu ocazia Sinodului apos-
tolic de la lerusalim (F4 15). Cici a parasi lerusalimul ca centru al lumii diasporei,
dupi cum indirect reiese din porunca ,.sd mergem spre El in afara taberei”, inseamnd
implicit a parasi si iudaismul. Dupa cum usor se poate vedea din intreaga epistola,
problema acuta a crestinilor de secol I din Ierusalim nu era neaparat dorinta nesta-
vilitd a reintoarcerii la judaism, cit slabirea efortului lor de a merge mai departe in
procesul de separatie totala de Cultul iudaic (4, 16; 6, 1; 7, 25; 10, 22; 11, 8; 12,
22; 13, 14). Acesta este principalul mobil in redactarea epistolei citre Evrei, tendinta
de a fraterniza cu sinagoga iudaicd, pericolul devastator al sincretismului religios®.

Verbul la timpul aorist é£eoxcpeba ,,s3 mergem”, poate fi interpretat precum o
consecingd logica a conjunctiei coordonative din imediata sa vecinatate totvuv ,de
aceea”, accentul cizind pe istoria umilirii lui Hristos pe via dolorosa si istoria actuald
a umilintei lor din partea acelorasi iudei, intr-o osmoza duhovniceasci de genul celei
din Ga 2, 20: ,M-am rastignit impreuna cu Hristos, si nu mai trdiesc eu, ci Hristos
traieste in mine”. Dar mai poate fi inteles si ca un indemn practic, o exortatie pre-
cum celor multe de acest fel din intreaga epistold®, care in cazul de fatd incearca sa-i

23 etc). Innoirea omului intri in strinsi legituri cu comuniunea cu Hristos, chiar daci inci intreaga
creatie nu a fost recapitulatd pe deplin, credinciosul in Hristos face parte din aceasti creatie innoita,
el este rodul unei innoiri cosmice care va veni. Textele din Ef 2, 15 si 4, 24, care vorbesc de asemenea
despre o0 ,,noud umanitate” (kainos anthropos), sunt de mare folos pentru a patrunde intru aceastd
teologie paulini a innoirii omului, din moment ce si ele descriu fiptura umana reinnoita in Hristos.
A se vedea pentru mai multe detalii Margaret E. THRALL, The Second Epistle to the Corinthians, vol. 1,
coll. The International Critical Commentary, T&T Clark, Edinburgh, 1994, pp. 420-421; Maurice
CARREZ, La Deuxiéme Epitre de Saint Paul aux Corinthiens, coll. Commentaire du Nouveau Testament
VIII, Labor et Fides, Genéve, 1986, p. 149; James M. Scotrt, 2 Corinthians, coll. New International
Biblical Commentary, Hendrickson Publishers, Peabody, 1998, p. 135; Frank J. Matera, II Corinthians:
A Commentary, coll. The New Testament Library, Westminster John Knox Press, Louisville, 2003, p.
137; Vasile Minoc, , Israelul lui Dumnezeu (Gal. 6, 16)”, in: Hans Klein (ed.), Poporul lui Dumnezen
si societatea: Cercetdri biblice, Ed. Astra Museum, Sibiu, 2018, pp. 51-67.

37 Craig S. KeeNER, Comentariu cultural-istoric al Noului Testament, trad. de Silviu Tatu, Ed. Casa
Cirtii, Oradea, 2018, p. 794.

¥ Joan MiHoC, ,Evrei 13, o relecturi a intregii Epistole?”, pp. 32-33.

1n primul rind, trebuie s intelegem psihologia autorului si si urmirim la nivel macrostructural
intentia scrierii epistolei acesteia. Daci privim putin la scrierile Sf. Ap. Luca, care sunt destinate cresti-
nilor misionari, observim cum structura este cliditd pe indemnuri practice la misiune crestina, la ris-
pandirea Evangheliei. Sf. Pavel, de asemenea, se foloseste de tema promisiunii in Rm 4 cu scopul de
a persuada crestinismul roman si adere la viziunea conform cireia, promisiunea mantuirii este pen-
tru intreaga omenire, nu doar pentru poporul Israel. Exortatiile folosite de autor pot atinge si subiecte
delicate, dupa cum insusi o spune in 13, 22: avéxeoBe to0 Adyov ™G TMAEAKANOEWS ,,5d indurati
cuvintul exortatiei mele”, dar ele pot sta si ca un semnal de alarma (3, 13). De asemenea, cuvntirile
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determine pe cititori s paraseascd orice fel de preocupare pentru lumea aceasta pa-
citoasi si si Il caute doar pe Dumnezeu. lar pe de alti parte, asa cum am mai amin-
tit, este un indemn practic pentru pérasirea Cultului iudaic. Aceasta deoarece ei s-au
apropiat deja de Altarul Ceresc prin mijlocirea Jertfei Domnului Iisus, astfel ¢ nu
mai este nevoie de preotia levitici, care nu a fost in stare sa atinga astfel de culmi du-
hovnicesti. O reintoarcere la vechiul sistem liturgic ar insemna regresie spirituald®.
Cu privire la expresia geamind o0 yaQ €xopev @de pévovoav TOAY ,nu avem
aici cetate stitatoare”, identificim in ea reminiscente ale teologiei Sf. Ap. Petru si
Pavel. Observim ci atit gindirea paulina, cit si cea petrina, sunt total detasate de
contextul acestei lumi si de toate preocuparile ei, pentru cd kerygma apostolica sus-
tinea iminenta revenirii Domnului lisus (Rm 13, 11-14; 2Pt 3, 11-13), iar intr-un
astfel de context nu se cuvine si traiim decit in pace cu toatd lumea, chiar si cu poli-
ticul corupt, cu atit mai mult cu cat cetatenia noastra nu apartine Statului din care
facem parte, ci cetitenia noastra este in ceruri’' (Flp 3, 20). Pentru aceasta, virtutile
crestine sunt, prin natura lor, temeiuri ale ordinii sociale, ele transformind in pro-
funzime evanghelicd insdsi structurile sociale si politice — nu legea naturala cu deri-
vatele ei seculare. Acesta este de fapt si modelul propus de Sfintii Pirinti*?, tocmai de

acestea inflacarate specifice epistolei citre Evrei pot avea functia de resuscitare morali (10, 25), sau
pot pleda cu elocingd pentru o anume cauzi (12, 5-6). Cu privire la exortatiile folosite de autor in
intreaga sa epistold, putem spune ci ele nu au rolul unui efort literar, ci mai degraba se concentreaza
sd insumeze un numar de activititi complementare ce implicd persuasiunea activd in curs de actiune.
A se vedea Paul TRUDINGER, ,,A Note on Hebrews XII1. 227, in: The Journal of Theological Studies, 23
(1972), 1, pp. 128-130; James SweTNAM, ,,On the Literary Genre of the Epistle to the Hebrews”, in:
Novum Testamentum, 11 (1969), 2, pp. 261-269.

# Paul ELLINGwORTH, The Epistle to the Hebrews, pp. 716-717.

# Marina Ngursangzeli BEHERA, ,,Heavenly Citizenship: A Concept for Union and an Identity
Marker for Mizo Christians”, in: Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa, 2 (2018), p. 76.

# Sf. Toan Guri de Aur spune, pe baza textului din Mz 22, 21 ci Cezarului, si prin el autorititii
politice, se cuvine si-i dim tot ceea ce acesta pretinde de la noi, insi doar acele lucruri care nu vatima
cu nimic credinta crestind. Tot el, pe baza textului din R 13, 1, sustine ci Dumnezeu a introdus Legea
Lui nu cu scopul de a rasturna legile Statului, ci cu telul de a le indrepta spre mai bine. De aceea, cres-
tinul cuminte nu trebuie si intre in conflicte sau intrigi cu autoritatea civila, cici nu are dreptul si se
consume in tot felul de ,lupte prostesti si prisositoare”. Mai mult decat atit, Sf. loan laudi ierarhia
ldsatd in lume de Dumnezeu in toate structurile creatiei, cici stipanirea si supunerea este un princi-
piu de drept divin ce statorniceste ordinea §i armonia, inldturind pentru totdeauna anarhia. Cu sco-
pul de a pistra aceasta, spune Sf. Teofilact, inaltelor stipaniri teritoriale trebuie si li se supuni chiar
si episcopii, preotii sau monahii, cici atunci cAnd Ap. Pavel didea aceastd porunci, chiar si ei aposto-
lii se supuneau autorititilor politice de atunci. Tot Sf. Teofilact, comentind textul din /P 2, 13-15,
conditioneazd supunerea crestind de supunerea tuturor fatd de Dumnezeu, cici doar stapanitorilor ce
lucreaza dreptatea, doar acestora se cuvine supunere si ascultare. Fer. Teodoret al Cirului laudd indem-
nul Ap. Pavel din 77im 2, 2, spunind ci vrednic lucru este inaintea lui Dumnezeu si se facd rugi-
ciuni si cereri de bine la adresa conducitorilor, chiar si daci acestia sunt pagini sau prigonitori, cici
pastrand cu acestia pacea, implinim in liniste Legea lui Dumnezeu. Iar Sf. Ioan Guri de Aur vine si
completeazd spunand ci, daci preotii fac tot timpul rugiciuni pentru impdrati ca acestia si curme
rizboaiele si virsarile de sAnge nevinovat, cu atit mai mult si mireanul are datoria aceasta de-a se ruga
mereu pentru pacea intregii lumi. Origen spre exemplu, pentru a mai detensiona putin receptarea in
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aceea, pentru a-si pastra dimensiunea ortodoxd, viziunea cetiteniei ceresti, ca fiind
unica forma de cetatenie crestina, trebuie apératd si promovatd la scard universald (Ps
97,2, Is65, 1; Mi 1, 2; Za 13, 1).

Inainte de a oferi un rispuns clar la problematica ridicatd, vom cerceta cu atentie
care a fost intentia exactd a autorului epistolei citre Evrei, in ceea ce priveste sinuoasa
relationare iudeo-crestina. Investigatia va urmdri daci intentia generala a epistolei a
fost inspre o separatie evidenta, sau daci existd sau nu vreo terminologie clara care si
militeze pentru separatie. In caz contrar, putem pune ideea separatiei ca fiind rezul-
tatul unui exces de zel si implicit nejustificat al taberei crestine. Dacd pornim aprioric
cu ideea ca intreaga epistola este o predica empatica ce urmareste persuadarea publi-
cului tintd cu privire la necesitatea unei separatii, observim ci exista unele cercetari
in domeniu ce condamni o anumita atitudine antisemiti a epistolei, prin tendinta ei
de a desconsidera Cultul iudaic, Legimantul si intregul sistem al jertfelor pentru pa-
cate®. Alti cercetatori afirmd cu emfazi ci epistola citre Evrei este o intreagd expozi-
tiune a convingerii potrivit cireia, religia crestind este net superioara, transferind-o
in zona societitii ideale a viziunii platonice*. Potrivit logicii seculare a acestor cerce-
tatori, aproape intreg Noul Testament ar fi la bazi o constructie retoricd antisemita,
izvorata dintr-o urd profundi a crestinilor fata de valorile perene iudaice, iar noi nu
putem sd nu remarcam, la modul cel mai obiectiv cu privire la cele spuse, animarea
unei adevirate psihoze specifice [luminismului®, prin care se boicoteazi insisi ideea
de autoritate a crestinismului, primitd direct de la Dumnezeu (/z 1, 12). Daca ar fi

spatiul crestin a persecutiilor nemiloase, orchestrate de citre puterea politicd a primelor patru secole,
spune ci fiecare guvernare romani va fi pedepsitd de Dumnezeu daci a operat dupa misura necredin-
tei ei. De cealaltd parte, Apolinarie al Laodiceei spune ci pe baza revoltei lui Iuda Galileeanul (F4 5,
37), pe care apostolul nu a privit-o cu ochi buni, spre a evita alte asemenea revolte nespecifice ethos-
ului crestin, scrie textul din Rz 13, 1-7 drept norma de la care nu se cuvine abatere. Explicatia Fer.
Augustin este si ea demna de luat in seama. Acesta sustine cd Ap. Pavel noteazi aceste imperative refe-
ritoare la relatia crestinului cu stipanirea politici romani tocmai pentru a-1 determina la smerenie
si ascultare pe cel ce se considera superior Cezarului, tocmai prin simpla sa chemare de a fi crestin,
spre a fi ucenic al Domnului lisus Hristos. A se vedea Sk. [oaN GURA DE AUR, Omilii la Matei, coll.
Pirinti si Scriitori Bisericesti 23, trad. de D. Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1994, pp. 803-804; Sr.
loaN GURA DE AUR, Omilii la Epistola citre Romani, trad. de Theodosie Athanasiu, Ed. Christiana,
Bucuresti, 2005, pp. 210-211; Fer. TeopoRreT AL CiRULUL, Tdlcuire la Epistolele Sfintului Apostol
Pavel, vol. 1, trad. de Iulia Carare si Mircea Stefan, Ed. Doxologia, lasi, 2015, p. 182; Sk. TEoFILACT
AL BurGariel, Talcuirea Epistolei citre Romani a Slivitului si Prea-Liudatului Apostol Pavel, trad. de
Nicodim Aghioritul, Ed. Sophia, Bucuresti, 2005, p. 211; Sk. IoaNn GURA DE AUR, Tdlcuiri la Epistola
Intii citre Timotei, trad. de Theodor Athanasiu, Ed. Nemira, Bucuresti, 2005, p. 34; Sk. TEOFILACT AL
BuvrGaries, Zilcuire cu de-améinuntul la Epistolele Sobornicesti, trad. de Gherontie si Grigorie Dascalul,
Ed. Doxologia, Iasi, 2015, pp. 83-84; Gerald Bray, Thomas C.ODEN, Romans, coll. Ancient Christian
Commentary on Scripture: New Testament 6, InterVarsity Press, Downers Grove, 1998, pp. 324-325.

# L.C. FREUDMANN, Antisemitism in the New Testament, Lanham University Press, Lanham, 1994,
pp. 150-158.

+ Samuel SANDMEL, Anti-Semitism in the New Testament?, Fortress Press, Philadelphia, 1978, p. 120.

+ Natan LERNER, Religion, Secular Beliefs and Human Rights: 25 Years After the 1981 Declaration,
Martinus Nijhoff Publishers, Leiden, 2006, 173-180.
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s mergem pe firul acestor afirmatii, am ajunge si postim ignominia potrivit cireia,
toate epistolele pauline ar fi in esentd antisemite, ba chiar lisus Hristos Insusi ar fi mi-
litat pentru antisemitism, EI Cel Care afirma raspicat ci S-a Intrupat pentru mantu-
irea tuturor, inclusiv a evreilor, in special a semitilor. Confuzia se naste pe fondul cd
intentia autorilor Noului Testament (inclusiv cazul epistolei catre Evrei) nu este cea
de a incita la ura etnica, dupa cum gresit se stipuleaza, ci de a evita sincretismul re-
ligios, cici amestecarea practicilor crestine cu cele iudaice ar fi condus catre un esec
misionar in plan crestin, invititura despre Jertfa Domnului lisus ca singurd necesard
pentru curdtirea de pacate ar fi avut grav de suferit. De aceea, pentru o intelegere co-
rectd a datelor problemei, trebuie ca interpretarea contextuald sa fie bine definita, orice
hermeneuticd decontextualizata a mesajului noutestamentar poate da nastere la pre-
conceptii eronate. Mesajul Noului Testament intr-adevar aminteste despre superio-
ritatea crestinismului, insa in cheie liturgicd, lisus Hristos fiind Dumnezeu adevarat,
Care S-a jertfit pentru méntuirea omului, iar in baza jertfei Sale avem noi iertarea pa-
catelor — doar in acest sens putem vorbi despre o anume suprematie, insi aceasta nu
da dreptul nimanui si desconsidere poporul Israel, actionind coercitiv asupra aces-
tuia. Tntreaga epistola citre Evrei este presiratd cu aceastd conceptie a superiorititii
in sens constructiv: Vechiul Legamant iudaic este o umbri a celor viitoare (10, 1);
Legea mozaica este inlocuitd prin Cuvantul lui Dumnezeu (4, 12-13); lisus Hristos
este superior profetului Moise (3, 2-5). Prin urmare, intentia autorului epistolei ca-
tre Evrei (probabil Sf. Ap. Pavel), nu este de a diaboliza iudaismul, militdnd la acti-
uni represive impotriva poporului ales, ci de a atentiona comunitatea din Ierusalim
despre pericolul sincretismului religios. El facAnd aceasta prin sublinierea superiorita-
tii Cultului crestin fata de cel iudaic, pentru a-i convinge pe cititori ca abjurarea cre-
dintei crestine din dorinta reintoarcerii la vechiul sistem levitic, inseamna nu doar a
batjocori si desconsidera unica Jertfd adusa pentru méntuirea lor o datd pentru tot-
deauna (9, 12), dar inseamna si a-L ristigni iardsi pe Hristos Fiul lui Dumnezeu (6,
4-6), cu aceeasi vinovitie a parintilor lor de la Golgota. Este adevirat ci s-ar putea ca
cititorii sa fi interpretat gresit afirmatiile parintelui lor duhovnicesc, si datoritd unui
exces de zel sd fi actionat in directie antisemitd, dupa cum sustin unii cercetatori, dar
aceastd viziune este o simpld ipotezd*.

Pentru a fi onesti fatd de textul biblic si fatd de noi ingine, este nevoie sa obser-
vam cu obiectivitate care a fost in general atitudinea crestinilor de la Ierusalim fata
de Templu. A fost comportamentul lor aseminitor cu cel al Domnului Iisus, sau
nu? Cercetand insi cu atentie marturia Noului Testament, reiese ca acestia au ramas
in continuare focusati pe Templu, sau cel putin aceasta este prima impresie. Din re-
latarile Ap. Luca?, cipeteniile crestine nu s-au indepirtat de lerusalim, ci au rimas

4 Clark M.WiLLIAMSON, ,Anti-Judaism in Hebrews?”, in: Interpretation: A Journal of Bible and
Theology, 57 (2003), 3, pp. 267-272.

%7 Fireste ci unii cercetdtori isi pun problema daci nu cumva si cartea Faptele Apostolilor ar fi redac-
tatd in spirit antisemitic. Acestia afirmi ci Sf. Luca polemizeazi aici cu iudeii, ficAnd din propria sa
scriere istorici dovada infrangerii iudaismului de citre crestinismul mult evoluat. Tnsi, daci vom cer-
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aproape de Templu (Lc 24, 53; FA 2, 46; 3, 1; 5, 42), animate de teologia restauririi
spirituale a Templului profetiti de Insusi Domnul Tisus (M 8, 11-12), dar si de mo-
tivul pelerinajului tuturor neamurilor la Muntele Sionului pentru a vedea cu ochii lor
méntuirea. Genuin in astfel de circumstante, acestia nu simgeau nevoia de a scoate
Evanghelia in afara zidurilor Ierusalimului, pentru ci neamurile erau datoare s vind
la ei*®. Este evident gandirea teologica primitiva a ucenicilor de pani la Rusalii, cAnd
~imbricati cu putere de sus”, au plecat in misiune la neamuri, rispAndind Evanghelia
in toate colturile lumii si intelegdnd ca restaurarea duhovniceasca a Templului, ca-
zut in coruptia spirituald a preotilor si profetilor evrei, s-a realizat in cadrele litur-
gice ale Cultului crestin, prin aportul Euharistiei, unica jertfa curatitoare de picate.
Trebuie mentionat si faptul ca perioada de inceput a crestinismului, augmentati de
primele predici crestine, incd nu dezvolta teologia Crucii de mai tarziu (F4 2, 23; 3,
13-15; 4, 10; 5, 27-28; 7, 52; 10, 39; 13, 27-28), in care Jertfa lui Hristos va fi in-
terpretata magistral de teologia Sf. Pavel in cheie soteriologici (Ga 3, 13). Mai mult
decit atit, existd unele analogii intre Mantuitorul lisus Hristos si tema evreiasca a
lui ebed YHWH (,robul Domnului”), dar ea functioneazi ca si sublinieze tema vin-
decdrii prin suferintd (F4 3, 13; 4, 27. 30), nicidecum teologia suferintei Domnului
pentru izbdvirea noastrd, dupa cum se cristalizeaza mai tarziu in epistola citre Evrei,
spre exemplu. Tot in faza incipienta a dezvoltarii Cultului crestin, aluzia catre Dr 21,
22-23 prezenta in texte ca cele din FA 5, 30; 10, 39, indica mai degraba rusinea si
dezonoarea crucificarii®”. Putem spune ci absenta unei teologii sistematizate despre
Jertfa substitutivd a Mantuitorului din predicarea incipienta, i-a ficut pe unii incapa-
bili si inteleagi ci moartea si Invierea Domnului lisus a fost realizati pentru izbavi-
rea lor de pécate, fapt ce a contribuit la frecventarea din partea crestinilor a jertfelor
de la Templu (problema cu care se confrunti si epistola citre Evrei). Caci formula
hristologicd cea mai veche a crestinismului, prezentd in 7Co 5, 3-5: 6Tt XQLOTOG
anéBavev VTEQ TV AUAQTIOV MUV (,Hristos a murit pentru pdcatele noastre”),
nu poate fi pusd pe seama incredintarilor primilor crestini palestinieni, din moment
ce a fost conceputd in limba greaca pentru publicul provenit dintre neamuri, ea nea-

ceta cu atentie argumentele lor, vom observa ci ele sunt supradimensionate si construite in spirit de
partizanat. Acestia sustin ci misiunea crestind s-a rispandit printre neamuri in egald masura i simul-
tan cu respingerea evreilor, cu indepirtarea lor de la adevirul Evangheliei. Insi, aceastd afirmatie con-
trasteazd ceea ce spune insusi Sf. Pavel cAnd vorbeste cu exemplu personal despre pietatea crestinilor
fatd de evrei in FA 21, 23-26. Daca am aplica acest standard, atunci am putea spune ci foarte multi
dintre profetii consacrati ai iudeilor (Isaia, leremia, lezechiel, Osea, Amos etc.), care au vorbit pe fatd
impotriva coruptiei din Israel (Am 5, 21), au fost antisemiti — ceea ce este o adeviratd nebunie. Este,
fira indoiala, anacronic si consideri ¢ Noul Testament a fost scris din convingeri antisemite. Trebuie
sd recunoastem doar faptul ca vorbim despre doud lumi total diferite, chiar daci au ridacini comune.
Insi abordarea problemei in spirit de toleranti si respect interetnic este indubitabil apanajul spiritelor
nobile. A se vedea Craig S.KEeNER, ACTS: An Exegetical Commentary, vol. 1, Baker Academic, Grand
Rapids, 2012, pp. 460-461.

# James D.G. Dunn, The Partings of the Ways, p. 77.

# James D.G. Dunn, 7he Partings of the Ways, p. 78.
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vand corespondent lexical in limbile semite™. Se prea poate ca aceasta lipsi de suport
dogmatic si-i fi urmadrit inca pe unii iudeo-crestini de la Ierusalim, cu care are de-a
face autorul epistolei catre Evrei. Dar aceasta pe fondul ignorantei lor, cici la tim-
pul cAnd li se trimite aceasta epistold, invitatura de bazi despre moartea substitutiva
a lui Hristos era deja elaborata prin mijlocirea schimbului epistolar (Co/ 4, 16). Dar
de aici si pana la a vedea reflexii antisemite in corpusul acestei epistole, spunem noi,
e cale lungd, interpretarea aceasta fiind de la sine fortata.

In concluzie, daci ne vom uita atent la aceste doui exortatii evocate mai sus (13,
12-14), vom vedea ci ele sunt construite din perspectiva iudaica. Iudeo-crestinul tre-
buie sd paraseascd structura familiald in care s-a deprins cu preceptele, legile, tradi-
tiile si mandria de a fi iudeu si este invitat sd bea din paharul suferintelor lui Iisus
Hristos, Cel rastignit pe lemn, asemenea unui om blestemat (Dr 21, 23). A merge
deliberat pe urmele unei asemenea persoane proscrise, inseamnd indubitabil a im-
partasi aceeasi soartd. Alegdindu-L pe Mantuitorul lisus Hristos, iudeo-crestinul din
lerusalimul acelor timpuri isi semna propria demisie din iudaism, suportind intre-
gul oprobiu public ce se degaja dintr-o astfel de situatie ingrata’'. Tocmai de aceea,
in urma brevilocventei noastre cercetari asupra problematizarii ridicate in subtitlu, cu
privire la o eventuala despartire cultici dintre judaism si crestinism, sugeratd in Evr
13, 10-14, rispundem pozitiv. Insi, indemnim cititorii nostri si tini cont de contex-
tul tulbure al acelor vremuri, cAnd inca decantarea era in deplin proces, iar riscul ori-
carui sincretism religios ar fi putut aduce grave prejudicii inaintdrii Evangheliei (Flp
1, 12). Dezavuim, in schimb, orice forma prezentd de antisemitism, care nu doar cd
nu isi mai are justificare (aceasta daca a avut vreodata), dar este de asemenea o pie-
dicd uriaga in dorinta legitima a realizirii pacii §i comuniunii intre popoare, conditie
sine qua non a mantuirii tuturor.

3. STRUCTURA OMILETICA $I RETORICA A EPISTOLEI CATRE EVREI $I IN
SPECIAL A CAPITOLULUI 13

Tot mai multe cercetiri de specialitate vorbesc despre o posibild structurd omile-
ticd a intregii epistole citre Evrei, promovind tot mai mult ideea cd aceastd scrisoare
enigmaticd ar fi de fapt la baza ei o predici transcrisi in regim epistolar®. Scrisoarea

* Hans CONZELMANN, [ Corinthians, coll. Hermeneia — A Critical and Historical Commentary on
the Bible, Fortress Press, Philadelphia, 1975, pp. 252-254: ,Argumente pozitive impotriva unei forme
semitice originale a expresiei sunt urmatoarele: Hristos este subiectul de la inceputul propozitiei, o
topicd imposibila in aramaica, chiar nefolositoare; pentru formula kati tag yoaddéc adici ,,potrivit
Scripturilor”, nu existd vreun echivalent aramaic”.

' William HeENDRIKSEN, Simon J.KISTEMAKER, Exposition of Hebrews, coll. Baker New Testament
Commentary, Bakerbooks, Grand Rapids, 1984, p. 422.

52 Craig R. KoESTER, ,,Hebrews, Rhetoric, and the Future of Humanity”, in: 7he Catholic Biblical
Quarterly, 64 (2002), 1, pp. 103-123; Edgar V. McKniGHT, , Literary and Rhetorical Form and
Structure in the Epistle to the Hebrews”, in: Literary and Rhetorical Form and Structure Review and
Expositor, 102 (2005), pp. 261-263; Alan D.BULLEy, ,Death and rhetoric in the Hebrews hymn to faith’”,
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catre Evrei nu este o scriere epistolard in sensul clasic al termenului, inceputul ei nu
cuprinde elemente epistolare familiare cum ar fi salutirile si multumirile, iar finalul nu
ne dezviluie cine este autorul, cum ar fi trebuit sa apara in orice scriere de acest gen.

In termeni legati de structura in macro a acestui capitol, unitatea lui epistolari ri-
méne dezbitutd inca, pericopele 13, 10-16, alaturi de 13, 7-9 si 13, 17-19, par a fi
independente, spun cercetitorii. Insi, tema conducitorului este legatd de centralita-
tea discursului. Pericopa Evr 13, 10-12: ,Noi avem un Altar de la care cei ce slujesc
Cortului n-au dreptul si minance. Intr-adevir, trupurile animalelor al ciror singe
e adus de arhiereu in altar ca jertfd pentru pacat sunt arse in afara taberei. Iata de ce
si lisus, pentru ca El sa sfinteascd poporul cu Sangele Sau, a patimit in afara portii”,
este un text expozitiv, insd agenda pareneticd din 13, 13-16 este punctul forte al ar-
gumentarii>. Sectiunea retorica forte incepe in 13, 10, unde avem declaratia éxopev
Buoxotriolov ,Noi avem un Altar”, un topos unde audienta experia intilnirea cu
Dumnezeu. Desi pare a fi mai degrabd inceputul unui discurs polemic anti-iudaic,
pericopa 13, 10-12 seamana mai mult cu inceputul unui set expozitiv ce marcheazi
proprietitile Noului Legaimént (conjunctia coordonativd yao ,de aceea” din 13, 11
cuplatd cu conjunctia coordonativa Ao ,astfel, pentru aceea,, din 13, 12, flancheazi
afirmatia de baza din 13, 10). Aici, termenul de Buowxotrjoov ,Altar”, functioneazd
retoric ca o metonimie pentru Jertfa Domnului lisus, care asteapta rispunsul potrivit
din partea credinciosilor. Declaratia din 13, 10 se extinde imbritisind surse vechites-
tamentare. Prin introducerea genitivului la fiecare inceput de fraza, textul din 13, 11
ne aminteste de paternul Zilei Ispasirii (Yom Kippur), in special de textul din Lv 16,
27. In acest scenariu, Domnul lisus devine implinirea tipologici (antitipul) a ceea ce
se petrecea in Lv 16. Pericopa din 13, 13-16: ,,S4 iesim asadar la El in afara taberei,
purtﬁndu-I ocara; cd nu avem aici cetate statdtoare, ci cdutdm pe aceea ce va sa fie.
Prin El deci sa-I aducem pururea lui Dumnezeu jertfa de lauda, adica roada buzelor
care-I marturisesc numele”, fixeaza care trebuie sa fie rispunsul crestin la chemarea
Domnului lisus de-a pérasi tabara vechii orinduiri. Acestia trebuie sa ofere jertfe ne-
singeroase, liturgice, prin noii arhierei conducitori (yovpévawv), pentru a se uni
deplin cu slujirea de Mare Arhiereu a Mantuitorului isus Hristos™.

in: Studies in Religion, 25 (1996), 4, pp. 409-423; Steve STANLEY, , The Structure of Hebrews from
Three Perspectives”, in: Tyndale Bulletin, 45 (1994), 2, pp. 247-250; David Alan Brack, ,, The Problem
of the Literary Structure of Hebrews: An Evaluation and a Proposal”, in: Grace Theological Journal, 7
(1986), 2, pp. 163-177; William G.JorNssoN, ,, The Pilgrimage Motif in the Book of Hebrews”, in:
Journal of Biblical Literature, 97 (1978), 2, pp. 239-251; Barnabas LiNDaRs, ,, The Rhetorical Structure
of Hebrews”, in: New Testament Studies, 35 (1989), 3, pp. 382-406; Thomas H.OvrBRiCHT, ,Hebrews
as Amplification”, in: Stanley E.Porter (ed.), Rhetoric and the New lestament: Essays from the 1992
Heidelberg Conference, Shefheld Academic Press, Shefhield, 22001, pp. 375-389.

3 William L.LANE, Hebrews 9-13, p. 537.

4 David M.ALLEN, ,,Why Bother Going Outside?: The use of the Old Testament in Heb 13:10-
167, in: Bart J.Koet (ed.), The Scriptures of Israel in Jewish and Christian Tradition. Essays in Honour of
Maarten ].J. Menken, E.J. Brill, Leiden, 2013, pp. 241-242.
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Mai mult decat atit, autorul isi caracterizeazd scrierea in 13, 22 ca fiind ,,un cu-
vant de incurajare, de indemnare pateticd’: To0 Adyov TG MAEAKANTEWS, care se
intelege cel mai bine sub forma unui discurs oral (dupd cum avem textul geaman din
FA 13, 15: ,Si dupi citirea Legii si a Profetilor, mai-marii sinagogii au trimis la e, zi-
candu-le: Barbati frati, dacd aveti vreun cuvint de méngaiere citre popor, vorbiti!”).
Unii cercetdtori spun ca acest text din Evr 13, 22 este cheia de interpretare a intre-
gii epistole din perspectivi strict omiletico-retorici. Acest ,,cuvant de incurajare, de
méngiiere”, sub forma unei intregi epistole, rostit de citre autorul ei, ne dezvaluie in
subsidiar care a fost scopul declamarii lui. Epistola citre Evrei, este o cuvintare orala,
inregistratd sub formi epistolara, ce fundamenteazd o intreagd doctrind, nu de dra-
gul autorului, ci pentru a le dovedi destinatarilor iudeo-crestini, ce privilegiu unic au
acestia de a fi ucenici ai lui Hristos Mesia™, si ce uriasa si iremediabila pierdere on-
ticd ar fi pentru acestia, abjurarea credintei crestine®. Patru procedee stilistice dove-
desc structura omiletica a epistolei’”:

Primul, este folosirea distinctiva a persoanei I plural («noi, a noastrd») pe tot par-
cursul epistolei, o tehnica a discursului public ce-i permite vorbitorului s se iden-
tifice cu ascultdtorii sai, tehnicd ce dovedeste totodata, autoritatea predicatorului®®.

55 Inca din prologul epistolei se puncteazi importanta sine gua non a cunoasterii lui Hristos pen-
tru ca omul sa se mintuiascd. Se afirma clar cd lisus Hristos este Mesia Cel asteptat de citre evrel, iar
pentru a-si intdri afirmatiile, autorul se foloseste de unii psalmi hristologici. Pentru a-i contextual-
iza in Persoana Mantuitorului Hristos: se aduce in discutie in mod special Ps 110, 1, si mai apoi s 2,
7 aplicAndu-i in bucata de text cuprinsi intre 1, 3-5. Punctul esential al prezentirii hristologice este
atins prin cele patru cuvinte cheie ale versetului 3: kaBagiopov momoapevos v duagtiov adicd
wpoate ierta pacatele”, o teologie de bazd pentru lumea iudeo-crestind, cireia i se spunea ci nu mai
are nevoie de preotia levitici si de tot sistemul jertfelor singeroase de la Templu pentru a se curati de
pacatele comise in relatia lor cu Dumnezeu. A se vedea Barnabas Linpars, , The Rhetorical Structure
of Hebrews”, pp. 390-391.

¢ David Alan Brack, ,, The Problem of the Literary Structure of Hebrews”, p. 167.

57 Luke Timothy Jounson, Hebrews: A Commentary, p. 10.

8 John R.W. StotT, Portretul Predicatorului: Studii asupra unor termeni din Noul Testament, Fundatia
Educatie Biblici prin Extensie, Cluj-Napoca, 2015, pp. 22-25: ,In ce consti deci autoritatea predica-
torului? Autoritatea lui nu este cea a proorocului. Predicatorul crestin nu poate spune ,,Asa vorbeste
Domnul”, cum spuneau proorocii cind transmiteau un mesaj direct de la Dumnezeu... Este adevirat,
de asemenea, ci predicatorul care propoviduieste Cuvantul lui Dumnezeu cu autoritate se giseste el
insusi sub autoritatea CuvAntului pe care il propovaduieste, si trebuie si i se supuna. Desi intr-o pozitie
deosebiti fata de ceilalti credinciosi, el este totusi unul dintre ei. Degi are dreptul s3 se adreseze Bisericii
direct, in termeni ca ,eu - voi”, totusi adeseori el preferi si foloseasci persoana inti plural ,,noi”, pen-
tru ci este constient de faptul ¢i Scriptura pe care el o propoviduieste i se aplica si lui la fel de bine ca
oricui altcuiva. Cu toate acestea, el vorbeste totusi cu autoritatea lui Dumnezeu... Adevirata predicd
nu este niciodatd perimati sau plictisitoare sau academica, ci este proaspiti si plini de autoritatea vie
a lui Dumnezeu. Scriptura devine vie pentru Biserici numai daci a devenit vie mai intai pentru pre-
dicatorul insusi. Numai dacd Dumnezeu i-a vorbit predicatorului prin Cuvantul pe care el il predici,
ascultatorii vor auzi glasul lui Dumnezeu pe buzele lui. Iatd deci in ce constd autoritatea predicatoru-
lui. Ea depinde de misura in care el riméne aproape de textul pe care il explici, adicd de acuratetea
cu care l-a inteles si de forta cu care textul respectiv i-a vorbit lui personal”.
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Al doilea, mesajul autorului este caracterizat mai degraba de actiunea vorbirii si au-
zirii, decat de cea a scrierii respectiv citirii (2, 5: «despre care noi vorbim»; 5, 11: «des-
pre aceasta avem multe de spus si greu este de talcuitr; 6, 9: «dar cu toate ci noi vorbim
asar; 8, 1: «dar lucrul cel mai de seamd-n cele spuse este acelar; 11, 32: «si ce sd mai zic»).

Al treilea, este alternanta cu mdiestrie a expozitiei cu exortatia, un patern ce ii oferd
predicatorului sansa de a dezvolta puncte cheie, fara si piardd atentia ascultatorilor.
Spre exemplu, expozitia din 1, 1-14 conduce direct citre exortatia cuprinsa in 2, 1-4.
Argumentul din 2, 5-18 este preschimbat sub forma unei aplicatii practice din 3, 1.
Discutia din 3, 2-6 este impinsa in zona practica a indemnurilor omiletice prin con-
junctia coordonativd At de la inceputul sectiunii 3, 7-13. Apoi, intr-un ritm alert,
expozitia din 3, 14-19 este aplicata in textul din 4, 1 — de aceea, exortatia imediat
urmitoare din 4, 2-10 este dublatd de cea din 4, 11-16 si tot asa de-a lungul intregii
epistole. Numai acesta in sinea lui este un argument suficient pentru sustinerea te-
zei potrivit careia, intreaga scriere este la baza ei o predicd, probabil rostitd cAndva in
fata unei comunititi asemindtoare celei de aici din Ierusalim.

Al patrulea, dar nu mai lipsit ca importantd decat precedentele, este un procedeu
omiletic specific prin care o fundamentald forma discursiva pastreazd dezvoltarea
pentru mai tArziu a unor teme atinse deja succint. Acest procedeu stilistic retoric se
numeste ,,Preteritiunea’, care vine din lat. praetereo si se manifestd prin faptul ci ora-
torul lasd voit la o parte unele argumente, despre care totusi vorbeste sumar, pentru
ca prin acest mijloc si le strecoare mai sigur in convingerea auditoriului (avem ast-
fel de exemple si in 2Co 11, 21-30; 12, 1-16"). Se creeaza astfel o anume functie de
undi cu efect cumulativ. Astfel ci, tema pértdsiei cu oamenii atinsd sumar in 2, 14-
18 este amplu dezvoltatd tematic in 5, 1-10. Acelasi scenariu il intalnim in cazul te-
mei credintei din 3, 1-6 explicitata pe indelete in 12, 1-3; sau slujirea preoteasca din
4, 14 este dezvoltatd in pericopa incepind din 7, 1 si sfarsindu-se in 9, 28 — de altfel,
cea mai elaboratd tema dintre toate. De asemenea, trebuie amintita si tema odihnirii
oamenilor lui Dumnezeu din 3, 7 — 4, 11, readusa in discutie sub o formd mult mai
sistematizatd in pericopa 11, 1 — 12, 29,

Dincolo de caracterul omiletic al epistolei in sine, cartea Evrei probabil ci a fost
scrisd sub forma epistolard de la inceput, cici in antichitate activitatile orale, respec-
tiv scribale, erau interconectate®'. Cateodati, unele discursuri orale erau memorate

% Vasile GorpON, Adrian Ivan, Nicusor BELDIMAN, Omiletica, pp. 478-479.

% EE Bruck, The Epistle to the Hebrews: A Commentary on the Epistle to the Hebrews, coll. Hermencia
— A Critical and Historical Commentary on the Bible, Fortress Press, Philadelphia, 1989, pp. xliii-xliv.

! Daca luim spre analizd cazul epistolei 2P¢r, controversata si ea, vom vedea ca se aduc multe
obiectii in ceea ce priveste paternitatea petrind a epistolei. Se crede ¢i Sf. Petru, un pescar din Galileea,
nescolit in tainele limbii eline, nu avea capacitatea intelectuald necesari s scrie aceast epistola intr-o
greaci impecabili si frumos condimentati stilistic. Insi nu trebuie si scipim din vedere ci Ap. Petru
isi avea scribii sii, cirora el le dicta epistola in aramaica, limba sa natala, iar ucenicii loan Marcu si
Silvanus (1P#r 5, 12-13), buni cunoscatori ai limbii grecesti, o redactau astfel. Datoritd contributiei
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de catre ascultitori si mai apoi scrise pentru publicul larg, dupa cum este cazul cla-
sic al discursurilor lui Epictet, publicate mai apoi de ucenicul siu Arrian. Epistola
catre Evrei, pastrind acest calapod, se poate si fi fost scrisd spre a fi comunicatd mai
apoi oral. De asemenea, altcineva decit autorul elabora prezentarea orala, data fiind
apropierea dintre forma orala si cea scrisa in antichitate®”. Cunoastem faptul ca Sf.
Pavel (Rm 16, 22) isi dicta unele epistole spre a fi redactate de catre un anume Tertius
(TéoT106), ca mai apoi ele si fie citite de citre un delegat in fata comunititilor cres-
tine (17es 5, 27; Col 4, 16). Acest personaj misterios, cici nu cunoastem nimic des-
pre el, doar faptul ci era un colaborator al marelui nostru apostol, a scris cuvant dupa
cuvant epistola catre Romani, la dictarea atentd a Sf. Pavel, cici acesta nu avea drep-
tul din moment ce era intemnitat la Roma. Dupa cum spuneam, acesta era un obi-
cei al lumii antice, autorul oferindu-i scribului sdu libertate deplini in a opta pentru
cel mai bun vocabular pe care respectivul il detinea®.

O altd abordare a problematizarii este fixarea formei, nu doar a continutului.
Judecind din perspectiva analizei de discurs a textului grecesc, aceastd abordare exe-
geticd gaseste epistola citre Evrei ca fiind structuratd chiastic, adica sub forma pa-
ralelismului concentric ce flancheazi topica de baza, invititura nucleari®. Potrivit
acestei teze, punctul central al epistolei este textul din 8, 1: KedpaAatov d¢ €mi toig
A€YOUEVOLS, TOLOVTOV €XOpEV dpXLepéa, O¢ ekabiloev v defla ToL Bpdvou 1S
peyaAwovvng év toig oveavols (,Dar lucrul cel mai de seama-n cele spuse este
acela ca noi un astfel de Arhiereu avem, Care a sezut de-a dreapta tronului Slavei in ce-
ruri”). Aceastd linie tematicd se afla la mijlocul sectiunii despre Jertfa lui Iisus Hristos,
Arhiereul nostru (5, 11 — 10, 39). Analizata in detaliu aceastd sectiune chiastica, se
poate identifica primul construct (1, 5 — 2, 18) ce dezvolta Numele Domnului lisus
ca fiind superior tuturor fipturilor ingeresti; si cel de-al doilea construct (3, 1 — 5,
10) ce descrie compatimirea si credinciosia Arhiereului lisus Hristos. Dupd aceea, se
invocd tema credintei si cea a rabdarii intru necazuri (11, 1 — 12, 13); dar si tema te-

acestora din urmd, se datoreazd vocabularul emerit al scrisorilor petrine, lexic tot mai imbunitatit de
la prima epistold (64 d.Hr.), la cea de-a doua (67 d.Hr.). Pentru mai multe detalii a se vedea Citdlin
VARGA, ,Noi perspective privind autenticitatea epistolei 2 Petru”, in: Journal of the Orthodox Center
for the Advancement of Biblical Studies, 8 (2015), 1, pp. 1-8.

¢ Luke Timothy Jounson, Hebrews: A Commentary, pp. 10-11.

¢ Douglas ].Moo, The Epistle to the Romans, coll. The New International Commentary on the New
Testament, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 1996, p. 935.

¢4 John Breck, Cum citim Sfanta Scripturi? Despre structura limbajului biblic, trad. de Ioana Timaian,
Editura Reintregirea, Alba lulia, 2005, pp. 77-78: ,Avantajele formelor chiastice si ale altor forme
retorice similare erau numeroase, atit pentru autorul biblic, cit si pentru cititorii sii. In scrierea veche
nu se utilizau paragrafele, semnele de punctuatie, scrierea cu majusculd sau spatierea... Autorii vechi
erau obligati si-si organizeze forma internd a lucririi prin alte mijloace. Unul dintre acestea este teh-
nica inchiderii sau incluzia: incadrarea unei unitéti literare prin asezarea acelorasi termeni sau teme
la inceputul si la sfarsicul ei... Chiasmul in cele din urma, are rol in focalizarea atentiei cititorului pe
centrul mesajului emis de autor. Prin lectura concentrici a fragmentului, cititorul este atras intr-un
flux circular, asa cum este atras un obiect spre centrul unui vartej”.
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ologica a pacii ca roadi a dreptatii (12, 14 — 13, 19). In final, toate aceste sectiuni si
subsectiuni tematice sunt flancate chiastic de o introducere (1, 1-4), respectiv de o
concluzie® (13, 20-21). Specialistii in domeniu spun ca existd doud tendinte cu pri-
vire la aceasta tehnici pentru autorii Noului Testament. Unii folosesc circularitatea
chiastici in simple propozitii sau buciti restrinse de text, altii, dupd cum este cazul
epistolei citre Evrei, apeleazi la chiasm pentru intreaga scriere, lasind esentialul me-
sajului, dupa cum am vazut, undeva la mijlocul cartii. Insi, ambele optiuni stilistice
reflectd aceeasi finalitate pe baza aceleiasi proceduri, o tendintd si necesitate generald
ce conecteaza introducerea si concluzia cu ajutorul unei singure afirmatii textuale,
astfel inct introducerea cere in mod automat si existenta unor concluzii, iar finalul
scrierii se regiseste implicit in preambul®. Exista insd si exceptia din Evr 13, 1-19,
despre care vorbeste cercetitorul D.M. Heath in teza sa de doctorat®’, unde avem un
chiasm restrins, de genul lui: vietuire sfAnta conducitori credinciosi s@ mergem afari
inspre El | sa-I oferim o jertfi de rugiciune conducitori credinciosi vietuire sfanta.
Cea de a treia si ultima abordare vine din perspectiva tehnicii retorice antice, dez-
voltata prin contributiile unor teoreticieni celebri ca Aristotel, Quintilian, Cicero
sau Dio Chrysostom — metodologie aplicabila si scrierilor Noului Testament in linii
mari®. Din perspectivd strict retoricd, tindnd cont de metodologia antica dezvoltatd
de citre retorii mai sus citati, epistola catre Evrei poate fi impartitd, la nivel ipote-
tic, conform urmitoarei structuri. In introducere avem un exordium extins din 1, 1
panad in 2, 4 ce anunta tema superioritatii Arhiereului Hristos, care va fi dezvoltatd
mai apoi. Ar trebui s3 urmeze mai apoi un narratio, dar epistola nu il considerd ne-
cesar, fapt pentru care il omite (desi unii biblisti propun ca narratio bucata de text
din 4, 14 — 6, 20). Atipic retoricii antice, se trece direct la propositio, unde se aclama
partasia credinciosilor la moartea si Invierea Arhiereului vesnic lisus Hristos (2, 5-9).
Urmeaza mai apoi trei argumente principale ce dezvoltd fiecare o imagerie proprie:
generatia exodului si a riticirii prin pustie; preotie si jertfd; povestea oamenilor lui
Dumnezeu, culminind cu cetatea din Ceruri®. Tranzitia dintre sectiuni este realizatd
cu ajutorul digresiunilor prin care autorul intrerupe fluxul cuvantirilor pentru a in-

% Luke Timothy Jounson, Hebrews: A Commentary, p. 12.

% Angelico-Salvatore b1 Marco, ,,Rhetoric and Hermeneutic — On a Rhetorical Pattern: Chiasmus
and Circularity”, in: Stanley E.Porter (ed.), Rbetoric and the New lestament: Essays from the 1992
Heidelberg Conference, Shefhield Academic Press, Shefhield, 22001, p. 481.

7 David Mark Hearn, Chiastic Structures in Hebrews: A Study of Form and Function in Biblical
Discourse, Dissertation presented for the degree of Doctor of Philosophy in Biblical Languages at the
University of Stellenbosch, 2011, p. 341.

¢ Nancy S.STRUEVER, ,,Rhetoric: Time, Memory, Memoir”, in: Walter Jost (ed.), A Companion to
Rbetoric and Rhetorical Criticism, Blackwell Publishing, Oxford, 2004, pp. 425-441.

6 Tntregul capitol 11 al epistolei, cunoscut si sub denumirea de ,,imn inchinat credintei”, este o
compozitie retoricd, unde elemente individuale ale stilului sunt grupate pe logica unei unititi persua-
sive. Sunt prezente tehnici ale retoricii epideictice, in sincron cu discursurile referitoare la tema mortii,
conectate direct la dimensiunea teologici a credintei si suferintei. A se vedea Alan D.BULLEY, ,,Death
and rhetoric in the Hebrews hymn to faith”, pp. 410-417.
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tiri atentia ascultitorilor sai, atentionindu-i pe acestia de pericolul slibirii in credinta
(2, 1-4; 5, 11 — 6, 20; 10, 26-39; 12, 25-27). In final, peroratio sau conclusio incepe
nu cu textul din 13, 1, ci cu cel din 12, 28 unde autorul militeazd pentru conduita
crestina plicutd lui Dumnezeu (12, 28 — 13, 21). Tocmai de aceea, concluzia episto-
lei vine imediat dupa peroratie’. Tinidnd cont de cele afirmate, structura retorica a
epistolei citre Evrei poate fi urmatoarea:

I. EXORDIUM (1,1 -2, 4)

I1. PROPOSITIO (2, 5-9)

III. ARGUMENTUM (2, 10 - 12, 27)

A. Prima serie (2, 10 — 6, 20)

1. Argument: lisus Hristos primeste toatd slava cereasca datorita suferintelor Sale, pe
care sunt chemati sa le imite toti crestinii (2, 10 — 5, 10)

2. Digresiune tranzitionala: atentionari i incurajari (5, 11 — 6, 20)

B. A doua serie (7, 1 — 10, 39)

1. Argument: Suferingele si jertfa Mantuitorului Hristos au fost oferite pentru ca noi
sa ne putem apropia de Dumnezeu (7, 1 — 10, 25)

2. Digresiune tranzitionala: atentioniri i incurajari (10, 26-39)

C. A treia serie (11, 1 — 12, 27)

1. Argument: Oamenii lui Dumnezeu persevereaza prin creding si suferinta spre slava
(11,1-12,24)

2. Digresiune tranzitionala: atentionari i incurajari (12, 25-27)

IV. PERORATIO (12, 28 — 13, 21)

V. POST-SCRIPT EPISTOLAR (13, 22-25)

Cu privire la retorica lui £vr 13, conform unor cercetdtori, expresia din 13, 22:
00 Adyov ¢ maoakANoews adicd ,un cuvint de mangdiere”, caracterizeazi o re-
toricd tripartitd a epistolei: exemple autoritative; concluzie si exortatie. Aceasta este
formula clasici a tuturor predicilor din Noul Testament (F4 13, 13-41), extinse mai
apoi prin repetitia acestor cicluri’’. In 4 13, 15 intalnim aceeasi expresie (ei #otev
AGYOC €V DUV MAQAKANOEWS — ,dacd aveti un cuvint de méangdiere”), ce se referd
la predica apostolilor in Sinagogd. Cuvantul de mingaiere, este de fapt o exprimare
metonimici pentru actul predicirii in lumea crestinismului antic, care era fidel unei
anume structurdri din care nu lipseau sectiunile explicitive, citarile scripturistice, ex-
pozitiile teologice, exortatiile, digresiunile si implicit concluziile. IntAlnim si varia-
tii de la structura clasici, unde se accentueaza prezenta digresiunilor, ct si repetarea
unor elemente specifice de structurd. Alte exemple de Adyouv ¢ magakAnoewc (cu-
vinte de mangdiere) intdlnim cu ocazia unor predici ale Sf. Ap. Petru si Pavel” (F4 2,

14-41; 3, 12-26; 13, 14-41; 17, 24-29; 27, 17-35; 1Co 10, 1-14; 2Co 6, 14 -7, 1).

7° Craig R.KOESTER, ,Hebrews, Rhetoric, and the Future of Humanity”, pp. 105-106.

7' Edgar V.McKniGHT, , Literary and Rhetorical Form and Structure in the Epistle to the Hebrews”,
pp. 261-262.

7 Steve STANLEY, ,, The Structure of Hebrews from Three Perspectives”, p. 248.
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Indemnul la actiuni practice reprezinti dezideratul oricirei predici reusite, prac-
tic actul omiletic pentru a avea finalitate, trebuie sa fie ancorat in concret. Doua in-
demnuri practice evidente contine si acest din urma capitol al epistolei, in versetele
13-14: ,sd mergem spre El in afara taberei”, respectiv ,,nu avem aici cetate stititoare,
ci ciutim pe cea care va veni”. Biblistii au identificat in aceste indemnuri, referiri di-
recte respectiv indirecte, la un anume pelerinaj fizic sau spiritual”, cu tinta precisd
de a parasi cetatea lerusalimului. Motivul pelerinajului are traditie veche in lumea
crestinismului, ideea comuni a tuturor pelerinajelor era aceea de a ciuta Impiritia
Cerurilor, lepidandu-se de tot ce concura cu acest act votiv, prin promovarea separa-
tiei clare de oferta polis-ului, a societatii cotidiene (capitolul 11 din Evrei este cel mai
sugestiv in acest sens). Dincolo de familiaritatea temei prezenta aici in Evrei, ea mai
poate fi reintalnitd sub nuante simetrice i in /P# 1, 1 sau 2, 11. Fenomenul peleri-
najului spiritual, aplicat in cazul nostru strict asupra lui £vr 13, vizeaza patru puncte
cheie: in primul rind, este invocatd o anume separatie evidenta intre preocuparile du-
hovnicesti si cele materiale; in al doilea rind, pelerinajul implica o cilitorie fizicd in-
spre un loc sacru, inspre un topos al prezentei divine prin excelent3; in al treilea rind,
vorbim despre un tel exact, aseminator purificarii de pacate si debarasirii de fostul
mod pacitos de viatd; in al patrulea rind, pelerinajul spiritual implica o anume gre-
utate, un act de suferintd, de ascezd trupeasca, cici in lipsa ascezei de orice fel, pele-
rinajul duhovnicesc risca si fie deturnat, transformandu-se intr-o simpld excursie’.

Tot pe filonul omiletic al indemnurilor practice vine si v. 7 cu nevoia amintirii i
totodatd a imitdrii parintilor duhovnicesti, care nu si-au lepadat credinta (gr. ekba-
sin). Probabil autorul ii vizeazd pe Stefan sau lacov, stalpi ai crestinismului ierusali-
mitean, accentul cizind pe improprierea paradigmei ucenicului credincios din 7, 23,
care rimane fidel invatitorului siu pand la moarte (12, 1-3). Modelele bune de ur-
mat invocate in Evr 13 sunt predicatorii credinciosi ai Cuvantului (13, 7a) care nu
s-au predicat pe ei insisi, ci pe Méantuitorul lisus Hristos, acestia fiind de asemenea
si buni marturisitori ai faptei, pastori iubitori de turma, care nu au ficut concesii de
frica autorititilor civile (13, 17). Astfel cd, pentru a rezista ispitei reintoarcerii la iu-
daism, sau la vreo alta erezie primara asemanatoare celei din Biserica coloseani (2,
16), iudeo-crestinii din lerusalim trebuie si-L vadi pe Tnsu§i MaAntuitorul Hristos
reflectat in persoana mai marilor dintre crestini (13, 7-9), El fiind Acelasi bun si ier-
tator Arhiereu al neputintelor omenesti (13, 8). Tocmai de aceea, parasirea taberei
evreiesti este indemnul omiletic cel mai cuprinzator de pAna acum, caci numai ast-
fel, crestinii proveniti dintre iudei se vor asemina tot mai mult cu Mesia al lor, Iisus
Hristos (Ga 2, 20), cici locul adeviratului ucenic al Crucii nu este la adapostul co-

73 R.2.C. Seicq, Epitre aux Hébreux, tome 1, pp. 243-246.
7+ William G.JonnssoN, , The Pilgrimage Motif in the Book of Hebrews”, pp. 239-244.
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mod al religiei de la Templu, ci in afara portilor, adica in mijlocul neamurilor stri-
ine de promisiunea izbavirii”.

In ceea ce priveste structura retoricd macrotextuald a lui £vr 13, subliniem doar
un singur aspect legat de tehnica peroratio (12, 28 — 13, 21). Majoritatea discursuri-
lor antice se incheiau in acest punct al lui peroratio, nu este insi si cazul lui Evr 13.
Aceasta deoarece tehnica retorica peroratio, servea mai degraba punctului culminant
al discursului si nu neapirat incheierii lui. In acest punct culminant al discursului siu
parenetic nu este de mirare ci oratorul doreste sa ofere o sintezi finala exortativa, spre
a oferi un suport practic predicii sale, mulat pe nevoile spirituale imediate ale audien-
tei sale. Insd un singur lucru il dezavantajeazi: nu poate si livreze acest discurs in per-
soand, el nefiind de fata. Tocmai de aceea trebuie si il scrie in manuscris si si-1 trimitd
comunitatii crestine din lerusalim, el fiind la 0 anumita distanta fizica. Astfel ca, Evr
13 nu se sfarseste in punctul lui peroratio dupa cum ar fi fost cazul, ci i se adaugd un
post-script epistolar, asemanitor celor din epistolele Sf. Ap. Pavel’. Esenta exortatiei
implicata aici este un apel la memorie si la statornicie, iar astfel de exortatii sunt epi-
deictice in natura lor, adici se face apel la valorile traditionale pentru imbritisarea lor
la scard largd. Astfel, se reimprospateaza indemnul savérsirii faptelor bineplicute lui
Dumnezeu (tema lui euareston prezenta in Evr 11, 5-6; 12, 28; 13, 167).

CoNcLuzn

Afestea sunt in linii mari argumentele stiintifice ce ne fac sd credem cd aceasta epis-
ola catre Evrei are un puternic caracter oral, presirat cu numeroase tehnici retorice
si construit cu ajutorul unui stil elegant, bine ingrijit, savuros pe alocuri. Se pot identi-
fica cu usurintd unele procedee stilistice retorice, cum ar fi: exortatia retorica (2, 1-4; 4,
2-10); preteritiunea (Evr 2-11); hiperbola (8, 1); metonimia (13, 10); persuasiunea (13,
13-14) etc. Punctul culminant al discursului oral al epistolei il reprezinta expresia din
Evr 13, 22, unde se vorbeste despre ,,un cuvant de incurajare, de indemnare pateticd”:
TOU AGYoL g axakANoews, care se intelege cel mai bine sub forma unui discurs
oral (dupa cum avem textul geaman din FA4 13, 15). Unii cercetitori spun ci acest text
din Evr 13, 22 este cheia de interpretare a intregii epistole din perspectiva strict omi-
letico-retorica. Acest ,,cuvant de incurajare, de mingaiere” sub forma unei intregi epis-
tole, rostit de catre autorul ei, ne dezviluie in subsidiar care a fost scopul declamirii lui.
Epistola catre Evrei este o cuvantare orald, inregistratd sub forma epistolara, ce funda-
menteaza o intreaga doctrind, nu de dragul autorului, ci pentru a le dovedi destinatarilor

75 Helmut KoEsTER, ,,Outside the Camp: Hebrews 13: 9-14”, in: Harvard Theological Review, 55
(1962), 4, 1962, p. 301.

7¢ Ben WITHERINGTON 111, Letters and Homilies for Jewish Christians: A Socio-Rbetorical Commentary
on Hebrews, James and Jude, IVP Academic, Downers Grove, 2007, p. 351.

77 David A.DESILVA, Perseverance in Gratitude: A Socio-Rhetorical Commentary on the Epistle to the
Hebrews, William B.Eerdmans Publishing, Grand Rapids, 2000, p. 484.
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iudeo-crestini ce privilegiu unic au acestia de a fi ucenici ai lui Hristos Mesia. Asadar, se
puncteaza retoric suprematia hristologica a Cultului crestin, in defavoarea celui mozaic.

Pericopa studiata in detaliu £vr 13, 10-14 poate fi considerata, fird eroare, un in-
demn retoric la despartirea crestinilor de Cultul iudaic. Despartirea oficiala dintre cres-
tinii ortodocsi si iudei nu s-a petrecut in anul 70 d.Hr. dupa cum s-ar parea, ci imediat
in perioada urmatoare, intr-un interval de timp cuprins intre cele doua revolte iudaice
(66-70 si 132-135), iar dupa ultima revoltd, separatia dintre crestinism si iudaism de-
vine una definitiva si universal valabild. La o scurtd analiza se poate vedea ca princi-
palul motiv de separatie dintre iudei si crestini a fost propovaduirea lui lisus Hristos
drept Mesia si Fiu al lui Yahwe, deoarece primii credeau ca prin acest lucru se incalci
Legamantul incheiat cu Dumnezeu si se perverteste importanta Legii si a cultului mo-
zaic. Mesajul Noului Testament intr-adevir aminteste despre superioritatea crestinis-
mului, insa in cheie liturgicd, lisus Hristos fiind Dumnezeu adevirat, Care S-a jertfit
pentru mantuirea omului, iar in baza jertfei Sale avem noi iertarea pacatelor — doar in
acest sens putem vorbi despre o anume suprematie, ins aceasta nu da dreptul nima-
nui si desconsidere poporul Israel. Intreaga epistola citre Evrei este presirati cu aceasti
conceptie a superiorititii in sens constructiv: Vechiul Legdmant iudaic este o umbri a
celor viitoare (10, 1); Legea mozaici este inlocuitd prin Cuvantul lui Dumnezeu (4, 12-
13); lisus Hristos este superior profetului Moise (3, 2-5). Crestinismul vede in Vechiul
Testament doar profetii mesianice, care se implinesc toate in Persoana Domnului lisus.
Iudaismul intelege din Biblia sa faptul ¢ Dumnezeu incheie Legimant doar cu evreii
sica doar acestia vor mosteni viata vesnica. De asemenea, iudaismul a impus crestinis-
mului primar obligativitatea respectrii prescriptiilor mozaice, fapt ce a condus evident
citre separarea drumurilor (parting of the ways). Insi, toate aceste practici ritualice do-
bandesc in Hristos o altd dimensiune, una deloc impovaritoare, cici respectarea lor cu
scrupulozitate nu mai putea garanta méantuirea nimanui, aceasta dobandindu-se exclu-
siv prin harul Domnului lisus Hristos (Ef2, 8-9). Evident, motivul intretinerii acestei
stari de scindare bilaterald intre cele doud mari religii este intelegerea mult prea restric-
tivd a Vechiului Testament. Antisemitismul, aldturi de incredintarile religioase funda-
mentaliste, creeazd o continua stare tensionantd in lumea de azi, o realitate pe deplin
antievanghelici. Numeroase texte noutestamentare, interpretate in spirit antisemit, re-
spectiv anticrestin, au contribuit decisiv la separarea iremediabild dintre evrei §i crestini
— doud religii ce au ridacini comune: Revelatia, Legea si Legimintele. In ceea ce priveste
textul din Evr 13, 10-14, concluzia noastri este rezoluti: Dumnezeu nu ne indeamni
la urd, de aceea antisemitismul este creatia celui riu, insi nici sincretismul religios nu
este o solutie — astfel ¢, relatia dintre crestini si evrei trebuie si fie una de respect reci-
proc, cici atat evreii, cAt si crestinii sunt fii ai Aceluiasi Tatd (Yahwe).

Identificarea structurilor retorice prezente indiscutabil in scrierile Noului Testament,
rimane incd o provocare serioasa pentru studiile biblice romanesti. Prin cercetarea de fatd
am incercat si umplem un gol, in masura in care nu stim cu exactitate daca concluziile
cercetdrii noastre pot raméne sau nu in picioare. Asteptam totusi reactiile specialistilor.



